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اللسعم في فقه لغة القرآن واس بلاغ / تاليف و تمقين نسم السرآن في بمسيع اليحسويد 
الإسلامية: إرشاد و إشراف عمتد واعطزاده الفواسان. ‏ مشهد: ممع يحوت الإسسلابيةة 

4 
. م75 ميه 973.56 مد 1580 
رجه 754مميف ينو 978 ادهول 


افهرستانويسي بر سلس اطلااعات فها. 

عي 

١‏ ناتس ولؤزنامه. . ؟. فرآن ساس هار كمارف.. الف وامظزاده راسسائي» 
علد 0504 سد جياد لإوهشهاي اسلاني. 

بهم / ؛ /خدعه عايييم 
كتابعانة ملى براق لامخمسمم 


ْ 


المعجم في فقه لغة الف رآن و سر بلاغته. 
ولد دعس 
اليف و تحقيق: قسم القرآن في ممع البحرث الإسلامية. 
إشراف: الأسعاذ محمد واعظزاده اخراساية 
الطيعة اائية 4غ ذل / بإند؟ الى 
٠٠‏ لسع / قية النررة (16 حرا )ا 180000 ريال 
الطباعة: فطع 
بجع اليحرث الإسلاية: عاب وج-901080 
هاتف و فاكس وحدة يعات إي جمس البحوث الإسلاية: 405 :178 
معارض بيع كب بممع فيحوث الإسلايه (إسشهدم) 155107 (قي)1 107076:1 


ااسيا ردت عا خا لا 
م 
حلوق الطبع محفوظة داشر 


لين كتغب با تسهيلات حمايتى مملونت لمر فرهدك وزلرت فرهناك و لرشا لامي جلي ده لست 


الس 


المؤلفون 


الأستاة محمّد واعظ زاده الخراسانيّ 
ناصر الَجفي 
قشم التُوريٍ 
مجمّد حِسَن مؤمن زاده 
حسين خاكشور 
السيّد عبدالحميد عظيمي 
السيّد جواد سيّدي 
السيّد حسين رضويان 
علي رضا غفراني 
وقد فُوَضِ عرض الآبات وضبطها إلى أبي الحسن الملكيّ و محمّد الملكوتي و مقابلة التصوص 


إلى محمد جواد الحويزيّ وعبدالكريم الرحيميّ و تتضيد الحروف إلى الأستاذ حسين الطانيٌ 
في قسم الكمييوتر. 


ا اد ال ين 

حرشا ا تراد جرواعيازاده 4 
غراسالى وتمكارا و 

ا دل ا ار 

ححا نويا 

5200006 / 8 30 

رد هران لفت صاما لل وولتائكارر حت يلاي 

اها تسو واناول اندرا رامعا ناسلا الى رايا و 


انار اكعاويائ مت تارفط نسي 
انس عزنا امير 
وعاظام لب رزت نت مز يتا لات شاد زر نولم مساك 
صمننا 530 افر :عور وس ارات وات . 

سن :تايا سبار ةنا بل لتناوىا رماوا 
اسم ار 


ماك دامر كينا تناز . 2 
سس رعاو 
راسلا رات 


الخالدة في مضمار التقافة» وهم روّاد الفكر والحرّّة. ومايتألق اليوم فى 

سماء تاريخنا الإسلامئ والإيرانن يشرق من هذه الكواكب الخالدة . ا 
أتها الأعرّاءء يامن سلاحكم 

الجمهوريّة الإسلاميّة الإيرانية 

إليكم نظرة أمل ورجاء أ كثر 


وإِنَّ هذا التظام الذي تعدّ فيه التقافة أبرز صورة لكيانه يعتبر الجدّ فى 


مجال الككتابة والتأليف والتحقيق أجلى مثال للإنساتية وأسمى أمد 
للمفاخرة عند التواجد فى ميدان المساهمة الجماعيّة 
وأنا بدوري أعرب عن شكركم باسم شعب إيرانء أنتم الذين أبدعتم أثرًا 
نفيسَاء وأرجو بجهدكم الجاهد يا ب الفكر والثقافة أن تبزغ شمس الفكر 
والثقافة السّاطعة فى سماء هذه الأرض دائمًا وأبدًا. 
اليد محمد الخاتمي 
رئيس الجمهوريّة الإسلامية الإيرانية 


صوكد 
بتكب ضهنا 


الأعلام المثقول عنهم بالواسطة- كم 


تت 
بتكب ضهنا 


بش اله خضي اجيم 


المُقدّمة 


نحمد الله تعالى على نعمائه كلّها. ونصلّ و نسلّم على رسوله المصطفى نينا محمد 
وعلى آله الطّّبين الطاهرين و صحبه المحجبيق” 

ثم نشكره تعالى على أن وقّقنا لتأَلََِالتَجِلدَ الخامس من موسوعتنا القرآنية: 
«المعجم في فقه لغة القرآن و سر بلاغقه). وتَقديمهإَِى روٌاد العلوم القرآنئية, والمختصّين 
بمعرفة لغاته, و أسرار بلاغته. و رموز إعجازه. وطرائف تفسيره. 

وقد اشتمل هذا الجزء على شرح (70) مفردة قرآنيّة من حرف الباء, ابتداء من 
(ب د ن) و انتهاء ب(ب ط ل). و أوسع الكلمات فيه بحمًا و تنقيا هي اب ص ر). 

نسأله تعالى, و نبتهل إليه أن يتمّ علينا نعمته و يكمل لنا رحمته و يساعدنا على 
استمرار العمل إلى آخر المطاف إن خير ظهير, وبالإجابة جديرٌ. 


محمّد واعظ زاده الخراسانيي 
مدير قسم القرآن بمجمع البحوث الإسلامية 


4. 


بت كب دكا 


بدن 


الفظان . مرّتان: ١‏ مكّيّة ١.‏ مدنيّة 


ديك 11 لبن 1:1 
التُصورص اللغوية 

الخَليل : البَدَنُ من الجسد: ماسوى آلشَنوَى 
والأس. 

والبدَُ: شه يزع إلا أنه قصير قدر مايكون على 
الجستد. قصير الكين. ويجمع على أبدان, وقال الله جل 
وعرّ: ثَاليوْم جيك مك4 يونس : ؟. 

وبدُنَ الّجل: صار يَدِيئًا فهو مُبينء ورجل با 
جسيان . وبَدّن تبديناء 


. الذكر والأنتق فيه سواء» 
يهدى إلى مكّة , والججميع: ادن 

اللّيث: رجل بادنٌ وعد وامرأة شُبدلة. وها 
التمينان, وامْبدّن: الْسن. 


لك 


وفي حديث التي قق: آله أن دنا نمس 
لفن [إليه ]بين يتدأ». 

آجدنة باهاء: تقع على الناقة والبقرة والبعير الكر. 
اهدي والأضاحيّ, ولاتقع على الشاة 

ميت بد ليظلّمها , وجمع البدّئة: الببدن. 
(الأزمريٌ 044:34 
الأقويّ: في حديث اللق: «لاتبادروقي 
بالكو والتجود. فإلّه بها أسبقكم به إذا ركمت 
تدركوني به إذا رفعت؛ ومهبا أسيقكم إذا سجدت 


وأا قوله: «إنّ قد يَدْتُ» فليس هذا معنى إلدكثرة 
اللّحم ء وليست صفته فبا بُروى عنه هكذا. إدّ 
جل بي 
ابن عباس . والأوّل أشبه بالصواب في بدت 


بن جسعه ولحمه , هكذا روي عن 


وات 


ذلك 


قلت: وغيره يقول: بُنًا يدانه . على «قعالق». أي 


الأزهري 044:34 
ابن الشكيت : بدن الرجل يدن ينا وبدانة فهو 
بادن» إذا ضحُم. وهو رجل بدن إذاكان كبير. [ثم# 


استشهد بشعر] 
كُراعٌ السمل: ل[البدن] هو القضو. 


لابن سيدة 1: +064 


(الأزمَري 14 014 


وليس ذلك بشىء. لِأنّه ليس من صفته عليه الّلام أنه 
كان سمينًا. 


من الإبل معل ايأ 
البنذن ‏ وقد قُرئْ بهم| جميمًا - وامرً 


ا 
الصَاجب: البدّن من الجسد: ماسوى الشّوى 

وألرأس . وشبه الدّْع قدر مايكون على الجسد. 

المَُنّ. وكذلك الّجل المسنّ. 

إوالبدين والبادن والْدّن : الشمين. 

ويدّن الرّجل : كبر واسترخى لحمه. 


تلبس إنسانًا بدنًا. أي ِرمًا. 
تانكم 


بدن الإنسان: جشده. ورجل يدن 


تر ور [ثاستضهد بشمر] 


: بَدَنَ الّجل ‏ بالفتح ‏ يَْدُنُ بدا إذا 


٠‏ فلاتبادروني بالكوع 
اليقنضفا 


لك 
اء والدّال والتّون أصل وأحد. وهو 
شخص النَّيء دون شّواه, وشّواه أطراقه. 

يقال: هذا بدن الإنسان, والجمع: الأبدان. وستي 
لعل ال 

وإنا سمي بذلك؛ لأئهم إذا بالتُوا في بعت التيء 
سوه باسم المنس , كما يقولون للرّجل امبالم في نمته 
هو رجل» فكذلك الول الشّخيص , سمي 
البدئة لي تهدى للييت , قالوا: يت بذلك 


ابن فارس م 


امن هذا. 


يستسمنوتها. 


ورجل بدن أي مُسِن. [ماستعهد بشمر] 
ورجل بادِنٌ وبَدين. أي عظيم الشَخصزاهسم» 


لال 

أبوهلال : الفرق بين الجسّد والبدن: أن البدن هو 
ماعلا من جسد الإنسان. هذا يقال لزع القصير 
الذي يُلبس الصّدر إلى الرّة: بد 
البدن؛ وجسم الإنسان كله جسد. 

والتاهد أنه يقال لمن قطع بعض أطرافه: إن قلع 
شيء من جسده, ولايقال: شيء من بدنه. وإن قبيل 
5 رقد يتداخل الاسمان إذا تقاريا في المعنى . ول 
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كان البدّن هو أعلى الجسد وأغلظه قيل لمن غلظ من 
ألّمن: قد يدن وهو بدين. 
والبدن: الإبل المُسمنة للتحر. م كثر ذلك حبق سمي 
مايتخذ للتّحر: بَدئّ, سمينة كانت أو مهزولة. ‏ (1778) 
أبن سيدّة: البَدَنُ من الجسد. (امرك اتيت 


والشّوى» وقيل: هو العُضو. عن كراع, وحص 
أعضاء الجرُورء والجمع أبْدان. وحكى اللّحيا: 
لست الأبدان. قال أبوالحسن : كأتهم َمَلُوا كل جم 
منها بدن موه على هذا. [#استشهد بشمر] 


ورجل بادن: مين بجسي, والأئى بادنٌ, ويادظء 


#وانضم بن ايخ واألا» 
ْنَا منى بالبذن هاهنا الجؤهر الذي هو التّحم, 
لايكون إلا على هذا؛ لأنّك إن جسملث البدن عرّضًا 
جسعلته مسلا للسعرض, والقسرّض لايكون ممالا 


للعَرّض. 

واخبدّن, والدن : كالبادن والبادنة, إل أن البادنة 
صيغة مقعول. 

واميدان: اكور التتريع التسمن. [ث, استعهد 
بشعر] 


يدن الإجل: أ وضتفٌ. وفي الحديث: 
0-7 فلائبادروني بالركوع والتجود». [ثم استشهد 


بشعر] 


ورجل بَدنَ مسن [#استشهد يشعر] 


/المعجم في فقه لغة القرآن. 


والبدن: لعل اخْسنٌ, [يم استعهد بشعر] 
أبدان, ويدُون نادر عن ابن الأعرابي. 
من الإبل والبقرء كالأضْحيّة من الفتمء 
تهدى إلى مة. الذكر والأننى في ذلك سواءء والمجمع 


٠‏ ون كانوا قد قالوا 


»وم استنا الحا من هذه 


الْع القصيرة على قدر الجسدء وقبيل. 


بسمر] 


للديننا 


وبدّن الرّجل: نسبه وحسبه. [م اسعد 


البدّنة: الوب يُشقّ, فتليسه المرأة من غير لو ) 
ولائين. الجمع: بدن وين (الإفصاح 577:1 
يلبسها الصبيان. (الإفصاح 76756 


التبدّن: الول الْسنّ, الممع : أبدّن 
(الإفصاح :007 
اللُوسيّبالذن: جمع بدنه. وهسي الإمل المبدئة 


بالتمن. 


وتجمع على بان وين وتقع على 


الواحد والجمع. [#استشهد بشمر] ‏ (0: 010 


92 6م 
دن : امد لكن ابن يقال اعتبار! 
, والجسّد يقال اعتبارًا باللّونء ومنه قسيل: 
يحتّدء ومنه قيل : أسرأة باون وبديٌ: عظيمة 


البئنة بذلك 


يقال : بدن إذا سم 


ويدّن كذلك. وقيل: بل بَدّنء إذا أسن. [تم استشهد 
بشمر] 

وعل ذلك ماروي عن البِيّ عليه الصّلاة والتلام: 
«لاتبادروني بالرركوع والتجود. فإِنّ قد بَدَنتُه أي 


دك 


ونس : 11 أي بجسدك. 


وقيل: يعنى بدرْعك. فقد يسمّى الدع بدَئةً. 
وها على البدّن. كما يستى موضع اليد من القميص 
يدوَتوُع الظآهر والبطن ظهرًا وبطنًاء وقوله تتعالى: 
َدَالهدنَ لاا لَكُمْ من شَعَائرٍ لله» الحج: 7 هو 
جمع البدنة التي تبدى . لك 


الأتطقري: 


ويادثٌ 


وخرجّث وعليا بَدَنة, أي بقيرة 
(أساس البلافة: 0317 


خطّب [عل] فاطمة لو قيل له: ماعندك؟ 


روني بالركوع 


, والتّخفيف من البدانة. وهصي كثرة الحم 
ول بكن ل سميئًا. 

قلت : قد جاء في صفته وق فى حمديث أبن أ 
هبايث ايكه. والبإدن: المّخم. فل قال: باين, 
ردقه ايك , وهو الذي يسك بعض أعضائه بمضاا 
فهو مُمتدل المتلق. 


:لا خطّب فاطمة رضي الله 
عنهياء قيل: ماعندك؟ قال: فرّسي ويَدَليء. لبد 
الدع من الررّد. وقيل: هي القصيرة منها. 

ومنه حديث سَطيح: 


اضُّ الؤداء والبتتن » 


أي واسع الع اريدية 


«فأخرج بده من تحت 
يدنه استعار ادن هاهنا للجية الصَغيرة, تشبيها 
الع 

ويحتمل أن يريد به من أسفل بدن المي , ويشهد 
له ماجاء في الّواية الأخرى : «فأخرج بده من تحت 
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البدن». 


وفيه: وق رسول اث نمس بدتات». 
البدنة تقع على الجّل والّاقة والبقرة , وهي بالإيل 


المي . فلاثركب إلا عن ضعرورة . فإذا تزوّج مه لمق 
كان كمن قد ركب بدَنته المهداة لحل 
إِللَيُوميَ : وشركة الأبدان: أصلها: بركة 
بالأبدال . لكن حُذفت الباء ثم م أضينت. لأئهسم بذلوا 
أبدانهم في الأعبال لتحصيل المكاسب. 
وَبَدن افيص مستعمار منه, وهو مايقع على الظّهر 
والبطن دون الكين والخاريصء والجمع: أبدان. 
والبدنة قالوا: هي ناقة أو بقرة . وزاد الأزهّريّ : أو 
بعيرٌ كر . قال: ولاتقع التدتة على 
وقال بعض الأْ: البدنة هي الإبل خاصّة, ويدل 


في الوضع يُطلق على «البقرة» لما ساغ عطفها. لأنّ 
المعطوف غير المعطوف عليه. 


18 / العجم في فقه لغة القرآن... ج 0 


وفي الحديث مايدل عليه قال: داشتركنا مع رسول 
الو في الحيّ والعمرة؛ سبعة منا في بدن , فقال رججل 
لجابر: أنشترك في البقرة ما نشترك في الجزور؟ فقال: 
ماهي إلا من الذن», والمعنى في الححكمء إذ لو كانت البقرة. 
من جنس ان لما جهلها أهل اللّسان, ولقّهمت عند 
الإطلاق أيضًا. 

والججمع : بئات , مثل قصّبة وقصبات. وين أيضًا 


إإسكان الال تخفيف , وكأن ادن : جمع بدين 
تقديئاء مثل نذير 0 

قالوا: وإذا أطلقت ه«التدّنةه في الشروع فامراد 
البعير , ذكرًا كان أو أننى. 

ينيدو من باب «فتد»: عظّم دنه يكيلا 
لحمه. فهو باون, يشترك فيه المذكر والمونث. والممد! 
يدن مثل راكع ورُكّع. 

وبَدنْ بَدائةُ: مئل ضَهُم صَحْامَةُ كذلك/ فهو بين 


والجمع: يدن. 


حنج 

الفيروز اباديّ: ابن تمرّكة من الجسد ماسوى 
الرّأس والشّوى, أو العضوء أو خاصٌ بأعضاء الْجرور. 
والرّجل امسن والدّزع القصيرة, جمعه: أبدان. والوّعل 
المسن, جمعه: أَبدّن. ونسب الرّجل وحسئّيه. 

والبادن والتدين والْجدن كمُتظم: اسيم وهي 
باون وبال وبدينُ, جمعه: ككتُب ورُكّع. 

وقد بَدْنت ككَرم ونصير يَدناء ويضمّ, ويّدانًا 


: أسنَ وضمُف, وفلانًا ألبسه ورْمًا. 


الشكور, الشريع السّمن, 

واليدنة ممرّكة: من الإبل والبقر, كالأُضحيّة من 
ال , تُمدى إلى مكة. للأكر والأنق , جمعه:كككّب . 
ققد 

الجزائريّ : «البدن والجسد» قال في «الببارع»: 
لايقال الجسد إلا للحيوان الماقل, وهو الإنسان 
والملائكة والمن, ولايقال لغيره: جسد. 

وقيل الجسد, ماسوى الرّأس ء ويظهر من 
كلام اوري الرادف. لحم 
يّ: الببدّن: ماسوى الرّأْس والأطيراف,. 


وبَدَنُ القييص مستعمار منه. وهو مايقع على الأهرء 


لبن دون الكنين والتخارس . والجمع : أبدان. 

وَالتسدَن أيضًا: الدَْع القسصيرة. وفي حديث 
عله : «إقاكت جارًا لكم. جاوركم يُدني أَامنا». 

قبل؟ إْنا فال ذلك, لأ بجاورته إياهم زا كان 
ببسده لابنفسه, الجاورة للملائكة المقيلة على العالم 
العلويّ بكليتها. الممرضة عن العالم الشف 

وفي حديت الباقرية : «إنّه كان باوثا الببادن 
والبدين: الجسيم. 

ورجل باِن؛ أي سين ضخم. 
جمع يدل ككقصبة, وتبيع عل 
ت بذلك لظم ببدنها وسمنها . تق 
على الجستل والتاقة والبقرة عند جهور أهل الثم وبيض 
الفقها.. وخصها جماعة بالإبل. 

وعن بعض الأفاضل قال : إطلاقها على البقرة مناف 
لما ذكره أ2 الثّمة من أتّها من الإبل خاضة , ولقرلدس9 : 


«تبزي البدنة عن سبعين, والبقرة عن سبعة». وهي في 
السنّ على مانقل عن بعض |! 
ودخل في التادسة. 


520000 
د البدن: ماسوى الرّأْس والأطراف من الجسم , 
والتّرع , أو القصيرة من الدروع , جممه: أبدان. 


ه- التدنة: ناقة أو بقرة تُتحر بمكّة قربانًا .| وكارا 


يُستونها لذلك. جمعه: بدن وين 
ا بدن التلاح : الشبطانة وماحوها من الأقسَآم 
الرئيسة التي لاتفَكَك , والمّجلة أو الدبّابة أو الطائرة. 
اقسنها الأكير ماعدا الدّواليب في العجلات , والأجنحة 
فى الطائرات. لدي 
المُصْطَّفَويٌ : والظاهر أنّ الأصل الواحد في هذه 
المادّة هو الضّخامة والتسمن, ثم استعملت في يدن 
الإنسان غير اليدين والّجلين والرّأس لضخامته. 
وهكذا أطلقت على الإبل باعتبار م يترادى من ضخامة 
انويّة فهر 
دن الإنسان, والجدّنة: ‏ 


يدنه فصارت 


الحج: 51 جع ». ولايد ثماعل البق 


والبدنة في أصل اللّغة: مغرد البدّن كالمشية 
والخشّبء إلا أن كلمة «البدّنقه >خصوصها قد استعملت 
في الجتمل والبقر المهداة في الحجّ. ولايجوز التجاوز عنها. 


للدي 


النُصوص التفسيريّة 


يونس :413 
ابن عباس : لا جاوز موسى البحر بجميع من ممهء 


التق البحر عليهم. يعني على فرعون وقومد, فأغرقهم. 
فقال أصحاب موسى: إنا ضاف أن لايكون فرعون 
غَرِق» ولاتّؤمن بهلاكه , فدعا ربّه فأخرجه, فتبذه البحر 
(لطََي ان مدلا 


(الطَبْرسيَ 17 03377 


نحوه أبوصخر (ابن كثير 15 013). 


(اطَيرَي 11د مك0 


للد 
الحسّن : بمسم لاروح فيه. (ابن كثير 057:5 
أبوعٌبَيدَة : أي تُلقيك بنجوة من الأرض , وعليك 


20002 


فأمر الله البحر أن يقذفه على دكّة في البحر 


بده آي بيزهه: فاسيقوا شيع د أكاقد 


(الأزمّري 012:34 
ِل تعالى ذكره لفرعون : فاليوم غبملك 
من الأرض بيدّنك , يتظر إليك هالكًا من كذّب 


414:3 
فإن قال قائل: وماوجه قوله: (يتَدَئِك) وهل يوز 
أن يجيه بغير بدنه, فيحتاج الكلام إلى أن يقال فيمٍ 


.كما دغل 
البحر, فليا كان جائرًا ذلك, قسيل: 9 فَالْيَوْمَ د 
ك4 ليعلم أنه ييه البدن, بخير روح , ولكن 
03 (للبكلن 

اجاج : ثُلقيك عريانًاء وقيل : ثلقيك على تخوة 
من الأرض» وإقاكان ذلك آي لأنّه كان يدعي أنه إله. 


قيل : كان جائرًا أن يجيه بمينته 


وكان يعبده قومه, فبيّ لله أمرء وأئّه ص . (071:5 
الماؤزديّ : فيه وجهان: 
أحدهما: يعني بجسدك من غير روح » قاله يماِد. 
التاني: بِرْعك , وكان له درع من حديد يُعرّف بها, 


قاله أبوصخر. وكان من تخلّف من قوم فرعون يستكر 


غرقه. كلقا 


البدن: مسكن روح الحيوان على صورته. وكل 
حيوان فله روح ويدن, ولحي في الحقيقة : الوح دون 


البدن عند قوم . وفيه خلاف. للق 


سوا لم بنقص منه شيء وم تير ,أو عربانًا لست إل 


بدناء من غير لياس , أو بوِرْعك. [ثم استههد بشمر] 
وكانت له درع من ذهب يُعرف بها 
أوفرأ أبوحنيفة 9 (بأبدائك) وهو عل وجهين: إمَا 


أن يكون مثل قوهم: هوى بأجرامه. يعني بيدنك كله 


لباو 
أويّ (1: 401 والتَتَن (5: 0310 


والشرين(1: 1لا وشو (6: 00لا 


أبن عَطيّة: قالت فرقة: ممنى (يِبدِك) بدِرْعك 
وقالت فرفة: معناه بشخصك. 

وقرأت فرقة (يدَائِكَ) أي بقولك. )١41:9( ١‏ 

العَّسبْوِسيَ: اختلف في معناء. فقال أكثر 
المفترين: معناء ل أغرق اله فرعون وقومه, أنكر 
إسرائيل غرق فرعون , وقالوا: هو أعظم شأنا 
من أن ترق ,«فأخرجه اله حك رأوه. فذلك قوله: 
«تالبؤم تيك ك4 أي تُلقيك على تو من 


كقرية 


الأرض» وهي المكان المرتقع أي بدك من 
غير روح . وذلك أن طفا عريائًا. 
وقيل: معناه نخلصك من البحر وأ 


الدّرْع. قال ابن عباس : كانت عليه درْع من ذهب 


ميّت » والبدن. 


يُعرف بها. 
فالممنى نرفعك فوق الماء بدرّعك المشهورة, 
اليمرفوك بها. العم 
نحوه الخازن. لفن 


لقا : فيه وجوه 

الأوّل: أنه فى موضع المال» أي في ال حال التي كنت 
دنا عضًا من غير روح. 

التَاني: المراد نتجتيك ببدنك كاملا سوبا م تتغيره 


بدك أي نخرجك من الببعر 


لفنفيداد 
اوبعل 
ي تُلقيك على تَْوة من الأرض . وذلك 
نّ بني إسرائيل لم يُصدّقوا أن فرعون غَرق , وقالوا: هو 
من ذلك, فألقاء الله على تو من الأرض , 


ابن السْمَيقع : (نتَحَيك) بالحاء من 
التّنحية, وحكاها علقمة عن ابن مسمود, أي تكون 
على ناحية من البحر. 

قال ابن جُرَْج: فرّى به على ساحل البعر حبق 


وقرأ اليزيدي 


بن إسرائيا 
وحكى علقمة عن عبدالله: أن قرأ (! 


التداء. 

قال أبوبكر الأنباريّ: وليس بمخالف لهجاء 
مُصحفناء إذ سبيله أن يكتب بياء وكاف بعد الدّال. لأنّ 
الألف تسقط من «ندائك» فى ترتيب خط الممصحف .كا 
سقط من الظلّليات والتّماوات, فإذا وقع بها السذف 
استوى هجاء بدنك وندائك. 

على أنّ هذه القراءة مرغوب عنها لشذوذها, 
وخلافها ماعليه عامّة المسلمين, والقرا. 
آخر عن أوّل. وني ممناه نقص عن تأويل قراءتتنا؛ إذ 
كيس فيها للدّرع ذكر. الذي تستابمت الآشار بأنّ بتي 
بأسرأئيل اختلفوا في تمرق فرعون» وسألوا لله تعالى أن 
يدعم ألقوء على تْوة من الأرض ببدنه, 
وهو درعه التي يلببسها في الحروب . |إلى أن قال:] 
أخْمَشْ : وما قول من قال: بوِْعك, فليس 


يأخذها 


اه غريقًاء 


قال أبوبكر: لأتهم لا ضعرعوا إلى الله يسألونه 
مشاهدة فرعون غريقًا أبرزه هم فرأوا جسدًا لاروح 
فيه فل رأته بنو إسرائيل قالوا: نعم ياموسى , هذا 
من قلويهم» واستلع 


فرعون وقد غرق» فخرج 
البحر فرعون كما كان. 


فمل هذا ِتَُجيكَ بِجِدَنِكَ احتمل معنيين: 
من الأرض, والتّاني: تظهر 


أحدهما: تُلقيك على 


جسدك الذي لاروح فيه. 


7 /المعجم في ققه لغة القرآن. 


ع 


ا جباعة , لأنّ «النّداء» يُفسّر تفسير ين: 


والآخر: فاليوم نعزلك عن غامض البحر بندائك. ل 
قلت : لأا رَبك الآغللى4 التازعات: 4؟, فكانت 
تَنْجيته بالبدن معاقبة من رب المالمين له. على مافرّط 
من كفره الذي 
وادّعى القدد 


نداؤه الذي افترى فيه وبهتء 


الأمر الذي يعم أنه كاذب فيه وعاجز 
اعنه وغير مستحقٌ له. 
قال أبوبكر الأنباريّ: فقراءتنا تتضمّن مالي القرارة. 


الشّادة من المماني . وتزيد عليها. الدلذها 


بصورته. 


فلان بلسانه وجاء بنفسه. [إلى أن قال:] 
قرأ ابن ممسمود وابن التمَيْمّع (/ 
:). أي بدعاتك, أي بقولك: آمنت إلى آخرء , 


التجملك آية مع ندائك الذي لابتفع, أ ها ناديت به في 
قومك, 

ونادى فرعون في قومه: هفَحََرَ قَنَاذَى ه فَقَالَ آنا 
يكم الآغللى» التازعات : 57, +1. و هيَاءيجا احلا 
لَكُمْ من إِلهِ غَيرِى» القصص :58 


و كذّبت بنو إسرائيل بغرق فرعون رمى به البعر 
على ساحله, حٌ رأوه قصير”ا جر كأئّه ثور. 
كَ) لمن وراءك علامة وهم بنو إسرائيل, 
في أتفسهم أن فرعون أعظم شأنًا من أن 4 
وكان مطرحه على مر بني إسرائيل, حدق قيل لمن 
اخلفك: اية 


ل انين 


4 على تفسيره بالترع, 
لق عليه وعلى البجسد, وامراد: البعيد, 


لبحو 


اكا هو يُطلوبك. فهو تخييب له وحم لأطماعه بالمرّة,. 
أو عاربًا عن اللباس. أو كاملًا سويًا. أو بدرعك. 


وَكاتَ ترح من الآهب يُعرف بها. 
نَ) أي بأجزاء بدتك كلها, كتوهم: 
هوى بأجرامه . أو بدروعك . كأنّه كان مظاهرًا بينها 


يننا 


نوه الُوسُويّ. ليف 


رَشيد رضا: إن المكة بذكر «البدّنه أنه يخرج 
جده سالا يمف 


أن يلفظه الببجر 
فيعتير بنو إسرائيل الذي قيل: إِّهم كوا في رقه. 
قيل :إن درعه كانت 


ويعتير القبط الذين عبدوه, وا 


معروفة ونّها من الذهبء أو كان له شوق درع ارد 
درع أخرى من الأهب. ولكن اتروع تتتضي رسوب 
الغريق في البخر, إلا أن يجرقه الموج . ١‏ 

التتهاوندي ؛ َاْيوْم 4 وتتقذك من البحر 


لليف 


1 


ِبِبدَئكَ4 وبتك بعد موئك , وثُلقٍ جسيفتك المضبيئة 
عل َيُوة من الأرض ليتيقن بنو إسرائيل بعد رؤيستك 


.نه بلفشيان العذاب , وهو الس 
الْني تسمى أيضًا روسًا. 
وهذء التّفس المأخوذة هي 


التي بها تلق للإنسان إسائتته. وهي ال 
وريد وتغمل الأفمال الإنسائيّة بواسطة البدن. ماله أل 
القوى والأعضاء المامّيّة. وليس للبّدن إِلَا أنه آلة 
وأداة, تعمل بها التفس أعراها الماديّة, 

ولمكان الاتحاد الذي بينها وبين البتدن يستى باسمها 
البتدن, ولا فأسماء اغا 01 غرسيم له 


ابدن/1717 


والاسم له, لكان غيره وهو ذوسبعين وثمانين, قطمًاء. 
والاسم لفيره حع. ول يب ولم يعاقب الإتسان, وهو 
شائب على ماعمله وهو شابٌ, لأنّ الطّاعة والمعصية 
لقره 

٠‏ وأمناها شواهد قطميّة على أن إنسائية الإنسان 
بس لا للأبدان . يُدركها 
الإنسان ويعرفها إجمالا وإن كان رما أنكرها في سقام 


بنقسه دون بدنه, والأسماء 


وبالجملة فالآية (قاليؤم تتجيك ديق 
كالسّريع , أو هو معرج في أن التُوس وراء الأبدان , وأنّ 
الأسماء للتفوس دون الأبدان, إلا مايطلق على الأبدان 
بايذ الاتحاد. 

افبنى <ِتُتَجِيكَ ب 
ونتجميه. وهو نوع من تَنْجيتك - لا 
عن الما ألقاشي بكون العمل الواقع على أحدها 
واقمًا بنعو عل الآخر ‏ لتكون لمن خلقك يق 

وهذا برج ظير قوله تعال : 
ك4 طلامه 
الإنسان دون الإنسان الام فليست نسبة الإعادة إلى 
الإنسان إلا ما بين نفسه وبدنه من الاتحاد. 

وقد ذكر اللفشرون أن الإتهاء والتجية كان دالا 


إن لذي يعاد إلى الأرض هو جد 


. ليمي الذي يطرأهليه حيئًا 
تبل ابن بجميع أجزائه إلى أجزاء 


أخر تركب بدمًا آخر. 
فلو كان زيد هو البدن الذي ولدته أنه يوم ولدته, 


في أ نوكاو من اره؛ 
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وربًا قال بعضهم : إن المراد بالبّدن: اند 
كان لفرعون درع من ذهب يُعرف به, قأخرجه الله فوق 
الماء بدرعه, ليكون من خلفه آية وعبرة. 

وربها قال بعضهم: إن امير بالتجية تهكم به 
أنّ هذا كله تكلف لاحاجه إلبه. ولم يقل: 
اقبل: تيك ب يٍ 
أو انتبيية, والمناية هي الاتصاد 
ي بين فس والبدن. 
على أن جمل ليك ديك بمعنى : نجملك على 
عبوة من الأرض » لاني بدفع الإشكال من أصله. فإنّ 
الذي جُمل عل تو هو بدن فرعون على قوطم , وهو 
لمّاء ولا كان حيًا سالما, ولامناص !أ 


4 ومعناء: نجي 


يدنك, والباء 


غير فرعون قطمًا أن 


نّ ذلك بعناية الاتحاد الذي بين الإنسان بدن 


ولو صّحّحت هذء العناية: إطلاق اسم الإنسان عِلٍ يدنه 


الإنسان من جهة وقوع التَحجية 
ربئة الدَالّة على أنّ المراد بالنَِيَ 
للتدن» دون التي للإنسان المستتبع لحفظ حييا 


اوجود|/ 


(لللنوكل 

المُضطْنَويٌ .لبس فو الة الأ 
بعد المخطاب بقوله. 6 
الْمْفْسِدِينَ» يونس ,1١ ١‏ فلاينفع التَويته والقوبة في 
حال الاضطرار وبمد شمول العذاب , قفي هذا اليوم نخّص 
وتخرج بدنك من ورطة المذاب, وتجعله في مرأى 
التاس, آية من الله تمالى, وعبرةً للنّاظرين. فكلمة 
دَئكَ) بدل عن الضّمير , بدل الجزء عن الكلّ. وحرف 


الدللف 


(الدَر المنشور 4: 0011 
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البئن من البقر. 
لثاقة والقر مما يهوز في الي والأضاحي. 
ان 
هي جمع بَدَنة, وقد يقال لواحدها: بدن 
بده احتمل أن يكون جما وواح: يدل 
على أن قد يقال ذلك للواحد قول الرَاجز. [ماستشهد 
بشمره] 
(وَابدنَ): هو الضّخم من كل شيء, ولذلك قبيل 
الامرئ اليس بن التعمان, صاحب الخورنق والكسدير: 
بدن : لضخمه واسترخاء لحمه. فَإنّه يقال: قد بدن 


تبدين. 
فمنى الكلام: والإبل العظام الأجسام الضّخام, 


جعلناها لكم أيها النّاس من شعائر الله؛ يقول : من أعلام 
أمر الله الذي أمركم به في مناسك حيكم, إذ 
وجللتموها وأشعرتقوها علم بذلك. وشعر أتَكم فملتم 
ذلك من الإبل والبقر. 

الرَّجَاج : التصب أحسن, لأنّ قبله فملًا. المعنى: 


فلدتوها 


ديلت 


١وَاندْنّ)‏ قيل: إِنّها اليل خاصّة , وقيل: إِنّها الإيل 
والبقر , ولاأعلم أحدً) قال:إِنّ الشّاء داخلة فيها. 

فأمَا من قال: إِنّها الإبل والبقر فهم أكير| فتهاء 
الأمصار, ولكنّ الاستعبال في السياقة إلى البيتر: الإيل , 
2112 


وأشباء ذلك. فإذا كانت للتحر 
ليك 
مثل وَتّن ون ؛ يقال 


وقيل: هو جمع بكدنة. مثل : خشّبة وسُطْب. ويجوز 
ضمٌ القاني على هذا القول, وبه قرأ أبن أبي إسحاق 


والإسكان أحسن, لأنّه في الأصل نعت, إذ هو 
.فعل وهو البدانة؛ وئيس مثل خشبة وخُنْبء 
كنكل 


بة اسم » والضَّمٌ في حُشبٍ أحسن . 


بدن/1786 


الطُوسيّ: نصب (الْدنّ) بفعل مضمر, يدل عليه 


جَمَلَاهَا) ومثله وَالْقَمرَ َدَرْنَاُ... يس: 74 فيمن 
نصب القمر. [إلى أن قال:] 
وقيل: البدّنة إذا تحرت مُلَقت يد واحدة, 


على ثلاث وكذلك تتحر, وعند أصحابنا' 
إطياء ويُطلق رجلاها. والبقر تعد بداها ورجلاها, 
ويُطلق ذتّيهاء والغنم تسد يداها وجل واحدة, وثطلق 
لل الأخرى ‏ الام 
ال جمع له لعظدها 
وضخانتهاء ١‏ يريد الإبل العظام الصّحاح الأجسام . 


يداه إل 


0 
2000082 
اَم ثم خقف, وقيل. باون ويّدّن, كفاره وثَرّء. وأصلها 
من الشخيامة, يقال: بسن بُدانة, إذا ضخم ضخامة. 


الدنف 


ولأن رسول اذلف ألمق البق بالإيل, 


الإيل خا. 


احين قال: البدَئة عن سبعة, وألبقرة عن سبعة», فجعل 
البغر في حكم الإبل. 

صارت البدّنة في الشريعة متناولة للجنسين, عند 
أن حنيقة وأصحابه , ولا لين هي الإبل , وعليه تدل 


وأبن أبي إسحاق با! 
الوقف. وقّرىٌ بالتصب والرّفع كقوله: وا 
قَدرْاهُ...» 0 
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تحوه | 7 95 وأبن كثهر (4: 0317 


وأبوالعود (4: .)78٠‏ 
الطَِّْس ٠‏ (وَائْْن) وهي الإبل الظام. (6: 41 
القَخْر الؤازيّ : [قال مل الطْشَرِيّ وأضاف:] 


إذا قال: لله علي بدن هل يبو له نمرها في غير 
مكّة؟ 

قال أبوحنيقة وتمسمد رحسهرم الله: يوز وقال 
أبوبوسف 4 : لايجوز إلا بمكة. واثفقرا فيمن نذر دكا 
أن عليه ذبحد بكّة. 

ولو قال: ث عل جَرُور أنه يذيمه حيث شاء 

وقال أبوحنيفة 4# : البدّنة ببغزلة لجرو فوجب أن 
يبوز له نحرها ححيث يا 
قال: َمَديا بلع 
الكعبة من سفة الدي, 

واحتج أبويوسف 4 بقوله ثمال: وَوَالَدن 
جَعَنَاهًا لَكم من شَعَائٍ اللو» فكان اسم البدّنة يفيد 
كونها قربة, فكان كاسم اخْلّْي. 

أجاب أبوحنيفة ه بأّه ليس كلٌ ماكان ذبعه قرية . 


0 
٠‏ فإنَ الأضحيّة قسربة, وهسي جسائزة في 
ممم 


يدك 


خاصسٌ بالإبل . وقيل : لبن : مع 


ويقال: بدن اّجل بضمٌ التآل, إذا ميين, وبسدّن 
بتشد يدها إذاكير وأسنٌ. وفي الحديث : «إنّ قد دنه 


لأنّه خلاف صلتهأ 


الّجل يَتدُنُ دنا ودائَة فهو بادن , أي ضهم. 
اختلف الملماء. في [اليبذن) هل مُطلق على غير الإبل 


من البقر أم لا؟ 
فقال ابن مسمود وقطاء والشَافميٌ: لا وقال مالك 
وأبو حنيفة : نمم. 


وفائدة الخلاف فيمن ندر يَدَندُ فلم عبد البدنة. أو 
ليد عليها. وقدر على البقرة, فهل تُزرئه أم لا؟ 
“توصل 


إضعلى مذهب الشَاضيَ وضطاء لاتمز: 


مذهب مال مجزئه, 

والضّحيح ماذهب إليه الشَافمِيَ وعّطاء , لقولد 94 
في الحديث السّسحيح ٠‏ في يسوم الجمسمعة : «ممن راح في 
الامة الأول فكأا قرب بََنة, ومن راح في الشاعة 


فطريقه 996 بين البخرة والجدنة يدل هى أن البقرة 

الايقال عليها: بدن لله أملم . وأينضًا قوله تتمال: 

ذا وجي و4 الحيج: 11, يدل على ذلك» فق 
بل. والبقر يضجع ويد 


الوصف خاصٌ 

عل مايأتي. 
ودليلنا أن اتدنة مأخوذة مسن «البسدانة» وهو 

الضّخامة, والضّخامة توجد فيهما جميمًا. وأيضًا فإنّ 


(1) والقراءة المشهره 


وهذا حجّة لأبي حنيفة حيث وافقه الشَافميَ على 
ذلك, وليس ذلك فى مذهينا. 


يقال في الغ : بدنة » وهو قول 
شادً. والببذن هي الإيل التي مدى إلى الكمبة, الذي 
عام في الإبل والبقر والفنم. الكليمة 
رله 


البوُوسَويٌ : منصوب بمضمر يُقسّره ماء 


الإبل والبقرء مما يجوز في ادي والأضاحي . ميت بها 
لظم ينها 
الآلوسيّ: أي من أعلام دينه التي شرّعها إها 


لديف 


بهدونها. وكونها من التوعين قول مظم أث2 الف , وهو 


عندهم, وهو قول غَطاء وسعيد بن اليب 
وأخرج عبد بن ميد وابن المنذر؛ عن أبن صمر 
رضي الله تعالى عنهها: لامُملم لذن إلا من الإبل والبقر. 
وفي صحيح مسلم عن جابر رضي الله تعالى عتد: 
ن سبعة» فقيل : والبقرة1 فقال: وهل 


كنا تتحر |! 
هي إلامن البلان. 

وقال صاحب «البارع» من اللّعويّين: نا لاأُطلق 
على مايكون من البقر, وروي ذلك عن ماهد 
والحستن» وهو مذهب التَافية. 


فلايجرئ عندهم من أ كر بد 1 
رواه أيوداود عن جابر. قال: قال رسول اش ول: «|| 


ل أن اعمال ٠‏ «البد» فيا يكون من الإبل 
أكثر. وإن كان أمر الإجزاء متّحداً. 

ولمل مراد جابر بقوله في البقرة : «وهل هي إلا من 
البذن» أن سكها حسكها. ولا فييعد جهل التائل 
بالمدلول اللَّويّ ليرد عليه بذلكه. 


ويكن أن يقال فيا روي عن أبن عمر : أن مسراده. 
ب «الإدن» فيه البدْن الشّرعيّة, ولملّه إذا قيل 
أباشتراكهه| بين مايكون من التوعين, يحكم الشرف أو 
عر فا إذا نر الشّخص بَدنة, 

يشير إلى ذلك ماأخرجه ابن أبي 
ةن يقب الرَياحيَ عن أبيه قدال: أوصى إل 
رجل, وأوصى بِبدَنة. فأتيت ابن عباس فقلت له: إن 
رجلا أوصى إل وأوصى يدن فهل تبزئ عت بقرة؟ 
قال: نعم, 

تم#قال: ممّن صاحبكم؟ فقلت: من رياح. 

قال: ومتى اقتنى بنو رياح اليقر إلى الإبل وهم 
صاحبكم؟ إن ار لأسد. وعبد افيس . فتديّر. 

وقرا المتن وابن أب إسحاق وشيية وعيى 
١الدن)‏ بضمٌ الباء والدكال. قيل: وهو الأصل كشب 
وإسكان الال تضفيف منه؛ وروي هذه 


٠‏ وعبد بن 


2 
القراءة عن نافع وأ جعفر. 

وقرأ ابن أبىي إسحاق أيضًا يضم الباء والّال 

وتشديد التون, فاحتمل أن يكون اسمنا مفردا بن على 
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«فْمُلَّ» كم واحتمل أن يكون التشديد من التتضعيف 
البائ في الوقفء وأْجري الوصل بمرى الو 
والجمهور على نصب (الدْنَ) على الاتستغال, أي 
جملناها. وقرئ بالرقع على الابتناء. 
لاقمو 


03٠١ :'‏ وعبد الكري الختطيب 


لن فشكنا 
سيّد قطب: وعنصٌ (اتان) بالذّكر, لأنها أعظم 
اي فيقرّر أن الله أراد بها الخير لهم. فجعل فيها 
خيرا. وهي حيّة ركب وتحلب. وهي ذبيحة تدى 
وتُطعم , فجزاء ماجعلها لله خير؟ هم أن يذكروا اسم الله 
عليهاء ويتوهوا بها إليه , وهي تي لحر 
للتريقلد 
الطّباطَبائي : (البذن) بالصّمَ فالتكون : عبت" 
وهي السمينة الضّخمة من الإملوالشبباق” 


لللدلين 

لصوي ٠‏ ايذن) ١‏ جمع بق ولابيعد شمرها 
عل البقر أيضًا. والدَئة فى أصل اللمة مغرد الدّنء. 
نّ كلمة البدلة ‏ بخصوصها ‏ قد 
استعملت لي المجمل والبقر المهداة في الحسيج, ولايجوز 


التجاوز عنها. لابق 
الوُجوه والتظائر 
الدّامغاني : لذن على وجهين: الجسّد. والبدّن. 


افوجه منها: لذن هو الستدء قوله تعال: لاوم 


كم 


وَالبدّن: الوّعل المُسن؛ والدّرع القصيرة. 

لهريرد من تقاليب حروف هذه المادّة في العربية 
أستوى دن د ب», أمَا ماجاء من «ب ن د» ‏ وهو البند -. 
فدخيل, كا قال الخكيل. وهذا يمكس ضيق استعيال 
هذا التركيب, وقلة معانيه كباترى. ولم يرد شيء من 
مادة دب د ن» في سائر الات الاميّة أخوات الل 


يصلح أن يكون حالًا من 
ذهب إلى ذلك أكثر المفشرين -ا 
بدنك دون روحك , لتكون 
ن» بارع كما ذهب إليه بعض 
اللفسرين فلا يستقيم له هذا المعنى. 

ثانيًا: يرى الشّيخ الطتطاويّ صاحب «الجواهر» أن 
بالبدن في الآية, هو التحنيط الذي كان معروًا 
عند قدماء المصعريّين» إذ مر على موِيا فرعون موسي 
المستى هته منذ سنين في جهات الوجه البحري. في 
مديريّة الشّرقية من مصعر''.ولازال حفوظًً إلى يومنا 
هذا فى القاعة العليا من المتحف القوميّ فى الفاهرة, ور 
ني عليه هناك تلا الدليل هذه الآ المباركة <تاليوم 


«تطه» وقد عفر على جتّنه منذ سنين أيضًا بطبية!؟5. 
ثالنًا: عد الله تعالى (البدْن) في الآية القانية من 
.ويذا ساواها بالسّنا والمروة . لقوله: (إنَّ انا 
عَعَائرٍ الو» البقرة: 10 فناجر البذن 
كالتامي بين الصّفا والمروة. 
تال : ذلك ومن يَُطم 
القُوب؟ الحج: 1 

رابمًا: لل أ القرآن على ذكر الشّعائر لم يستعرّض 
لمردودها على الإنسان, إلا مند ذكر لبن والأنمام, 
وبين ذلك بلفظ (لَكُمْ فييا) أو (هم فيها), ثم أردفهها 
أبلظ (منَافٌِ) أو (دفْة) أو (خير), كبا في هذه الآية, 
وكا كيدل على منافع الأنمام وخيرها ديا وآخسرة 
:وانتقتار أثر سائر الشّعائر في الآخرة فقط. 


وكلاهما ذو تقوى, قال 


امام لدعم 
(؟) دائرة سارف القرن المشرين ,)٠8(‏ 
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يت كيدا 


بدو 


لففظًا , الامزة؛ 1١‏ مكية ,36 
في اسورد كيه زد 


اللُصوص اللغويّة 
اليل ٠‏ يدا التّيء يدو ًا وُدُوًا. أي ظهرء 
وبدأني فلان بكذا. وبدا له في هذا الأمر بدا و 
والبادية: اسم للأرض التي لاحضّر فيهاء أي 
الاعملة فيها دامةٌ. فإذا خرجوا من الحضّم إلى المراعي 


والصّعارى قيل : بَدَوا بَدذُوا. 
ويقال: أهل البذو وأهل المطّير. 


غيء؛ وكذلك بَدأة ذي بدي ومن كلام العرب: بادي 
بدي بهذا الم إلا أنه م يهمز. (لين متظور 009:14 
البداوة والميضارة, بفتح الباء وكسر 

(الأَزهّريّ 14: 01037 
الأصمَعِيَ : هي [السادية], البداوة والحتضارة, 


بكس الباء وفتح الحاء. (الأزمَري 5:14 
الّحي لأمر: أَوّل م يبدو منه. 
(ابن منظور 018:11 
دُوَّا الوادي: جاتباء . 
4 (ابن منظور 54:14 


اعرد : تقول العرب: فلان باد وفلان حاضيرء 


حاضر لباب , وتأويل ذلك أن 


وقد عرف أسعار مامد ومامقداز زيضه. 
فإذا جاءه الحاضر عرّفه سنّة البلد. فأغلى على 
الّاس. لوم 


وقوله: أادهم, يعني أ لهم. غير مهموزء يقال: 


ديك 
الببذو: خلاف الحضعر. ويَدَوت أبدو, 
إذا هرت . يدا لي التّيء يوا وُدوا. إذا ظهر لك . 
وكل ثيء ظهر لك فقد بّدا لك. [ثم استشهد بشعر ] 
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ويدالي في الأمرء إذا أضعريت عصنه. يدوا 
ويّداة. دلق 

وبديت بالشّيء وبّدوت به, إذا قدّمته. بالأنم؛ 
والكسر في «بّديت» وهي لنة الأنصار. [م استشتجة 
بشمر] 

وبدا الرّجل يبدوء إذانزل البادية. 

بدت بواد من فلان, أي ظهرت لنا ظواهر, 
والكريّة: موضع. ني 

ابن الأنباريّ : في قوهم: أبوالتدوات معناء 
أبوالآراء التي تظهر له, وواحدة البدّوات: بّدا: 
بدا وتتوات كبا يقال: قطاة وقطوات. 


وكانت العرب تمدح بهذم 


الحازم. ذوبدوات, أي 
ويُسقط بعضًا. [ثماستعهد بشمر] 
ويّدا لي بّداء. أي تغير رأ. 


ويقال: بدا ي من أمرك بدا أي ظهر لي . 

لابن متظور 053.14 
و يدوا إذا 
ظير] أخذ م يكت الكتّاب في أعقاب الكتب: ون ات 
عوارضتك على قمالات, واحدتها: بداءة. بوزن قَمالة 


أنيث بّداء , أي مايبدُو يدوا من عوارضك, وهذا مثل 


التماء لما سما وعلاك من سقف أو غيره. 


وبعضهم يقول: مَماوَة, ولو قيل: «بدّوات» في 
ات الحوائج كان جائرًا. 

البادية: خلاف الحاضيرة, والحاضعرة: القوم الذين 
يحضعرون المياه, ويقزلون علبها في حمراء القيظ . فإذا 
بد ٍالزّمان ظعنوا عن أعداد المياء, ويدوا طلبا للقرب من 
لكلا قإلقوم حيشذ بادية بعد ماكانوا حاضعرة, وبادون 


تتاكأنوا ماضرين , وهي مباديهم : جمع مبدى , وهي 
المناجتع ضد هاضر 
ويقال هذه المواضع التي يتبدّى إليها البادون : بادية 
أيضّاء وهي البوادي والقوم أيضًا بواد. جمع بادية. 
ويقال للرّجل إذا تمّط وأحدث: قد أبدى فهو 
مب وقيل له: مُبٍ. لألّه إذا أحدث برز من السيوث, 
وهو متبراز أيضًا. 
ئسة : بادية, لأئها ظاهر: 


ارزة؛ وقد 


يدوت أنا وأبديت شيري, وكل شيم أظهرته فقد 
أبديته 

لكلف 
إذا ظهر. 


بار ماؤه, وبثر مُبوية. 


الضاحب: بدا التّىء يَيْدُو بُدُوًا 


ويادينه: جاهرثه. وركيم 


ُو على وزن «التلام» وهو 
ذوبتوات, لأنّه يأسر ثم ينهى, وتداله في الأمر: 
أنصرف عنه. 

والبادية: اسم للأرض التي لاحشّر فيهاء واه 
البذو. والبداوة: هم أهل البذو. 

وبّدا الّجل يَبْدُو: نزل البادية, فهر باد. وفي 
الحديث : «من يّدا جفا». 

ورجل بداويّ. أي بَدَويَ. 


الفاصل, واحدها: بدا سقصور. وهو 


أي بنظير. وذلك إذااكان 


أي قايسل بينهما. 

البقل من الرجال. 

وبَدوٌ الزجل: سلْحُه ,بدا الرّجل بدو 

ويّدا مقصور: اسم موضع. أو قرية على ساحل 


لديف 


بتان في أجوافهها ماء. 

ابن خالَوَيْه : ليس أحد يقول: بديت بمعنى بدأت 
إلا الأنصار, والّاس كلّهم: بديت وبدأت, لا حتفت 
اطمزة كسرت الدآال فانقلبت الهمزة ياء, وليس هو من 
بنات الياء. (ابن مظور 1915© 


الجَوهَريّ: بدا الأمر دوا معل قمّد قعود), أي 


ظهر, وأبديته : أظهرته. 
يَادِيَ الوأي» هود: 17, أي في ظاهر الرّأي. ومن 
همزه جعله من «بدأتٌ» ومعنا وَل الرّأي. 


ويّدَا القوم بَدْوًا. أي خرجوا إلى باديتهم . مثال قل 


ويّدا له فى هذا الأمر 


ممدود. أي تدأ لا فيه 


والبديٌ: البادية , والّسبة إليه بدو 


في ا حديث: 


«من بّدا جفاء أي من نزل البادية صار فيه جفاء 


الأعراب. 


وحده, والنسبة إليها بُداويّ. 
دَى: خلاف الممْضر. 

وبا قلان بالعداوة, أي جامّر بها. وتبادّوا 
بالسداوة, أي تجاهروا بها. 

وتبدى الّجل: أقام بالبادية . وتبادئى: 


جعلوء اما للداهية. [ماستشهد بشعر] 
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وهما اسبان جُعلا اسمّا واحدا؛ مثل صعديكرب,. 
5 لك 
الباء والذال والواو أصل وأحد. وهو 
ذا القيء يبدوء إذا ظهر فهو با 
وستي خلاف الحطر بَذْواء من هذاء لأنهم في ترا 
من الأرض» وليسوا في مر 


وتقول: بدا لي في هذا الأمر ب 
كان عليه : 

أبوجلال: الفرق بين البذ والظهور: أن ال 
.يكون بقصد وبغير قصدء تقول: استتر فلان ثم ظهرء 
ويدلّ هذا على قصده للظهور. ويقال: ظهر أمر فلان” 


أي تغير رأبي عا 
(لنكلم 


اما قوله تعالى : طظَهَرَ الَْسَادُ في | 


الجر 


الرّوم,: .4١‏ فمنى ذلك: الحدوث, وكذلك كُوَلك 


لهرت في وجهد رة: أي حدتت: 
فيه ظهرت. 


والذو: مايكون بغير قصد. تغول: بّدا ابرق وّدا 


الصّبح, ويّدت الشسمس,. ويّدالي في التي ء لأنك 


لم تقصد للبدو. 
وقيل: في هذا بَاوٌ» وفي الأّل: ب وبين امعنيينه 
فرق , والأصل واحد. 0 
الهرَويّ: يقال: بدا لي , ولابذكر الفاعل, لأنّ في 


أوّل الكلام دليلًا عليه. ويقال: فلان ذويّدوات, وهو 
مدح وذمّ 


فأمًاالمدح فعناء: أنه يغزل به الأمر المشكل. فيبدو 


كبا تقول: قطاة وقطّوات, ونمواة 
وتوّيات. وتقول: أعلمنى يّداآت عوارضك بوزن 
دفمالات» الواحدة: بداءة على «فعالة» أي مايبدو من 
حاجتك, والأصل فيبا واسد, شير أن الأول فَملَ 


والآخر قّمالة. 

وأا لم إل يعني به أله لابستقيم له رأي. كلا 
عن له أي اعقرضه رأي آخر فلامدرية لد 

وق الحديث: «كان إذا اهتر" لشيء بّداه أي خرج 
إلى الو 


وفي الحدي 
إل اللأدية وفيها لغتان : بداوة وبداوة. 


أنه أراد البداوة مرّة» يمني الخروج 
لمكم 


وأبديته أذ 
وبّداوة الأمر: وَل مابيدو منه. هذه عن اللُحياي» 
اتقدّم ذلك في الهمر. 0 
وباي الزأي: ظاهره عن تَْلّب, وقد د 
أطمز 

وأنت باى الرَأي تفمل كذا. حكاه اللحياَ بغير 
همز. ومعناء: أنثَ فيا بََآ من الرّأي وظهّر. 

وبا له في الأمر, بَدوا ويا ويّداء, قال الشماخ: 

لمك واموعود حقّ وفاؤء 

بَدَالك فى تلك القلوص يّداء. 
قوله عروجلَ: ثم بدا م من 


م في 


وقال سبيتويه - 


رَأَوًا الأيَاتِ لَيَْجَننة» يوسف: ه”, أراد: بدا 


الم بداء. وقالوا: ليجْتنهُ ذهب إلى أنّ موضع 
ّه) لايكون فاعل (بدا) له جملةٌ. والفاعل 


بدو/ وما 
جزى له قومي بالأبنة ب 


ويدوا هم 


الفراض وحُطُُرا 


وقد تقدم في لهمر. 

وحكاه سِبّويه: بادي بداء وقال: لاتنوّن ولامنع 
القياس تنويئه. 

البو والبادية. والباداة, والبداوة: خلاف 
الحضر, والتسب إليه بدي نادرٌُ. ويّداويّ ويداؤيّ. 
وهو على القياس؛ لأنّه حينئذ منسوبُ إلى البداوة 
والبدا 


وإفَاذ كرته لأ العاقة لابعرفون غي يدوي 
فإن قلت: إن اتداويّ فد يكون منربا إل ادو 
والبادية . فيكون نادًا. قيل: ِل إذا أمكن في اليم 
المنسوب أن يكون قبا وشا كان حمله عل القياس 
أولى؛ لأنّ القياس أشيع وأوسع. 

وبّدا قوم بّداة: خرجوا إلى البادية. وفي التخريل 
ؤدَان يأتٍ 


الآغسرَاب» الأحسزاب: ,٠١‏ أي إذا جاءت الجُنود 


ب يَوَدُوا نَؤ ابص بَامُونَ و 
اب مَوَدُوا ل أنْكمْ مَاهُونَ في 


والأحزاب ودَوا أئم فيالبادية» وقال ابن الأعرابي: 


يكون ذلك في ربيعهم, وإلَا فهم حضّار على 


والبدًَا: مفصل الإنسان. وجمعه: أبداة,. 
في الطمز. 
والتدا: التيّد. وقد 


هنالك أيضًا. 


والتديّ. ووادي البِْيّ: موضعان. 

ونا قضينا على مالم تظهر وأوه من هذا الباب أئها 
وأو لسعةر«ب دوه وضيق «بدي». ‏ (441:1) 

,دالب 
57 


: 
الطُوسي : الإبداء والإعلان والإظهار بمنى واحد, 


يبدو. وأبدّى : أنبى؛ ظهر 
(الإفصاح 41/61 


قال صاحب «المين»؛ بدا 
ظهر. وبدا له في الأمر» ب 

والبادية : اسم الأرض التي لاحضر فسيهاء وإذا 
خرج الناس من الحضر إلى الحراء والمرعى؛ ييقال: 
بدا با واسمد البَذو. وبقال: أهل البو وأهل الحطّر. 
وأصل الباب الظّهور, والخفاء نقيض الظّهور . (140:1) 
بُدُوٌا وأبداه إبداء, إذا أظهره . وبدا له 
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فى الأمر بَدوًا وبّدا وبّداء, إذا تغيّر رأيه, لأنّه ظهر له. 
والبادية: خلاف الحاضعرة. والبدُو: خلاف الحضر 
من القأهور قلف 


من الْهذي» .يوسف: ,٠١ ١‏ أي البأدية , وهي كل مكان 


يبدو ماين 


ويقال للمقي بالبادية: با, كقوله : ( 


ف وَالْتَاد> الحج: 10 ولو آم بَادُنَ في || 


الأحزاب: .7 


يافلان, أي نزلت البادية 

وتبدى الحطريه" 
ويقال: أين النّاس؟ فتقول: قد يَدّواء أي 

إلى البتذو, وكانت لهم نات يدون إلها. 
وفعل كذا ,بدا له , وبدا له في هذا الأمر 


٠‏ وكلفني من بُدّواتك, ي من حوائجك التي 

تبدو لك. 
وركسيّ تسبدٍ: بارز مساؤه, ونسقيضه: ركيّ 
غامد. (أساس البلاغة: 18) 


: في الحديث : دكان أبرص وأقرع وأعمى 


الله تبارك وتعالى 


لم يلم وذلك على الله عرّوجلٌ غير جائز, لأنّه قد غلم 
جميع مايكون. 

في الحديث : «أمر أن ُبادي التّاس بأمرم», أي يُظهر 

سنن 

«كان إذا اهت” لنيء بدا أي 

خرج إلى البو يشبه أن يكون يفسل ذلك ليبعد عن 

النّاس ويخلو بنفسه. ومنه الحديث: «ألّه كان يدو إل 


هذه التلاع». 
وحديث الدّعاء: «فإنَ جار البادي يتحوّل» هو 


الذي يكون في البادية ومسكنه المضارب والمنيام . وهو 
في موضعه, منلاف جار الُقام في النَ 
وى النادي بالنّون ‏ ومنه الحديث : «لابتبع حاطعر 
لاك 


ومنه ا حديث: 


اللطان ذومُدُوان وذويدوان» أي 
َكل يلا رأي جديد. 

ولي حديث سلمة بن الأكوع : «خرجت أنا ورباح 
مول رسول ال ف. ومعي فرس طلحة أبديه مع الإيل» 
أي أبرزء مها إلى مواضع الكل.وكل عيء أظهرته, فقد 


بأسم الإله وبه بدينا 
يقال: بديت بالتّيء بكسر الدّال, أي يدأت به. فال 
خف الهمزة كسر الدكل فانقلبت الهمزة , ياء, وليس هو 


الشّورى: «الحمد لله بديّاه البديّ. بالتشديد: الأوّلء 
أي أوّل كلّ شيء. 


والجهالة بأحكام الشّرع, ولأئّهم في الغالب لايضبطون 
الشهادة على وجهها. وإليه ذهب مالك, والتاس على 
لكنونم 


قَيُومِيَ : بدا يَنْدو بُدوًا: ظهر, فهو باد. ويتمدّى 
زة » فيقال: أ 


والبذو مثال قلس : خلاف المحَضَر, واقَلِبة إل 
دية: بَدَويّ على غير قياس والبوادي : جمع البادية. 
وبداله في الأمر : ظهر ل مالم يظه رأوَلًا.والامالبداةة” 
للد 
ابداء: لهور الي بعد أن لم يكن. 
لبدائية : هم الذي جِوّرُوا التداء على الله تعالى . 


ليذ 


وبُدُوًا ويّداءٌ وتّداءة 


الفيروز اباديّ : بدا با 


ا وبّداءً: نشأ له فيه رأي. 


فزيتوات 


أسلها 


ع 
بادي بديٌ, وبادي بَدّء وبادي 


الهمزة, وذكرت بلغتها. 


بدو / لا 


والبذو والبادية والباداة والتداوة: خلاف الحضّر. 
وتبدّى : أقام بها ء وتباد: أهلها . والنّسبة بداو 
ريداويّ بالكسر ‏ ويدويّ حر كد نادرة. 


رجوا إلى البادية , وقوم بُدَى ويد 


الشلح , وبدا: أنيى فظهر ُو من 
مَنْصِله, جممه: أبداء, 

بادّى بالعداوة: جامّر كتبادى, والبداة: الكأة, 
الأرض فيه كرّضيت. (4: 2704 
ى الشّيء: أظهره. ومنه ميت 


البادية ظهورها. 


واد على «فُول» : الظلّهور. ومنه الحديث : «نهى 
كبن يع الشمرة قبل بُدُوَ صلاحهاء ظهوره؛ وهو 
"أن يَمرَ البئر أو يصفيٌ 


يكلس : خلاف الحضير, وفي امحديث: «أق 
أهل البادية رسول اله» أي جماعة من الأعراب سكّان 
البادية. 
انسبة إلى البادية , على غير القياس» وفي 
الخبر : «كَرِه شهادة البدويّ على صاحب قريق». 

قيل: لما فيه من الجفاء فى الدّين, والجهالة بأحكام 


الشرع. ولأتّهم في الغالب لايضبطون الشّهادة على 
وجهها 


وفلان ذوبداوة, أي لايزال يَنْدو له رأي جديد. 


بدا له فى الأمر, إذا ظهر له استصواب شيء غير 
الأوّل. 
والاسم نه التنداء كسلام, وهو بهذا الع 


3 
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مستحيل على الله تعالى. كبا جاءت به الرّواية 
عنهم ل :«بأن لله م يد له من جهل». وقول 846 
«مابدا له في عي. إلاكان في علمه قبل أن يدر لده. 
وقد تكثّرت الأحاديث من الفريقين فى «التداء» 
معطم لله بثل التدام». 1 
وقوله: «مابعث الله نييًا حب ير 
اله بقضاء ممدّد في كل يوم بمسب مصالح العباد, لم يكن 
ظاهرًا عندهم. وكأنّ الإقرار عليهم بذلك, للرّد على من 
زعم أنه تعالى فرغ من الأسر, وهم اليهسود. لأئْسم 
يقولون: «إِنّالله عالم في الأزل بمقتضيات الأشياء . فقد, 
كل شيء على وفق علمه». 


وي الخبر: «الأقرع والأبرص والأعمى بدا ش. 


ال بليدا 


عَرّوجِلَ أن يبتلهم» أي قضّى بذلك. وهو ميق 


«التداء» هاهنا. لأنّ القضاء سابق. 
ومثله في اليهود: «بدا لله أن ييتليهم» أي طول 
إرادة وقضاء بمدّد بذلك عند الفلوقين. 


وفي حديث الصّادق 82 : «مابّدالثه في ميء كبا بدا 
له في إسماعيل ابني» يعني ماظهر له سبحانه أمر في 2 


كا ظهر له في إسماعيل ابي , إذ اخقرمه قبلي , لُعلم 
ليس بإمام بعدي. 
وفي حديث المالم 6ه : «المُبْمٍ من المفمولات: 


ذوات الأجسام المدركات با حواس , من ذوي لون ورج 
ووذن وكيل؛ ومادب ودرج من إنس وجن وطيير 
وسباع, وغير ذلك ما يدرك بالحواسٌ. فق تسبارك 
وتعالى فيه البداء . نا لاعين لد , قإذا وقع العين المفهوم. 
المدرك فلاتداء, وله يفمل مايشاء». وفيه من توضيح 


ممنى «البداء» مالاييق. 

وقال الشبخ في « 
الأ : الهو , ولذئك يقال :يبدا لنا شور الم 
وجه الرَأي. قال تعالى: ودام 


وأمًا البداء فحقيقته فى 
ويدائنا 


و4 


الجائية : 6 وَبدا هُ سات قالكتهوا» الزّمر: 18. 
ويراد بذلك كلّه : ظهر. 

وقد يستعمل ذلك في الملم بالشّيء بعد أن لم يكن 
حاصلاء وكذلك في الللن. 


فأمًاإذا أضيفت هذه اللفظة إلى الله تعالى فنه مايجوز 
إطلاقه عليه. ومنه مالايجوز. 

فأما مايجوز من ذلك , فهو ماأفاد «النسخ» ببعيند. 
كيكون إطلاق ذلك عليه على طعرب من التوسّع. 

بوعبلى هذا الوجمه يمل جيع ماورد عمن 
دكين وه من الأخبار المنضمنة لإضافة «التبداء» 
لاه انون مالاعبوز عليه . من حصول العلم بعد 
أن م يكن. 

ويكون وجه إطلاق ذلك عليه والتّشبيه . هو أنه إذا 
كان مايدلٌ على «التسم» يظهر به للمكلفين مالم يكن 
ظاهرًا. ويحصل هم العلم به بعد أن لم يكن حاصكا. 
وأطلق على ذلك لفظ «التداء». 

قال: وذكر سيّدنا المرتضى قُدس روحه وجهًا آخر 
في ذلك, وهو أن قال: يمكن مل ذلك على حقيقته, بأن 
يقال: «بّدا ه» بعنى أنه ظهر له من الأمر مالم يكن 
ظاهرًا له, ودا له من التهَي مالم يكن ظاهرا له. 
وجود الأمر والنِي لايكونان ظاهرين مدر 
يعلم أنه يأمر أو ينهى في المستقيل. 


فأما كونه آيرًا وناجِيًا فلا يصح أن يعلمه إل إذا 


وجد الأمر والئّي . وجرى ذلك مجرى أحد الوجهين 


المراد به: حق تعلم جهادكم موجوةا. لأنّ 
الجهاد لايملم الجهاد موجوث. وأا يملم كذلك بعد 
حصوله, فكذلك القول في «البداء». 


#قال: وهذا وجه حسن جدًا. الحنم) 


بّداء وردث في القرآن كبا يأتي 


و با ويدوا ظهر. 
ب دا له في الأمر كذا. لهر له فيه رأي جديدا 
يقال : فل كذا ثم بدا له كذا. 


اج -بّدا: خرج إلى البادية, أو أقام بالبادية. وجَآء 
من هذا الممنى الأخير اسم الفاعل باب, وجممة :بألاقان 
؟- بادي الرأي: ظاهره الذي لارويّة فيه. 
؟ل أبتى القّيء وبالتيء أظهره. واسم الناعل 


0 


أو: البادية , وهو خلاف الحضبر. (83:1) 
اني : «تبدّى : أقام بالبادية , ظهر». 

ن من يستعمل الفعل وتبقى» بعنى: ظهر 
إِنّ ممنى الفمل «تبدّى» هو أقام بالبادية. 
اعتادًا على الصّحاح, والأساس الذي قال: «تتبدّى 
الحَشّرِيّ» والقتار, والقاموس. لكن : يقول: إِنّ معن 
«تبدى» هوه 


أ أقام بالبادية, 


بدو/ة؟ 


ب ظهر 
كل ين: فيس بن الحطيم القائل: 
#تبدّت لناكالشمس تحت غيامة*# 


والآّسان الذي ذكر لي مادة «جيش» أنّ ابن 


قوّتها وشبابها. فسكّن الياء للشعرورة. 

والشاج الذي ذكر ماجاء في اللّسان في مادّة 
«جيسسَء والمد. وصحميط الميط . وذيل أقرب الموارد, 
والمان الذي استعبد ب: 

بدت ليسٌ كأتّها 0 قر المماء إذا تبتى 

وَيْصدر البيت الذي استشهد به ابن الأعرابي» والمعجم 
الرسيط. 

وججايمتن للّغة: تبّى في مطقه: جار .0 

المُصْطَقَوي: إن الأسل الواحد فيها هو الأهور 
البيّن قهرًا ومن دون اختيار وقصد , وأمًا إطلاق «البدذوه 
على الحضور في البادية. فهو في قبال الحضور بين الّاس, 
والقستر بالعمارات , والتكون تحت الأبنية وفي حيط 
الشمدّن, فكأنّ 
فسحةٍ لاظلٌ فيها لشيء : 
أن يكون التدو في البادية من حيث الظلهور من 


حميث هو من دون توبنّه إلى القصد واختيار البادي , إذا 


.يبدو في واسع الأرض؛ وفي 


من قيود المد 


ولايد 


كان الفرق المذكور صحيعًا. 
بة أصل 


وأا الإبداء فهو باعتبارمناء الأصل: أي: 
المادة إلى القاعل في صيغة الجرّد لازمًا. 


2 /العجم في ققه لغة القرآن... ج 6 


ببنه وبين فاعله التيكات, 
تظهر سيكات ماعملوا ظهورً! 


وَمَابَطَنَ» الأنمام: 16١‏ 
وهذا المعنى هو الفارق الحقيق بين مادّة الهو 


0 د 


السام 2 

أبن عَباس : هم اليهود والتصارى , وذلك أَنّهم لو 
سثلوا في الدّنيا هل تعاقبون على ماأنتم عليه؟ قالوا: لا, 
م ظهر هم عقوبة شركهم في الآخرة , فذلك قوله : يل 
(أبوحيان 4: 0007 


لابن الججوزي :000 


يظهر ماكانوأ ينفون من شركهم. 
(أبوحَيّان 4: 001١7‏ 
من أعباطم. طبري 0100/17 
بدت لهم أعاهم في الآخرة التى أخفوها 
(الطُبرَي 303 
بدا بنطق الجوارح ماكانوا يخفون من قبل 
(لبن الجوزي 2 0130 
نحوه أبوروق. ١(الطَبْرسي‏ 40:7 
ابره : إن المراد: بل بدا لهم وبال ماكانوا يمنفونه 
من الكفر. (لطَبْرسِيَ 20:5 
الجبَائيٌ الآية عخصوصة بامنفقين, وظهر لمم 
كإكانوا يخفونه من كفرهم الذي كانوا يضمرونه. والآية 
الول" وإن كان ظاهرها يقتضي جسيع الكمّار. 


وآلنافقون داخلون فيهم. فيجوز أن يخبر عنهم بهسذا 
لحك 

ويحتمل أن يكون أراد بها الكافرين الذين كان الي 
يخوّفهم بالمذاب على كفرهم , فلم ينؤمنوا بذلك, لككن 
دخلهم الشّكَ والخوف , وأخفوه عن صُعفاكهم وعواتهم. 
امة ظهر ذلك, وإن أخفوه في الدّنياء 
فيتمتّون حيتذ ال إلى حال الدنيا. (الطُوسي 4: 0108 


فإذا كان يوم 


الأتعام: 70 الأسى والنّدم على ترك الإهان بالله 


والتصديق بك. لكن بهم الإشفاق متا هو نازل يهم من 


03 الأسار 0 


عقاب الله وأليم عذابه, على معاصيهم ال 
عن أعين الّاس ويسترونها منهم» فأبداها لله منهم يوم 
القيامة , وأظهرها على رؤوس الأشهاد, ففضحهم بها, 
ثم جازاهم بها جزاءهم. بل بَدا نَم انوا يخُْونَ» 


يخفونها 


0 
الطُوسيّ : معناء من عقاب الله فعرفوه معرفة من 


كانوا يسترونه عنه, 

وقال قوم: بدا لبعضهم من بعض ماكان علمإؤهم 
يخفونه عن جهّاهم وضمفائهم ما فى كتبهم , فبدا للفتعقاء" 
لع 


وبشهادة جوارحهم عليهم: فلذلك قنُوا مافنوا مَجزرًاء 
لهم عازمون عل أنهم ل روا لمنوا 
قيل. هو في أهل الكتاب, وأنه يظهر هم ماككانوا 


ينفونه من صحّة ع0 
الطْسي: [وبسد نقل بمض الأقوال المذكورة 
قال؛] 
كل هذه الأقوال ببمنى ظهرت فضيحتهم في الآخرة ,. 
وتهتّكت أستارهم, كمون 
نحوء القَخرالَازيٍ (؟1: 014), واليسابوريّ (1. 
1 
أبوحَيّان : (بلّ) هنا للإضراب والانتقال من شيم 


2ا١/ودب‎ 


إلى شيء؛ من غير إيطال لما سبق , وهكذا يجسيء في 
كتاب الله تعالى , إذا كان مابعدها من إخبار الله تعالى, 
الاعلى سبيل الحكاية عن قوم تكون (بلَ) فنيه 
.كقوله: وبل التي بَلْ هو شا الأ 
6 وممنى (بَدَا): ظهر, 

وقال الرجَاج : بل هنا استدراك وإيهاب نفيء 
كقوهم: ماقام زيد بل قام عسمروء أنتهى. ولاأدري 
ماالتقي الذي سبق حقّ توجبه (بَل). 

وقال غيره: بَلْ) رد ما موه أي ليس الأمر على 
ماقالوه, لأنهم لم يقولوا ذلك رغبة في الإيان ٠‏ بل قالوه 
إشفاقًا من العذاب وطممًا في الّحمة, انتهي. ولاأدري 
ايا الكلام. [وبعد نقل قول أب روق وقتادّة وابن 
عباس والججائي قال:] 

وهذء الأقوال على أن المتمير في (لَهُمْ) و(يْقُونَ 
دجنس واحد. 

وقيل: الممير عنتلف, أي بدا للأتباع ماكان 
الرَؤساء يخفونه عنهم من الفساد. وروي من امسن نمو 


للإضراب 


هذا 

وقيل. بدا لمشركي العرب ماكان أهل الكنتاب 
ينفوته عنهم من البعث وأمر الثار» لألّه سبق ذكر أهل 
الكتاب في آقوله: أَلذِينَ باهم أ 


لق كلا على بعض مجارً. 
وقال الزهراويّ: ويصح أن يكون مقصود الآبة 


الإخبار عن هول يوم القيامة. فمير عن ذلك بأئهم 


ظهرت هم مستوراتهم في الّنيا من معاص وغيرها. 
فكيف القن على هذا بما كانوا يعلنون به من كفر ونحوه. 
وينظر إلى هذا التَأويل قوله تعالى في تعظيم شأن يسوم 
بل الَرَاك» الطارق: 5. (4: 


"إن أعباهم التي كانوا يغقرون بها ويظّون أنّ 
سعادتهم فيها؛ إذ يجملها لله تعال هياء منثورًا. 


"نه كفرهم وتكذيبهم اّذي أخفوه في الآخرة من 
قبل أن يوقفوا على الَار .كا تقدّم حكايته عنهم في قوله 
تعالى : «ث) ل تكن د وا واه ْنَا ما كن 


ن» الأنعام: 32 


خا 


َه الحقّ أو الإيان الذي كانوا يسرّونه وينفوتة” 
يإظهار الكفر والتكذيب عناد) لّسول , واستكيار حن 
المقّ, وهذا نا يتطبق على أَشدَ اناس كفرًا من المعائد.ين 
المتكبّرين, الذين قال في بعضهم: (وَجمْحَدُوا يتنا 
نفُجُمْ ظل) وَعلوًاه الدمل: 14 


الذي جاءت به الرّسل بدا للأتباع الذين كانوا مقلدين 
لهم , ومنه كتان بعض علباء أهل الكتاب لرسالة ناي 


"نه ماكان يخنفيه المنافقون في الدآنيا مسن إسمرار 
الكفر, والتظاهر بالييان والإسلام. 
/ إِنه البعث والجزاء ومنه عذاب جه 


إخفاءهم له عبارة عن تكذيبهم به. وهو الممنى الأصلل 


لمادة كفّر, 

8 إن في الكلام مضافًا محذومًا. 
ماكانوا يخفونه من الكفر والسَينا 
فتتموا وتضجروا وتوا تمصي منه ب 
وترك ماأفضى إليه من التكذيب بالآيات وعدم الإمان, 


كما يتمق اموت من أمضّه الدّاء المُضال, لأ 


الآلام, لالأنّه محبوب في نفسه. 

ونحن لاثرى رجحان قول من هذه الأقوال. بل 
الصّواب عندنا قول آخر. 

4 وهو أنه يظهر يومثذ لكل من أولتك الذين ورد 
الكلام فيهم ولأشباههم من الكثّار ماكان يفيه في النيا 
تاج قبيح في ظره أو ظر من ينفيه نهم , فالّذزين 
كمَوا أعنادً) واستكبارًا كالرّوْساء الّذين ظهر هم الحيّ 
كآنوا ينفو ذلك الحق , ومنهم بعض صلماء أهل الككتاب 
وَلْلَآمَمرَتالذين أظهروا الإيان جبنًا وضمًا أو مكرًا 
وكيد كانوا يفون الكفر عن المؤمنين. 

وأصحاب الأعبال القبيحة من الفواحش 


وا مدكرات يُنفونها عمّن لايقترفها معهم, والذين 


يعتذرون عن ترك الواجبات بالأعذار الكاذبة يُضغون 


.سواء أومّض ذلك البرق 
من آيات لله في الآفاق , وألسنة حملة الحجة والبرهان, 
أو من آيات الله في أنفسهم , قبل أن تحيط بهم خطيئتهم 
ويتر ل قلريي 

وعؤلاء المقّدون والمميان هم الذي 


حاهم في اتنا ونا جملنا ماتلا ذلك من بيأن حاهم في 
الآخرة عامًا لكل من مات على الكفر, لتساوهم فيه 
وعدم استفادة أحد منهم من استعداده للإيان. تعدم 
استعراطم لذلك الاستعداد. 

الطَباطَبائي : ظاهر الكلام أن مرجع الطَّبائرء 


م 


المشركون السابق ذكسرهم. وأ المراد ب «القشبل» هس 
الدّنيا. فالمعنى أنه ظهر هؤلاء المشركين حين وقفوا عل 
الَاد. ماكانوا هم أنفسهم ينفونه في لد فبعتهم ظهور 
ذلك على أن تنَوا الرَد إلى الدّنيا والإيمان بآيات الله. 


والتخول في جماعة المؤمنين. 
وم ميد لم إل لقا التي وقفوا عله يوم القياية! 
فقد كانوا أخفوها في الذنيا بالكفر والستر لمق 


والتعلية علي بعد هورء »كا نو قوله 


وأا نفس الحق الذي كفروا به في الدّنيا مع ظهوره 
هم فهو كان بادنًا هم من قبل , والياق يأبى أن يكون 
مرّد ظهور الحقّ لهم مع الغضّ عن ظهور الآأر, وهو يوم 
القيامة , باعنًا لهم على هذا ال 
0 


مَاكَسَبُوا وَحَاقَ بهم مَاكَانُوا ب يَسَْْرؤنَ» ازمر : 419. 
48 [تمنقل الوجوه الي جاء ذكرها في «المنار» وقال:] 

وبالرجوع إلى ماقدمناء من الوجه والتأمّل فيه, 
يظهر ماني كل واحد من هذه الأقوال من وجوه الخلل. 
فلاطيل. ف 


]مالس قد جمَعوا لَك 
وفيل: إن قائل ذلك كان واحدا. 

وقيل ممنى قوله: تمبا 4 في الرَأي الذي كانوا 

رأوه من تر يوسف مطالًا: وروا أن يسجنوء. 

افلتللفا 

الإمَانيَ : فاعل (بدا) مضمر , وتقديره: مدا لهم 
بداة. ودل عليه قوله: «لَيَشجلتُة» 

(الطُوسي 013073 

الطوسي : : أخبر لله تعالى أن عر تنه 

مارأوا ال 


والبداء في ال 1 
مال إليه, وإنا قال: (لَهُمْ) ونم يقل: «لحنّ» مع تقدّم 


6 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج. 


ذكر اللسوة لأمرين: 
قال المسّن :أنه أراد بذلك المليك. 
أراد ذكر الذّكور مهن من أعوانها 
ال: (لَهُم) 
المَيجْديّ : أي وقع في عزمهم , ونيم في رأييسم, 
وجدر لهم. يقال: فلان ذوبّدَوات. إذا كان متفان 
الآراء وأكثر مايقال ذلك 
الزمَطْشَريّ : (بَدَا نحُمْ) فاعله مضمر, لدلاثة 
ُ). والمعنى بدا لهم ببداء. أي 
يٍِ لفداكفن 
القَخرالازيّ : اعلم أن زوج المرأة ل ظهر له براءة. 
ساحة يوسف عليه السّلام فلاجرم لم يتمرّض للا 
فاحتالت المرأة بعد ذلك بجميع الحيل حك مل 
يوسف 9 على موافقتها على مرادهاء فلم يلت 
يوسف إليها. 
فل أيست منه احتالت في طريى آخر, وقنالت 
الزوجها: إن هذا المبد المبراني فضحني في الّاس » يقول 
هم: إن راودته عن نقسه, وأنا لاأقدر على إظهار 
عذري, فإِمًا 


لحيل 


لقنم 


ان في فأخضرج وأصعطر. وإنا أن 


تميسه كبا حبستني. 

فعند ذلك وقع في قلب العزيز أن الأصلم حبسه, 
يسقط من ألسنة النّاس ذكر هذا الحديث؛ وح 
تقل الفضيحة ‏ فهذا هو المراد من قوله: تحبذ من 


الرَأي عبا كان في الأوّل.. (18: 0057 
أبوحَيّان: أي ظهر خم, والقاعل ا(بدا) ضمير 


يفشره مايدلٌ عليه المعنى , أي بّدا هم هوء أي رأى, أو 
داكا قالة 
#بدا لك من تلك القلوص بداء © 

هكذا قاله التحاة والمفسرون, إلا من أجاز أن 
تكون الجملة فاعلة ,فإنّه زعم أن قوله: ( لَيَسْجثُة4 في 
موضع القاعل ل(بّدا), أي سجنه حقٌّ حين. والرَد على 
هذا المذهب مذكور في علم اللَحو. 

والذي أذهب إليه أنَ القاعل ضمير يعود عل 
السجن المفهوم من فوله: (ِلَيَسْجننّة4 , أو من قوله: 
«السّجن» على قراءة الجمهور أو على «السّجن» على 
قسراءة من فتح السّين والشّمير فيالمُم) للعزيز 
انقضين 
نبائي + البداء هو ظهور رأي بعد مالم 
يكن » يقال: بدا لي في أمر كذاء أي ظهر لي فيه رأي 
ديد اللداكك 


*..وبدا من اله مال يووا تيون . 
ازمر لا 
مُجاهِد : عملوا أعبالا توضّوا ئها حسنات فإذا 


هي سيتات. 
مثله الكدّي. 


(الشُرطي 03016 


وهو ظير قو تمال في الوعدء «فلاف تل تخي 
ههه التجدة: 31 
والمعتى وظهر هم من سغط الله وعذايه مالم يكن 


قط في حسابهم» وأ يحدّثوا به تفوسهم. ‏ (4016) 


نحوه الألوسي . لقند لذ 
الطّبْرِسيَ : أي ظهر لهم يوم القيامة من صنوف 


العذاب , مالم يكونوا يتتظرونه, ولابظتونه واصكا إلهم ٠‏ 


ولم يكن في حسابهم. لبها 
نحوء الَخرالرَازي لفقي 
ابن الجوزيّ : قيل: عملوا أعالا 


تتفعهم , فلم تنفع مع ش ركهم 

قال مُقاتِل: ظهر لهم حين بُعئوا مالم يمصبوا أنه 
ناذل بهم فهذا القول يمتمل وجهين: 

أحدهما: أَنّهم كانوا يرجون القرب من الله بعيادة 
الأصنام ,فلا عوقبوا علبها بّدالهم مالم يكونوا يمتسبون. 

والاني: أن البمث والجزاء م يكن في حسايهم. 

لفدائكن 

المُرطيَ : قيل : عملوا أعبالا توضوا أنْهم يتومون 
منها قبل الموث, فأدركهم اموت قبل أن 
كانوا غلنّوا أئهم ينجون بالّو, 
يجوز أن يكونوا توهموا أنه بغفر طم من غير توبة, 
بدا ّم ِنَ الله مال يَكُونُوا يْميسونَ» من دخول 
الثار. (مان مك 


3 


أبوحييّان : أي كانت ظنونهم في الدّئيا متفرّقة 
حسب ضلالاتهم وتفيلاتهم فيا يعتقدونه, فإذا عاينوا 
العذاب يوم القيامد ظهر هم خلاف ماكانوا يظلُون, 


وماكان في حسابهم . يي 


وَايِهم وعائئي 


بدو/ 40 


صدُورْهُمْ آي آلعمران: 114 


فيها مباحث راجع «بفض». 


"- قدَليئها قور فلقا ذآَا الشّجَوة بدث ل 
عوائي.. الأعراف :71 
ابن أن ازدردا أخذتها المقوبة,. 
والمقوبة أن (بَدَتْ): ظهرت (لَهُمَا سَرَائُهُمَا): 


عوراتهاء وتهافت عنهها لباسهها حقٌ أبصر كلّ واحد 
منهما ماوُوري عنه من عورة صاحبه. وكانا لايسريان 


البامًا. فل وقما في النب, بدت لها سوآتهياء 


(البتَوي 3: 0084 
عو الكبي. ار 
كان عليهما ظفر كاس. فليا أكلا تبلس عنهها فيدت 

ويل منه على الأصابع قدر مايتذكران به 

دان القدم. 


مثله سعيد بن بير وقتادّة. (أبو حَهّان 4: 018٠0‏ 


سي 401/1 


» كان علههما نور يستر عورة كل 
واحد منهبا. فانقشع بالمعصية ذلك الور 
البن غطية 085:5 


التي أخطا. أو اللعمية التي 
ركبا السيدان 
الماتوزديّ : فإن قيل: فم بَّت هما سوآتهما وم 


/المعجم في فقه لفة القرآن... ج 6 


تكن بادية هيا من قبل؟ 

في ذلك ثلائة أجوبة: 

أحدها: ئها كانا مستورين بالطّاعة, فاتكشف 
الشقر عنهما بالمعصية. 

والتاني: أئهها كانا مستورين بنور الكرامة, فزال 
عنهما ذل المهانة. 

والتَالث: أها خرجا بالمعصية من أن يكونا من 
اساكني الم . فزال منهما ماكانا فيه من الصّياتة. 

لتحم 

ابن عَطيّة : قيل: تخرّقت عنهم] نياب الجسلّة 
وملابسهاء وتطايرت تبريًا منهما. 

أبوعَيّان: قبل: كان عليهما نور فنقص, وتمِيلا 
منه شيء في أظغار الييدين والأجلين تذكرءإها؟ 
ليستغفروا فى كلّ وقت, وأبناؤهما بعدها, كبا جسرى" 
لأويس القريَ حين أذهب الله عنه اليرص /11" 
أبقاها ليتذكّر نعمه فيشكر. 

وقال قوم : لم يقصد بالحّوأة المورة. والمعنى انكشف 
ها معايشهها ومايسوؤهها. وهذا القول ينبو عنه دلالة 
اللنظ , ويخالف قول الجمهور. 

وقيل: أكلت حوّاء أوّل فلم يصبها شيء ثم أدمء 
فكان البذو. 

رشيد رضا ظهرت لكل منهيا سوأته وسوأة 
عنهيا. 

قيل: بلباس من الظفر كان يسترهماء فسقط عنهباء 
وبقيت له بقبيه في رؤوس أصابعها. 

وقيل: بلباس مجهول كان الله تعالى ألبسه] إيّء. 


لنددكف 


لكنمم) 


عالعيد: وكات موازة. 


وقيل: بنور كان يحجبهرا. ولادليل على شيء من 
ذلك, وم يصمح به أثر عن الممصوم يل 

والأقوب عندي أن منى ظهررها ا أن شبوة 
التّتاسل دبّت فيهيا بتأثير الأكل من |! فتبيتهما 
إلى ماكان خفيًا عنهيا من أمرهاء فخجلا من ظهورها, 


وشمرا بالحاجة إلى سترها. 


المنخكم 


جاء نمو هذه المباحث في سورة طلا: 11١‏ 


فكلا ئها قدت لما سؤائُ) وَطًِْا ْنَا 


ليها من وَرَق الجن وََطى َم رَبهُ فقؤى. 
كود 
إإبن عباس ٠‏ عربا عن الثور الذي كان الله تعال 


ألما حقٌّ بدت فروجهيا. . (الآلوسي 15: 0174 
أنه كان لباسهها القّفر, فلم أصابا المنطيئة نزع 
عُتهآوَتركت هذء البقايا في أطراف الأء 
(الآلوسي 1 030/4 

فاتكشفت طيا عوراتهياء وكانت مستورة 
الحد يلقل 


الطّير. 
عن أعيتهها. 
الوسي » أي ظهرت فيا عوراتها. أن ماككان 
علهما من اللباس تُرع عنهياء ولم يكن ذلك على وجه 
العقوبة , بل لتغيير المصلحة في نزعهماء وإخراجهما من 
الجن , وإهباطهها الأرض, وتكليفه] فيها. (510/:7) 
القُشيريّ : يقال :لا تجرّدا عن لباس التقوى , تناثر 
لوتكوم 


وقيل: عوقبا بإزالة السّغر عنهيا. وكشف ماكانا 
نوكن 


يستران به من اللباس في الجئة. 


لمصلحة أخرى. 


أبوعمر واي العلاء : بادئ الَأ 


«بدأتء (أبوم 
العَاء ٠‏ لاتهمز (بَادِىَّ). لأنّ المنى فيا كله كلا 


ويبدو. ولو قرأت (بَادِئْ الأي) فهمزت تريد أوّل 


الرأي, لكان صوابًا. [آماستعيد يشمر]  )1١:1(‏ 

معناء أَوّل الرَأي. ومن لم بهمز جعله, 

اظاهر الرّأي. من بدا يَيْدُو. [ثماستعهد بشعر] 
ديك 


أبوعج 


الأخحفَش : أي في ظاهر الزأي وليس بهموز, أله 
من بّدا يَتدُو أي ظهر. 
وقال بعضهم: (بَادِئْ الرَأي) أي فيا يبدأ به من 


الرَأي. لكنكلام) 


أي ظاهر الّأي بغير همز. من قولك 
, أي ظهر. ومن هسيزه جعله أُوّل 


بدو/ الغ 


0 


أي . من بدأت في الأمر فأنا أبدأ. 


قراءته. فقرأته عامة 


قرّاء المدينة والعراق (بادي الوأي) بغير همز «البادي» 
ويهمز «الرّأي» بممنى ظاهر الرَأي؛ من قوطم: «بدا 
التّيء يبدوء إذا ظهر. [م استعهد بشعر] 

وقرأ ذلك بعض أهل البصعرة (بادئ الرَأي) مهموز 
أيضًا ببمنى مبتدأ أي , من قوهم: بدأت بهذا الأمر . إذا 


ابتدأت به قبل غيره. 

وأولى القراءتين بالصّواب في ذلك عندنا قراءة من. 
قرأ (بَادِىَ) بغير همز «البادي» وهمز «الرَأ 
ممنى ذلك الكلام إل لذي هم أراذنا في ظاهر الي , 


فيا يظهر لنا. لين 

لرَّجَاج : بغير همز في (بَادِيَّ) وأبوعمرو هسمز 
(بَائ الأي) أي اتَبموا انباءًا في ظاهر مايُرى. هذا 
يمن ل مز 

ويكون التفسير على نوعين في هذا: 

أحدهها: أن يكون اتبعوك في الاهر. وباطتهم على 
خلاف ذلك. 


ويبوزأن يكون اتبموك في ظاهر الرَأي , وم يتديّروا 
ماقلت, ولم يفكّروا فيه؛ وقراءة أبيعمرو على هذا 


ٍ اتبموك ابنداء الرَأي, أي حين ابتدأوا 
يظرون » وإذ فكوا ل يتبحوله. 
فأمًا نصب (يَادِىَ الوَأيِ) فعلى : اتبعوك في ظاهر 
أي وعلى ظاهر الرّأي. كأنّه قال: الأتباع الذي 
م يفكّروا فيه. ومن قال: (بَادِىَ الرّأي) فعلى ذلك 
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م 


نوه القرطي. للم 
بن الأنباريّ : (باوئ) من بدأ إذا ابتدأً. 
واتتصاب من همز ومن لم همز بالائباع على مذهب 

المصدر, أي ابموك اتباعًا ظاهرًا وائباعًا مبتدً. 

يكون الممنى : مانراك اتَبمك إِلَالّذين هم 

أراذنا في ظاهر ماترى منهم» وطوّاتهم على خلافك 


كفك 


1 
الطّوسي : [بمد تقل القراءتين كيا في كلام 
قال:] 
والقراء تان متقا ,لأ الهمز في الام منها ابتداء. 


التّيء وأّله. وابتداء ‏ 


لنامم 


سي : أي في ظاهر الأمر والرّأي. لم يتديروا 


ماقلت ولم يتفكّروا فيه. 


ومن قرأ بالممز فالممنى إنْهم اتبعوك ابستداء الرّأي, 
أي حين اجدأوا يظرون. ولو روا يتبموف. 
معناء إن مبتدأ وقوع الرَية عليهم ب 
أراذلنا وأسافلنا. 


نمم 


على الأرف أصله وقت حدوث أَوّل أيهم 
حدوث ظاهر رأهم ؛ فحذف ذلك وأقيم المضاف إليه 


اوقتا 


مقامه, أرادوا أنّانباعهم لك إنَا هو شيء عن هم» بديهة 
نا استرذلوا المؤمنين لفقرهم 
وتأخرهم في الأسباب الدنيوّة, لأتّهم كانوا جُهَالا, 
ماكانوا يعلمون إلا ظاهرًا من الحياة الدّنيا. (؟: 110) 

نوه ابيِضاويّ (1: 477). والنّيسابوريٌ (1: 
17), وَالعرُوسَوَيَ (4: .)1١1/‏ 

أبن : 
همز من بدا يبدو. ويحتمل أن يكون من بّدأ مسلا وقرأ 
أبوعمرو وعيسى التق باد الرّأي) بالهمز من يدأ 


ع 


من غير رؤية ونظر. 


وبين القراءتين اختلاف في المعنى يعطيه التَديّر, 
فتركت التطويل ببسطه. والعرب تقول: أمّا بادئ بسلا 
إن أد الله. وأمّا بادي بدي بغير همز فيهبا. [ثم 


استشهد بشعر]. 

وقرأ الممهور بهمز (الرَأي), وقرأ أبوعمرو بترك 
همزه, وايَاديَ) نصب على الظرف , وصحٌ أن يكون اسم 
القاعل ظرمًا. كبا يصحٌ في قريب ونحوه. وضعيل وفاعل 


متعاقبان أبد) على معنى واحد . وفي المصدر كقولك: جهد 


نقمي أب كذا وكذا. 
وتملّق قوله: (بادِيَ الّأي) يحتمل ستّة أوجه: 


متّبعوك أراذلنا. 
. أي ومائراك 
اتبعك بادي الرّأي إلا الأراذل, ثم يمتمل على هذا قوله 


أحدهما: أن يريد ابعك في ظاهر أمرهم , وعسى أن 
بواطتهم ليست ممك. 
بد اتبموك بأوّل نظر , وبالرَأي البادي 
دون تعقّب. ولو تتيتوك ل يتيوك وفي هذا الوجه ذم 
الرأي غير المروي. 

والوجه الثَالت من تملّق قوله: (بَادِىَ الوأيأ أذا 
يتمق بقوله: (لرَاَِ) أي الذين هم أراذلنا يأوّل ظر 


والقاني: أن 


يحثمل أن يكون قوهم : باد الوأي) وصمًا منهم 
تدّمي عظيًا وأنت مكشوف الرَأي لاحصافة 
الك. وتصيه على امال وعل المّفة. 

ويحتمل أن يكون اعستراضًا في الكلام مخناطبة 
مدق جميع هذا سنّة معان ويبوز التَلّق في 
022 
كونه إبَادِىَ] منصويًا على القآرف , هو 
«الحجئة» ونا حمله على القرف وليس 
بزمان ولامكان, لأنّ «في» مقدّرة فيه, أي في ظاهر 
الأمر أو في أوّل الأمر. وعلى هذين الٌقديرين أعني: أن 
يكون العامل فيه (َِيكَ) أو (بيْمَكَ) يقتضي أن لاحبوز 


بدو/ةة 


ذلك لأنّ مابعد إلا لايكون معمولًا لما قبلها, إلا إن كان 


مستتنى من تحو: قام إلا زيد) القوم, أو مستننى, 
جاء القوم إلا زيدًاء أو تابمًا للمستئنى منه نحو. ماجامي 
أحد إلا زيد. 

أخهرني عمر: وبا الأي) ليس واحسدًا من 
هذه الثلائة. 

وأجيب بأله طرف أو كالقرف, مثل: جد رأي 
رأي؛ واللأّروف 
فمناه الذين هم 


أنّك ذاهب, أي أَنّك ذاهب في 
يسع فيها. وإذا كان العامل (أرَاْا 
أراذثناء بأدلّ ظر فيهم» وببادئ الي يعلم ذلك منهم. 
وقيل : (يَادِىَ الّأي) نمت لقوله: 
,وقيل: انتصب حال من ضمير نوح في (يمَ) أي 
وانك مكشوف الرَأي لاحصافة لك. 
وقيل: اتتصب على التداء لنوح , أي يابادي الرّأي, 
أيعآق"نتتتلك من الرَأي ظاهر لكل أحد, قالوا ذلك 
جيرا 
وقيل: انتصب على المصدرء وجاء القآرف والمصدر 
على فاعل, وليس بالقياس؛ فالرَأي هنا إِمَا من رؤية 
العين. وإمًا من الفكر. 
نجوه الآلوسي. 
الطباطَبائيَ : يحتمل أن يكون قيذا لقوله: (مُمْ 
) أي كونهم أراذل وسفلة قيناء معلوم في ظاهر 
الرّأي والتطر, أو في أوّل ظرة 
ويحتمل كونه قيدًا لقوله: (اتَمدَ) أي اتبعوك في 
ظاهر الرَأي أو في أوّله. من غير تمق وتفكّرء ولو 
تدكروا قليلًا وقلبوا أمركه ظهرًالبطن مالتبعوله. 


بترا 


لاقل 


للقن 


والتّقدير: انبموك بادي الأسر, ولا اختلٌ المعنى لو 


يتكر 
وقيل: ماناك اتبمك في بادي الزأي إلَه لذين هم 
أراذلنا. 


وبالجملة معنى الآية: أنَا نشاهد أن مد 


هم 
الأراذل والأخسّاء من القوم, ولو تبمناك ساويناهم 
ودخلنا في زمرتهم , وهذا ينافي عرافتنا. ويح قدرنا في 
الجتمع. 

وفي الكلام إهاء إلى بُطلان رسالته 96 بدلالة 
الالتزام, فإنّ من معتقدات المامة أنّ القول لو كان 
حقّانامًا لتبعه الترفاء والعظباء وأولو القرّة والطّولةة 
فلو استنكفوا عنه أو ائَبعه الأخسّاء والضمفاء إكاللئيذا 
والمساكين والفقراء, من لاحظ له من سال أو ]9 


ولامكانة له عند المائة -فلاخير فيه. ‏ ”ل 


التاد 


ابن عباس : (َنَوَاءً القاك 
أهل مكّة وغيرهم في المسجد الحرام. 
2 يجاجد. (الطَيرَي 
المقيم فيه (وَالْبَادِ) الطارئ. 
(الطُوسئ 08:0 
0 يفنا 


مُجاهد : (المَاكِفُ): تاكن , (والباد): الجانب, 
سواء حقّ لله عليهبا فيه. (الطَيري 019: 0000 
ابن رَيْد : (المَاكفُ فيد): المقير بمكّة, (وَالباو): 


يأتيه, هم فيه سواء في الييوت. 
0 
(المَاكِف) : من كان من أهل مكّة ‏ (وَالَْادي): 


ليك 


ج أو عمرة. [فدلفقد 


ونا اخترنا الفول الذي اخترنا في ذلك, لأنّ الله 
تعمل ذكرٌه ذكر في أوّل الآية صدّ من كغر به . من أراد من 
آلَوِْين قضاء نسكه في الحرم, عمن المسجد الحسرام , 
كنال ون الَذِينَ كَلْوُوا وَيَصْدُونَ عن سبي افو 
وَالْمشجدٍ الحرَامٍ» . ثم ذكرجل نناؤه صفة الممسجد 


الحرام فقال: الى جَعلْاة لئّاين» , فأخير جل 
ثناؤه أنه جمله للنّاس كلهم فالكافرون به 


فكان معلومًا أن خبره عن استواء الاكف فيه 
والباد, ْنَا هو في الممنى الذي ابتدأ اله المدبر عن الكقار 
نهم صدّوا عنه اللؤمنين به, وذلك لاشكٌ طوافهم, 
وقضاء مناسكهم به والقام, لالخير عن سلكهم ياد 
وق اير لاحك 
الإجاج: أنه يستوي في سكنى مكّة المقيم بها 


والتازع إليها من 
وقيل: سواء في تفصيله وإقامة ا مناسك الماككف 
المقيم بالحرم» والتازج يه . 
الماوّزديّ : (المَاكِفُ فيد): وهو المقي » (وَالهَاي): 


أيّ بلد كان. 
كن 


هو الطّارئْ إليه. وهذا قول ابن عَبّاس. 

والقول الثاني: أنّ المراد ب( الَْمَسْجدٍ ارام 
جميع المرم. وعلى هذا في قولد: ‏ 
وَالبَا وجهان: 

أحدهما: أنئّهسم سواء في دوره وستازله, وليس 
العاكف ال مقيم أول بها من البادي المسافر. وهذا قعول 
ماهد , ومن منع بيع دور مك كأبي حنيفة. 

والتّاني : أئّها سواء فى أنّ من دخله كان آم ,أن 
1 1 


اكف فيه 


يدا ولايعضد بها شجرًا. 


الكرام يستوي ي ليه الأقام فن وصل إلى كلك كوا 


فلاترنيب ولارة؛ وبعد الوصول فلازجر ولاصة. 


السخحتاخرين» الحجر: 14, ولكن في الوصول 
فلاتفاوت ولاتباين, ثم إذا اجتمعت التفوس فالموضع 
الواحد يجمهم, ولكن لكل حال يتفرد بها . (6:. 0705 


فلايسلك إلى مكة إلا في البوادي من الوجوء كلها . يقال: 
بدأ التجلء إذا خرج إلى الصّحراء . ومنه قوله: 3# 
ديك 


ابدو/اة 


يّ: من غير فرق بين حار وبادء 
وتان وطارئ, ومكيّ وآفاق. نا 
(الماكي):المقيم في البلد, (والبادي): 


القادم عليه من غيره, 
وقرا ابن كتير في الوصل والوقف (البادي) بالياء. 


ووقف أبوعمرو بغير ياء ووصل 


وقرأ نافع (البَاد) بغير ياء في الوصل والوقف في 
رواية سبي وأبي بكر وإسباصصيل ابني أ يأويس, 
وى وَرْش الوصل بالياه. 

وقرأ عاصم وابن عامر وحمزة والكسا: 
وصلاووقفًاء وهي في الإمام فير اه . 

الطِّْسيَ : أي (الماكف) مقي في , (وائبا ألدي 


كنل 


ينتايه من غير أهله. مستويان في سكناء والتزول بنه. 
فليس أجدهما أحقّ بالمنزل يكون فيه من الآخر, غير 
مم 
8 المقيم به المساضر, 
(والتاِي): الطارئ, من البدو, وهو النازع إليِه من 
غربته 
وقال بمضهم: يدخل في (التاكف) القسريب, إذا 
جاور ولزمه للتعئد, وإن لم يكن من أهله. ‏ (97: 424 
اقرط : (التاكف): المقيم الملازم» (والبايي): 
أهل البادية . ومن يقدم عليهم. انلقف 
كت فيه وَالْجايه وغير المقيم, 
باليا. سكي وافقه أبوعمرو في الوصل» وغيره بالرّفع 
مؤشّر, أي الماكف فيه والبناد 


اعد من ينه. 


سواه داكن 
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أبوحَيّان: قرئ (وَالبادي) وصلًا ووقظًا. وبتركها 


فيهماء وبإثباتها وصلًا. وحذفها وقمًا. و(المَاكِفُ):المقير 
+ باد. والبادية. 
ديك 


والمراد به كبا فيل : الطارئ؛ أي الذي يقصده من خارج 
فيدخله. [إلى أن قال:] 

أي المقيم فيه والخارج منه مساويان في أنّ لما عق 
العبادة فيد لل . والمراد بالإقامة فيه وفي المخارج منه: تا 
الإقامة بك . وفي المخارج منها على طريق لجاز المقلي٠‏ 
أو ملازمة المسجد للعبادة والطّررٌ عليه لها. (14:/!>] 


فلان, إذا صار في البو فهو يندو. وهو باد 


وأا الأعراب فإئْهم جمع أعراي:, وواحد العرب 
عرب ونا قيل: أعراي' لأهل اذو فرمًا بين أهل 
البوادي والأمصار. فجمل الأعراب لأهل البادية, 
والعر, ب لأمل امبر 
الطو, 


القن 


أي وإن جاءوا الأحزاب لّوا أن يكونوا 


ف البوادي مع الأعراب. [إلى أن قال:] 


وهي شاذة لايقرأً 
لمتكم 


نحو ابن عطي (4: 0091, والتُرطّى (14: 00164 


مع الأعراب . حذرًا من القتل , وتربّصًا للدّوائر. 
إققنينا 
نمو الطّجْرِسيَ (4. 48). وابن اموي (5: 
6 والطرائرازي 70 -). والقاسي (36: 
من 
/ 


وجُبهم. أنهم يستركون المنازل وينجون بأنفسهم. 
فيكونون بادين , أي في البادية مع الأعراب , يقال: بدا 
يبدو مَهوَباد' إذا خرج إلى البادية ولم يمختاروا البادية. 


الأمنها ولكن ليتّسع لهم مسالك الفرار. 


| لخوفهم ما مُُوا به هذه الكرّة,. 
أئّهم خارجون إلى «الببذو»ه حاصلون بين الأعراب. 

بدّى) على «فمّل» , جمع :بانٍ, كفازٍ وطرّى . 
وفى رواية صاحب «الا: 


* (بَِنٌ) بوزن عَدِي 


إفداقلد 
نحره البيْضاويٌ (1: 117): وأبوالعود (117:0). 


الأعراب, وهم أهل العمود يرحلون من ر إلى ره 
يسألون من قدم من المدينة, عا جرى عليكم من قثال 
رفون أحوالكم بالاستخيار لابالمشاهدة, 


الأحزاب. 


هَرَِا وبًا. ونغرضهم من البداوة أن يكونوا سالمين من 
التقتال. 

وقرأ امجمهور (بادُونَ) جمع سلامة ل«باد». وقرأ 
عباس وابن يعمر وطلحة (بدّى) على 
وزن «مُمُلء كغاز وشُرّى . وليس بقياس في معتل الام 
بل شه بضارب, وقياسه «مُعلة» كقاض 


عبدالله وابن 


وعن ابن سياس «بّداء فالا ماضيًا 


وفي روات 


صاحب «الإقليد» (بَدِيّ) بوزن عَدِيّ.  ]]8١20(‏ 


للفكلدق 
ي: فوا نهم خارجون من لنديئة إل 
البدو, وحاصلون بين الأعراب للا يقاتلواء والود: ممت 


بدو/ 018 


جبلها مسجدًء ومنها قصد. 


(الماوَزدي 6:5 


أبن إسحاق : كان مغزل يعقوب وولده ‏ ف 
من أرض فلسطين تور 
ام . وبعض يقول : بالأولاج من ناحية الشّعب , وكان 


وقد أحسن الله بي . في إخراجه إيَاي من الجن الذي 
كنت فيه محبوسًا. وفي مبجينه بكم من البتدُو, وذلك أن 
مك يعقوب وولده فيا ذكر. كان ببادية فلسطين 
كذلك. 


فلدلف 


آلمَارٌرْديَ : وفي قوله: (3. 
ثلاتة أقاويل: 


الَاني: [قول ابن عماس المتقدّم , وبعد نقل قول ابن, 
عباس قال:] 

يقال: بدا 
بكم من البذوء وإن كانوا سكّان الملدن. 

الثالث: لأنهم جاءوا في البادية وكانوا سكّان 


| نزل يدا فلذلك قال: وجاء 


للدككك 


هم كانوا أهمل بادية وأصحاب 


لمع 


الزّمَخْشَريّ : من البادية, لأتهم كانوا أهل سّمُدِ 
وأصحاب مواش ينتقلون في المياه والمناججع. 


البادية؛ ويرعون أغنامهم فيها, فكا: 
ملكت فى تلك الكنين بالقحط؛ فأغناهم الله 


لفلف 


القول الأوّل: ظجٍّ 
البادية. 


كين | 


4 أي من 


وقال الواحديّ: البَدذو: بسيط من الأرض يظهر فيه 
الشّخص من بعيد, وأصله من بّدا بدو يد 


باو وحطّم . وكان يعقوب 


قي 


ني : قال ابن عباس رضي الله عنهيا كان 
يعقوب قدتحؤل إلى «ّداه وسكتهاء ومنها ققدم على 
يوسف, وله بها مسجد تحث جبلها. 

قال ابن الأتباريّ: بدا: اسم موضع ممروق 
هو بين شعب ويّداء وهما موضعان ذكرهها جمع كثير. [ثم 
استشهد بشمر] 

فالتدُو على هذا القول ممناء قصد هذا الموضع الذي 
يقال له: «بدا». يقال : بدا القوم بيدون يوا إذ أتواجداء 
كما يقال: غار القوم غورًاء إذا أنوا الغور, فكان معنى 


الآية: وجاء بكم من قصّد ويّدا». 
وعلى هذا القول كان يعقوب وولده حضر' 
التدو نم يُرد به البادية. لكن عنى به قصد «بّدا. إلى 
هاهنا كلام قاله الواحدي في «البسيطه.. (18: 0518 
نوه النُسابودي. 
يُروى أَنّ مسكن يمقوب كان بأرض 
بريه 
: كان يعقوب تموّل إلى بادية وسكنهاء وأنّ 
الله لم يبعث نييًا من أهل البادية. 


ليلدل 


وقيل: إِلّه كان خرج إلى «بداه وهو موضع. [2 


استشهد بشمر] القلومم 

أب بكُمْنَ الْهذو» من البسادية, 
أوكأن ينل يمقوب ل بأطراف الشّام ببادية فلسطين, 
'كآن رب إبل وغنم ويادية. لفقم 


آلآلوسيٌ : أي البادية. وأصله: البسيط من 


على ماقيل: بأطراف الشّام ببادية فلسطين, وكانوا 


أصحاب إبل وغنم. 

وزعم بعضهم أن يعقوب بل/9 نا تحوّل إلى البادية 
بعد التبّة, لأنّ اله تعالى لم يمث نيا من البادية. [إى أن 
قال:] 

فالممنى أنى بكم من قصد وبّداه فهم حينئة 
حشعريّون , كذا قاله الواحديّ في «البسيط». وذكره 
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قنع 


تسوس لَهُما الشُيطانُ يدي لَهُما ما وُرِىَ 


٠ الأعراف:‎ 

البقويّ : أي ليظهر لها ماغطي وشتر عنهما من 
عوراتها. 

قيل : الام فيه لام الماقبة , لأنّ إبييس لم يوسوس 

لهذا, ولكسن كان عاقبة أسرهم ذلك. وهو ظهور 


عوراتهيا. كقوله تمالى : لَفَالْشَقَطَهُ أل فوعَونَ لِيَكُونَ 
م عدُوًا وَعََئ )4 القصص: 8. (كنعم 


نموء النازن (7: 17/4), وابن الجتوزيّ (: 0815 
ري ؛ ببعل ذلك غرضًا له ليسوء هما إذة 
رأيا مايؤثران سترء. وأن لابطلع عليه مكشوكًار” 
لفقففن 
ابن عَطيّة : واللام في قوله: الِيدِىَ) هي على 
قول كثير من المؤلفين ‏ لام الهرورة والماقبة. وهذا 
بحسب آدم وحوّاء, ويحسب إيسليس في هذه السقوية 
النصوصة, لأنه لم يكن له علم بها فيقصدها. 
ويمكن أن تكون لام «كي» على بابها بحسب قصد 
إلى حم مسرتبتههاء وإلقائهها في السقوية غبير 


عخصّصة 


ينا 
نوه التُرطَ (1: 108), والتيضاويٌ :١(‏ 0741. 

وأبوالتعود (؟: 484). 

دك 


الفَخْرالَازِيّ : في هذا الام قولان. 


بدو/ةة 


أحدها: أن لام الماقبة ,كا في قوله: (َالتقطة أل 
عَدُوًا وَحَرَنا4 القمصص: 8: وذلك 
أن الشّيطان لم يقصد بالوسوسة ظهور عورتهاء ولم 
يعلم أتهما إن أكلا بدت عوراتهماء وأا كان قصده أن 
يمملها على الممصية فقط. 

القاني: لايبعد أيضًا أن يقال :إِنّه لام الغرض , ثم فيه 
وجهان: 

أحدهما: أن يجعل بدو العورة كسناية عمسن مسقوط 
المثرمة وزوال الجاء والمعنى 
الوسوسة إلى آدم , زوال حرمته . وذهاب منصيه, 

والثاني: لله رأى فى اللَوح الحفوظ . أو ممع من 
يك اللاتكة أنه إذا أكل من الشّجرة بدت عورته, 
وذلك يدل على نهاية الصَّرر وسقوط الحرمة, فكدان 


أنّ غرضه من إلقاء تملك 


اندلق 


وسوس إليه لحصول هذا الفرض . 
هيوري (4: 1ها. وأبوحان (4: 0134 
والآكوسيّ (4: 15), والقاسي (1: 01359 


أي لم ُظهرها هم . الدلقلد 

أبوالشعود : لاقولا ولاضلًا. صغمًا عتهم وحلباء 
وهو تأكيد لما سبق. كبقع 
مثله المرُوسَويٌ (4: ١١‏ 17ء والآلوسي (11: 067. 
عبد الكريم الخطيب: أي تلق يوسف منهم هذه 


فأسرها في نفسه, وأم يسأهم عنهاء ول يكشف 


هم عن وجه يوسف الذي ألقوا إليه بهذء الّهمة. 
نفد 


لني ق: كادت َر موسي أن تقول والبناءة 

وتخرج صائحة على وجهها. ‏ (أبن عَطيّة 974:4 
ابن مسعود : كادت تقول أناأأته 

ارش تمن 

أن تقول: يالبناه اَي اي 


أي تصيح عند إلقائه: واابناء. 
(الترطي 061:16 
يكْومة: كلدت تقول: وابناء من حدة ,تا 
وذلك حين رأت الموج يرفع ويضع . 
(ليسابرري 11:5٠‏ 
اَي 117 
وجدها 


الضَعا' 


تعر به 
أي كني به أله ايتجاء تن 

هليم .' 
لدي جات أ أعذمها ريني 


08:7٠ (التيسابوريّ‎ 


مُقَاتِل: معناه كادت تصيح على ابنها؛ شفقة. 


م 
اختلف أهل التأويل في المعنى الذي 
عادت عليه واقاء في قود (بِ)ء فقال بعضهم: هي 
من ذكر موسى. وعليه عادت. [ويمد ذكر أقوال 
المفشرين قال:] 

والصّواب من القول في ذلك . ماقاله الذين ذكرنا. 
قوهم) نهم قالوا: إن كادت لتقول: يائ: 
ن أهل التأويل ملل ذلك. وأ 
عَلواد م ثونى فَارِعًا4 فلآن يكون لولم يكن 
من ذكرنا في ذلك إجماع على ذلك. من ذكر موس , 
القربه منه. أشبه من أن يكون من ذكر الوحي. 

وقال بعضهم: بل معنى ذلك إن كادت لدي هوسق 
فتقول : هو ابني , قال: وذلك أنّ صدرها ضاق , إذ نسب 
إلى فرعون» وقيل : ابن فرعون . وعتى بقوله : « لدي 
بو لَشُلهره وتخير به. 

الما ثلائة أقاويل + 


ين 


أحدها: أن تصيح عند إلقائه : وااناء, ققاله ابن 


أن تقول ل لت لإرضاعه وحضاتته: هو 


ني . قاله الشّدَيّ, لن ضاق صدرها لما قيل: هو ابن 


افرعون. 
التَالث : أن تُبْدي بالوحي , حكاه أبن عيسى . 

قنك 

: في الباء قولان: أحدهما: زيادة, 


والتقدير: تبديه. والّاني المفمول مقدّر, أي تُبدي 


يي 
المََْريّ : لتصحر به , والصممير لموسى . واللراد 
بأمره وقضيته, وأنّه ولدها. لفقا 


ا رأته 
عند دعاء فرعون إِيّاها للإرضاع, لشدّة سرورها به. 


سي : معناء هت بأن تقول : !د 


عن جعفر بن حرب. كنكل 
المُطبِيَ د أي لظظهر أمر. .من بدا يدو ذا ظهزا 
وقال: (لَعيْدى به) ولم يقل . 
الصّفات ققد تزاد في الكلام, تقول: أخذت الحسيلٍ 
وبالمبل. 
وقيل : أي لَعُِدي القول به. 
أبوحيّان : «إن كات لتُيبى به» هي (إذا 
امنّفة من التقيلة , والام هي الفارقة. 
وقيل: (إن) نافية , واللام بعنى «!آ 
كوق. والإبداء: إظهار ع 


داكن 


(به) عائد على موسى قْ, فقيل: الباء ا 
لظهره. 


وقيل: مفعول تُبدي حذوف, أي لَمُبْدي القول به. 


بدو/ لاة 


رقصّته من فرط المسيرة والدّهشة. أو الشرع 


(نل 


نهاء وتنفشي 
سرهاءوأئها لقع في اليل يقال: بّدا التّيء بَدُوًا 
وبُدُوا: ظهر ظهوءًا ينا وأبداء: أظهره إظهارًا بينا. 
الدنننا 

الآلوسيّ : أي أتها كادت إلح. على أن (إ) هي 
اقفة من الثقيلة , واللام همي الفارقة , أو ماكادت إل 
مدي به على أن (إن) نافية, واللام بمنى «إلاء وهو 
آقول كوق. والإبداء: إظهار التّيِء؛ وتعديته بالباء 
لتضمينه ممق التطريع. 

إوقيل: الفمول محذوف والباء سبيية. أي تُبدي 
حيط الحال بسببه. أي بسبب ماعراها من فراقه. 
وقيل: هي ملة, أي ديه وكلا القولين كباترى» 
لسرأ أْتير المرور لوسى 386. 

والممن: أنها كادت تصمرّح بط , وتقول: والبناء 
من شلدّة غم والوجد, رواه الجراعة عن اببن ياس , 
وروي ذلك أيضًا والشدَي. 


وعن مُقَاتَل أنْها كادت تصيم: واأبناه, عند 
رُيتها تلاطم الأمواج به. شفقة عليه من الغرق. 
وقيل: المعنى أنّها كادت تظهر أمره من شدّة الفرح 


القصص: /, وهو خلاف الظّاهر, ولاتساعد عليه 
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الرّوايات. 


الطَّباطَبائيَ : (إن) مخقفة من | 


أي الوائقين بلله في حفظه, فتصير ولاتجزع عليه 
الحفدن 


افلاييدو أمره. 

عبد الكريم الخطيب: أي ئها وقد فرغ قليها 
من هذا المهد الذي كان لولييدها في سويداء القللب, 
أوشكت أن تصعرخ وتندب هذا الوليد, وتنادي في 


التقطه آل فرعون هو وليدهاء ونه لتوة أن لق عليه 
ولو نظرة واحمدة, قبل أن يصير إلى هذا المسيزا 


الجهول لوده 


الكِبر شري 011:1 
مثله || بيع (الطَيرَي ١‏ 15"), والماوزديّ (1 
الأنمكم 
:ماظهرون. ‏ (لطَبرَي 099:١‏ 
تلق : ماأدوه هو قسوهم؛ (أعَبْمَلَ فيها). 
وماكتموه قوم : لن يخلق الله أكرم عليه من 
شله قاد (أبرستان 160:3 


الطَّريّ : اختلف أهل التأويل في تأويل ذلك . [ثم 


ذكر الأقوال في المراد ب(مَاميْدُونَ و مَامَْتمُونَ) إلى أن 
قال:] 
وأولى هذه الأقوال بتأويل الآية ماقاله ابن عباس 


وَموكأنَ ممنى قوله : لَوَأَعلَمُ صَائيدُونَ» وأصلم مع 
علس غيب التماوات والأرض . ماتظهرون بألستتكم 
ؤْرَمَاكنمٌ يَكمُونَ» وماكسنتم تضفونه في أنفسكم, 
لايق عل شيء, سواء عندي سرائركم وعلانيتكم , 
والذي أظهروه بألسنتهم ماأد 
أنههم قالوه. وهو قوهم: َأَتَب 


من أعتقاد الخيريّة على آدم عليه السّلاة والكلام 
لحمل 
اختلف المفسرون في قوله تعالل: 


ويواطتهم أجمع. 


تبعل فيه الأيق 

وقال الهراويّ: ماأبدوه هو بدارهم بالتجود 
50 ليك 

أبن عربيّ : (رأفلم عالبشرت» امن عسملكم 
بفاسد الإنسان, لوَمَاكُنمّ كمون من ترجيحكم 
ذواتكم عليه؛ لنزاهتها وتقدّسها. نموم 
مِْسيٌ : قيل : فيه أقوال: 

الفنياتتك أراد أعلم سرّ كم وعلانيتكم, وذكي: 
ذلك تنبا لهم على مايميلهم عليه من الاستدلال, أن" 
الأسول الأول الي يستدل بها نما تتذكر عبل وه 
اتبيه ليستخرج بها غيرهاء فيستد ل بعلمه اليكل 
أنه خلق عباده على ماخلقهم عليه. الاستصلاح في 
التكليف ومائُوجبه الممكة. 

وثانيها: أنه أراد وَآعْلَمٌ لمَائئِدُونَ» من قولكم: 
امِل فيا من يميد فياه . «وَماكمٌ تكتئون» , 
من إطمار إبليس المعصية والمفالفة. 

قال علي بن عيسى: وهذا ليس بالوجه. لأنّ 
المخطاب للملائكة وليس إبليس منهم. ولأنّه عام 
فلايخصٌ إلا بدليل. 

وجوابه أن إبليس ل دخل معهم في الأمر بالتجودء 
جاز أن يُذكر في جملتهم. وقد رويت روايات تؤيّد هذا 
القول, واختارء الطَبْرِي. 


بدو/قة 


.وثالتها: أنَّإلله تعالى ل خلق آدم مرّت به الملائكة,. 
قبل أن ينفخ فيه الوح . وم تكن رأت الوا: لن. 
يخلق الله خلمًا إَِا كنا أكرم منه وأفضل عنده, فهذا 
ماأخفوه وكتموء. وأمًا ماأبدوه فقوهم: لَأتَبْعلٌ يها من 
يُفِْدُ فيتا» , روي ذلك عن الحسّن. 

والأوّل أقوى لأنه أمم. الذلفك 

التِسئضاويٌ: اس تسضار لقوله: لَأَعأَمُ مالا 
نَ» البقرة: 5٠‏ لكنّه جاء به على وجه أبسط 
ليكون كالحجّة عليه, فإِنَه تعالى ل علم ماخني عليهم 
من أُمور التباوات والأرض ؛ وماظهر هم من أحواهم 
الذاهرة والباطنة. علم مالايعلمون. 

.وفيه تعريض بعاتبتهم على ترك الأول وهو أن. 


خلقًا أفضل منهم. 
وقيل : ماأظهروا من اللّاعة , وأسرٌ ليس منهم من 
المعصية لقف 
نوه الُوسَويّ. لكك 


أبوحَيّان : قال علوي تسعوه ولبن عباس 


وروي أنَإيليس مر على جد آدم بين مكّة 
والائف, قبل أن تفخ فيه الزوح. فقال: لمر ملق 


هذا؟ ثم#دخل من فيه وخرج من مُبره, وقال: إن خَلْقَ 
الايجالك لأنّه أجوف, ثم قال للملائكة الذين معه: أرأيتم 
نَل هذا عليكم وأمرتم بطاعته ماتصنعون؟ قالوا 
تُطيع لله, فقال إبليس في نفسه: والله لأن سُلَطتٌ عليه 
الأهلكنّه . ولئن سُلَط عل لأعصيئّه , فهذا قوله تعالى: 


ُو الآبة, يعني من قول املائكة وكتر 


إبليس. 
وقيل : ماأبدوه هو الإقرار بالعجز. وماكتموه 
الكراهية لاستخلاف آدم نلقة. 
وقيل: هو عام فا بوم وماكتموه من كل أمورهم, 
.وهذا هو الفظاهر. 0 


رشيد رضاء والذي يبدونه هو ماإظهر أثره .اق 
نفوسهم, وأا مايكتمون فهو مايوجد في غرائ زط 


وتتطوي عليه طبائعهم . الديلق 
القاسمي: أي ماتظهرونه بالسسكم ‏ وساكتتر” 
تنفون في أنفسكم .. 0 


الطُباطَبائيَ ‏ كان هذان القسبان من القبب اللسي 
الذي هو بض التباوات والأرض, ولذلك قويل به 
قوله: (َآعْلَمُ عَيْبَ التئْوَاتٍ 
قسمي الشيب: أعسني النارج عن 
والتماوي, وغير المخارج عنهما. 


لانولم 


1 لئس عَيكُمْ متاح أنْ قدْخْلُوا بيو غَبْرَ 


الثور: 4 
الله يعلم ماتظهرون أتّها النّاس 


بألسنتكم من الاستثذان, إذا استأذنتم على أهل البيرت 
المسكونة للانحرن 

لوي : أي لايق عليه ماتظهرونه ولاما. 
لفكفنا 


والّور الخالية من أهل الريبة. 


إفد كن 

مثله الفَطْرالًازي . لا 
التييضاويّ : وعيد لمن دخل مدخلا لفسارء أو 
تطلع على عورات. لندييكد 


مثله أبو الشعود (6: 467). والمُبُوسَوَي (: 
16) والآلوسئ (18: 0014 


اضٍ وَإِنْ تُبدُوا 
به لله... البقرةغم؟ 
من المعاني والتصاوي, ويقال: من 
القصود والرّغائب , وفنون المواتج والمطالب. 

ويقال: مائيديه العبادة . وماتخفيه الإرادة. 


يقال : ماتخفيه المخطرات ومائبديه العبارات. 

ويقال: ماتخفيه التكنات , ديه الحركات. 
ويقال: الإشارة إلى استدامة المراقبة, واستصحاب 

الماسبة , فلاتغفل خطرة, ولاتحمل وقتك نفسًا. 
الحقففد 


وفيها مباحث أخرى راجع وح س ب ن ف س» 


راجع «س ء ل -ش ي٠»‏ 


قَرَاطِيسَ تُبدُوبها 


راجع دع فيه 


الأحزاب : /36 


(لبن اموي : 0410 


طبري 077 


بدو/ 11 


الإمام زين العابدين 9 : الذي أخفاء في 
الفسه: هو أنّ لله سبحانه أصلمه أنَّهْسا ستكون من 
أزواجه. وأنّ زيد) سيطلّتها . فل] جاء زيد وقال له: 
أن أن لط ريب وله أنه عليه رويك 
فقال سيحانه: أ قلت: أسيك عصليك زوجك. وقد 


أعلمتك أنّها ستكون من أزواجك. 
يرسي 000:6 
نحوه امسن (الماوَْديَّ ١0:‏ 6). والمُوسَوي (/1: 
0 


الحسن : ماأترلت عليه آية كانت أشدّ عليه منهاء 
قوله :َع فى َْيسكَ حالف يديه , ولوكان نبي 
كاتا شيا من الوحي لكتمها. 


ايل . (ابن الجوزيّ : /041 
:كان الََك قد زوّج زيد بن حارئة 
زنب بنت نش ابنة عتته . فضرج رسول ال كينا 
يريده وعلى الباب ستتر من شَعرٍ, فرت الزيع التشقرء 
فانكشف, وهي في حجرتها حاسرة. فوقع إعجابها في 


مالك, أربك متها شيء؟ قال: لا, والله ساراني مسنها 
يه يارصول الله ولارأي 
اذ وق وآنياك عَلَيِكَ زَوْجَكَ وَائي الة» , فذلك قول 


١(الطَّرِي‏ 08:57 
الإمام اللؤضالة : وأما عمد وقول الله 


الله مدي وَتَْتَى الئاس 
4 فَإنَ لله تعالى عرّف نيك يق 
اند أزواجه في دار الّنياء وأسماء أزواجه في الآخرة. 
أن أئهات المؤمنين, وأحدهُنَ سنّى له زينب بسنت 
جحش, وهي يومئ تحت زيد بن حارئة , فأخق 202 
اسبها في نفسه ول يُبدهء لكيلا يقول أحد من المنافقين 
: ت وَجْل: ها أحد أزواجه من 
هات المؤنين, وخشي قول المنافقين. الال 
لثاص وال أعى أن كننبأ» 5 
ا 

إِنّ رسول الله قصد دار زيد بن حارثة ب كت و73 
الكل في أمر أراده. فرأى امرأته تغتسل, فقال لهما: 
5-317 الله الذي خلقل» ونا أراد بذلك تغزيه الله 
تعالى عن قول من زعم : 3 نَّ الملائكة بنات الله , فقال الله 


انا إنُْمْ ونون مولا عطيئ» الإسراء: ٠‏ 6. ففال 
02 الس لم يا 


ل 1 
النيع فقال: يارسول لله إن ار 


إل أرد ادها قال َه : «أنسك عَلَيِكَ 


نّ؛ فأخنى ذلك في نفسه وم يبده لزيد وخشي 
الناس أن يقولوا: إن مدا يقول لمولاه:إنّ اسرأتك. 
استكون ني زوجة؛ فيعيبونه بذلك, فأنزل الله 9و 
تَعُولٌ...>ى (العروسيّ: 4 0143 

الجبائي : أضمر أن بتزوّجها إن طلقها 
حيث إنها |بنة مقته, فأراد ضتها إلى نفسه للا يصيبها 
ضبعة, كبا يفمل الرّجل بأقاربه, فأخبر الله سبحانه 
اناس بماكان يُضمره. من إيثار ضتها إلى نفسه. ليكون 
اطإهره مطابمًا لباطنه (الطَيْرسِيَ 30:4 

لطي : وتضن في نفك مية فراقه إياها. 
التتزوجها إن هو فارقها, وال مُبد ماتخ في نفسك من 
لك . 1 لقف 


من 


نحوء البقَويّ (6: 6147), والمنازن (0: 116). 


- 5 أن الذي 


أمره بتزوّجها إذا طلّقها زيد, فقال الله تمالى له: إن 


5250 
وقيل: إنّ زيدا لا جاء مخاصمًا زوجته, فرآها 


نكف . استحسهها وقسك أن يفارقها زد حت 
اجها فكتم. 
قال البلخيّ: وهذا جمائز, لأنّ هذا التَمتٍ هو 
ماطبع الله عليه البشرء 'شيء على أحد إذا تق شيا 
1 لماعم 
لم تقظهر لهم أنّ الله عرّفك مايكون 
من الأمر في المستأنف, وني في نفسك من يلك 
وعتك طاء لاعلى وه لايحل. 
أبن عَطيّة : واحتلف الناس في تأويل هذه الآية, 
بن ريد وجماعة من المفش رين سكلا 
الطَّرَيّ وغير إلى أن اَي وفع مه استجآن 
لزينب وهي في عصمة رَيْدء وكان ح ينا عل أن 
يطلنها زيد فيتزوجها هو, ث#إِنّ زيد) 1) أخبره بأنّه 
يريد فراقها. ويشكو منها غماظة قول وصصيان أمر 
وأَذَى باللسان وتظل) بالشّرفء قال له: انق 
تقول منها وٍآياك عَلَيلكَزَجَكَ4 وهو يتن الخرص 
على طلاق زيد إيَاها. 
وهذا هو اّذي كان يدن في نفسه , ولكنّه لزم مايمب 
من الأمر بالمعروف. وقالوا: خني رسول الو قالة 
الّاس في ذلك , فعاتبه اله تعالى على جميع هذا. وقرا ابن 


للف 


فذهب 


الله في] 


بد و/8ة 


وقال هو وعائشة : لو كان رسول الي كام شيئًا 
من الوحي لكتم هذه الآية لشدّتها عليه. 


وروى أبن رَيْد في نحو هذا القول: أنّ التي قل 
طلب زيدًا في داره فلم يدهء ورأى زينب حساسرة 
فأعجبته , فقال: سبحان لله مقلّب القلوب. 

وروي في هذه القصّة أشياء يطول ذكرهاء وهذا 
الذي ذكرناه مستوف لممانيها, وذهب قوم من المتأوّلين 
إلى أن الآية لاكبير عتب فيها. 

وروا عن عل بن الحسين: أن اليك كان قد 
أوحي لله إلبه أن زيدا يُطلّق زينب, وأنّه يتزوّجها 
بتزويج لله إياها له, فل] تشكّى زيد لتيل شق 
إزينب » وأئها لاتطيمه , وأعلمه بأنّه يريد طلاقها, قال له 
كسمل الوق على جهة الأدب والوصية : (اثي الل). أي 
فى أقوالك. وطآمينك عَلَيْكَ رَوْجَهَ4 , وهو يعلم أل 
بنارا 

وهذا هو الذي أخق في نفسه, ول يُرد أن يأمره 
بالطلاق , لما علم من أنه سيتزوّجهاء وخشي رسول 
الو أن يلحقه قول من النّاس, في أن يتزروّج زينب 
بعد رَيْد وهو مولاه, وقد أمره بطلاقها, فماتبه الله تعالى 
على هذا القدر, من أن خشيي الّاس في أمر قد أباحه الله 


تعالى له , وإن قال : (1. مع علمه أنه يطلّق, وأعلمه 
أنَالله أحق بالخشية, أي في كلّ حال. ‏ (081:4 

لوانتو 
برسي : [وبمد نقل كلام الإمام زين 


المابد ين م قال:] 
وهذا التأوبل مطابق للاوة الآ. 


وذلك أنه 


5 /المعجم في ققه لغة القرآن... ج 5 


تحوء أبوحيّان. لفد نينا 
القخرالوازي : من أنْك تريد ادوج بزينب 
اليقنقل 
أبوالتشسعود: هو نكاحها إن طلقهاء أو إرادة 
طلاقها. 
الآلوسيّ : والمراد بالموصول على ماأخرج المأكير] 
المي وغيره عن مل بن الحسين رضي الل تق 
عنهما: ماأوحى الله تعالى به إليه. أن زنب سيدا 
ويتزوّجها بمده عليه الصّلاة والتلام, وإلى هذا ذهب 
أهل التحقيق من المفشرين: الرهريّ ويكر بن العلاء 
ميري والقاضي أبي بكر ابن العربي وغيرهم. [إلى 


180 


الصّلاة والسّلام قال له: (| 
ل» وهو يحب طلاتها. والمتاب عليه مل إظهار 
ماينافي الإضبار. 

وقد رد ذلك القاضي عياض في «الشّفاء» وقال 


اليك عن .هذا الظاهر, وأ 


لاتسترب في 


زيدً يساكها. وهو يحب تطليقه إتاها كبا ذكره جماعة. 


وذكر بعضهم أن إرادته يك طلاقهاء وح ياه كان 
بمرّد خطوره بباله الشّريف, بعد الملم بأنّه يريد 
مفارقتها. وليس هناك حسد منه عليه الصّلاة والسّلام, 
وحاشاء له عليهاء فلاحذور. والأسلم ماذكرناء عن 
زين العابدين رضي الله تعالى عنه , والمجمهور. 

وحاصل المتاب :َكلت : مساك عَليَِ جك 
وقد أعلمتك أنّها ستكون من أزواجك, وهو مطابق 
للتلاوة, لأنَ لله تعالى أعلم أنه ُتدي ماأخفاء صليه 
الصّلاة والتلام. ولم يُظهر غير تزويجها منه. فقال 
سيحائه فلو كان المضمر مسبتها وإرادة 
طلاتهبوتمو ذلك , لأظهره جل وعلا. 

وَلنقُسَاص في هذه القصّة كلام لاينبغي أن يُبمل في 


ير الفبول.. لني 
عبد الكريم الخطيب: إشارة إلى ماكان يُدفيه 
الي من أمر الله في هذا الزّواج , وأنّه من إلى الفراق , 


فقد أخق البَيّ هذا الذي علمه من ريّه. ولكنٌ الله 
سبحانه وتعال سيديه في حينه, وذلك حين يقع القدر 
المقدور. ويتر الطلاق. نحنف 

وسيأتي رد بعض الأقوا ال المذكورة في مادّة «زوج» 


فراجع. 


07 
الأصول اللغويّة 


١الأصل‏ في هذه اماد في يا - وهو خلاف كل 


يقال: بدا الّجل يدو بَدْوًاء وتبدّى أيظاء إذا نرل 
البادية, فهو باو ومتبدٌ؛ مثل : أنجد جل وأعرق. أي 
أ نهدا والعراق . وتبادى : تشبّه بأهل البادية , كقوهم 
تكوّف الرّجل, أي تشبّه بأهل الكوفة, 
بالعرب, 

ثم سمي كل بروز من بناء بدا فيقال لمن يستغقط 
ويحدث: قد بّدا يبدوء وأبدى ب 
فمل ذلك يفرج إلى العراء. وهو حل تغوّطهم آنذاك. 

ثم أطلق على مطلق الظلهور يقال: بدا الّيء يدو 
بَدوًا ويْدُوًا وبّداءً وبَدا: ظهرَ, وأبد ب 
أنلهرته . وبادى فلان بالمداوة: جاهر بها . وتبادى القوم 
بالعداوة : تجاهروا بها. وبَدْ بواد من فلان: ظهرت منهه 
تظهر له, ؤهوا 
مدح للرّجل الحازم, وكذا قوم: أبوالبََوات. 

ومنه أيضًا: البداهُ, وهو بانّبة إل الكلوى' 


فهو مبدٍ, لأله إذا 


أنا ودبت 


غلواهر, وفلان ذوّوات. أي ذوا 


استصواب شيء علمه لاحقًاء بعد أن لم يعلمه سابقًا. 


وذلك على الله غير جائز يقال :بدا لي في هذا الأمر بدا 
وبَذواء أي نأ وظهر لي فيه رأي آخر. وأما بالنسبة إلى 
لله تعالى فهو ظهور إرادته وقضائه بمدّ), والكلام فيه 


من المصادر, فقد سني به سكّان البادية ومكاتهم أيضًا, 
أي البادية, والنسبة إليه بَدَويَ ‏ ررّكة عل غير 
يه بسكون الدكل. 

خلاف الحضارة. والنّسية لما 


بَداويّ ويداويّ؛ على القياس. وقيل: إنّ ابداوي 


قياس , لأنَ القياس بو 


والتداوةٌ والبداوةٌ 


بدو/ 518 


منسوب إلى الكو والبادية, وهو شاف ونادر. 

هناك خلط بين مادق (ب د أ) واب د و) فى 
المصدر وقي اسم القاعل ٠‏ لِك اق 
الوأي» هود: 57. با. 
الحخلط في الفظ إلى المعنى أيضًاه حيث: 


الاستعمال القرآي"' 
ورد استعبال هذه المادّة في القرآن. على التحو التالي: 


:لاعفألا١‎ 


اله اكائوابمْدُو 


حجنا يوسف: 60 
* ؤوَبدا لمن ال مال يكُونُو| يمون 

الزّمر: 41 

مَاكُسَيُوا/ه ‏ الرّمر:18 


نُواه الجائية: 77 
يكم الْعََاوَه وَالْبِمْسَاء بدا 


خا تذائنا» 
الأعراف : 177 
اث غم مزدائم» طباه 


4 وَقْلَعَا ذَاقًا الشّجَرَةً 
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٠١ :‏ إن مُبِدُوا الصّدَقا. 


44 والثور: 5 

١‏ ٍ تنه وبيس ديجا ون ك4 

الأنسام-1. 

دو ركم أز دوه يغلقة. 

العمران: 9 

-١‏ إن كَادتْ لَعُيدى بد لوا آنْ رًَْا عانى 

قليا» القصص: ٠١‏ 
٠١‏ لَفَآسَهَا يُوس فى تفي وَإَينَدِا مه 

يوسف : 08 


> ٍيْْنُونَ لى اقم مالا يعِدُونَ لد‎ "١ 
164 آلعمران:‎ 


7 الضفات: 
1 ووَالْمَسْجِدٍ ا' نا سَوَاء 
القاكيث فيه وَالهاي» احج 0 

+ «زمائزيق امتعك إلا لين هماما ماوق 


الإأي» هود 97 
9" ون يت الْأَخرَابُ يَودُوا لأئُمْ بَادُونَ في 
ك0 الأحزاب: 1١‏ 
١“‏ ' وو بي تَفْيسكَ ماله منديد» 
الأحزاب : /01 
الاسم : 


لبذر» : 

يلاحظ أوَلَا أ أَنَ الأقمال في الآياث )١(‏ إلى (4) 
بجرّدة ولازمة, وكلّها فمل ماض , وهي تتناول أحوال 
الكافرين والمشركين وأهل الكتاب أو بني إسرائميل 


(1). وسلوك عزيز مصعر وأعوانه مع يوسف (5), 


أتباع إبراهير من قرمهم (1), وانكشاف سوآت 
آدم وحوّاء بعد أكلهها من 

ب - ويرمز تهرّد هذه الأفعال إلى ترد مادا طؤلاء 
مها يشوبه من اللّبس والفموض. بل رأوا يومئزٍ بوضوح 


ماآلت إليه حاهم ,كبا يرمز لزومها وقصورها إلى لزوم 
أثر ذلك لأنفسهم في الدّنيا والآخرة. ويحكي كذلك 
قصور تفكيرهم. 

- وأمًا صيغة الماضي فيها فهي رمز الحكاية 
وتمتّق الوقوع , وإن كان معناها فبا يرجع إلى وصف 
الآخرة مستقبلا. كبا في )١(‏ و82 و( 6) و(). 


ثانيا: أ أن الأفعال في سائر الآبات ‏ وهي من 
٠١‏ إلى  )17(‏ مزيدة من باب الإفعال, ومضارعة 
فقط , وهي ضمف الماضي تقرييا. وتتناول غاليًا أحوال 
المسلمين فى الآيات )١١(‏ و(11) و0150 و1580 و1601 
و03 ولا و00 و(4؟) و(0؟) و15). وغير 
المسلمين. وهم: الملائكة في (16), والهود في ٠)!1(‏ 


وأمّ موسي في (11)/ ويوسف في ,)1١(‏ والمنافقون أ 


ب -وأدت ذيادة الفمل هنا إلى زيادة مختام باتعو 
به. سواء كان ظاهرًا أم مقدَرًاء كبا في (14) و0018 
و0310 

ج -وترمز مضارعته وحاليته -كبا في القمل الجرّد 
أيضًا ‏ إلى استمرار معناء, ودوام فحواه على مرّ 
الأحقاب والدّهور, 

اد بيد أنّ فسبهما فعلين يمنيان ا مضي دون 
الاستقبال؛ أحدهما مثبت والآخر من فالأوّل (11). 
4 القصص 
. والتاني :)١(‏ ممما لم4 يوسف: 0اء 
أي ماأبداها 3 

اه وكلّها ببعنى ظهور أمر مادّيّ, كبا في (4) و( 


٠‏ أي أبدت به 


بد و/ 387 


أو معنويّ كرا في غيرهاء سوى الآية (1) وحدهاء فهي 
بمنى تَهدّد وظهور الرّأي والبداء. 

و-وقد جاء (:بدا) في الشَثّ الأولى مذكرًا. وفي 
الثلاث الأخيرة مؤْنمًاء أي أن المذكّر ضعف المؤنّث. 

وهذأ رغم كون القاعل في غير القلاث الأول مز 
لنظاء وأنَ الفاعل في كلّ من (1) و(/1) العداوة والبنضاء. 
بفارق واحد, وهو فصل (بَيْتنَاوَبَيَكُم) بين الفنمل 
والفاعل في (7), فجباء الفعل مذكرًاء وجاء في (/0) مؤننًا 
لمدم الفصل بينهم. 

- هناك فرق بين الماضي والمضارع , فالماضي في 
الججميع مثيت, وليس فيها منف؛ والمضارع في جمسيعها 
بينبت إلا أربمًاء فا: ان منها نفي )1٠(‏ و(11)؛ وائثتان 


كب ي/17) و14 


ع هناك فرق آخر بين الماضي والمضارع , وه أن" 
للاجتي كلَّج مي وا مضارع ست منه مشر وط . وهي. 
0 11لا و0151 و0180 ولق ولك ولككا, 
وعشر جزمي . وهي سائر الأرقام. فالجزميّ منه ضعف 
المشروط بنقص واحدة. وهو مثل الماضي بزيادة 
واحدة ,كما أن المشروط منه ثلنا الماضي الجزميٌ هذالو 
كان (إن) في إن كَادْ لَْبدِى به القصص: 
عمف التقيلة بقرينة اللام, وعليه الأكثر, أما إذا كانت 


شرطيّة ‏ وهو بعيد ‏ فيزيد المشروط وينقص الجزميٌ 
فيصير المشروط سبعة والحزميٌ نسعة. 
ط ‏ والمضارع كله متعدٌ بنفسه إِلَّا واححدة (0016: 


بواحدة 


إن كادث لَكُدى بِ» القصص: ,٠١‏ وقد اختلقت 
الأقوال في توجيه ذلك على التحو الآقي: 
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١‏ الب 


. لأنّ حروف الصّفات قد تتزاد في 
الكلام» تقول: أخذت الحبل وبالحبل. 


]ل لَمُبْدي : لتقول بهء أي يسبب موسى. 


"ل تضمين (لَُْدى) معنى تعلن به. أو تصترّح به 
خا نين 
أو تصيح به. أو تُشعر به أو تُخير به : ونحوها. والمناسب 
لياق نظرًا إلى موقف الم هنا هو أن تصيح به. هذاكلّه 
على أن الّمير في (به) راجع إلى موسى ٠‏ وقيل: إنّه 
راجع إلى الوحي , وهو بعيد. 

ي كما جاء مبئيًا للمعلوم دام , إلا آ. 
ول1ك) 


لين 


ك ‏ ججاء الإبداء طب للإخفاء. في عشرة موارد 
00و03 و0١03‏ و10 و(11) و(؟0) و(09) ولف 
و١1‏ و(:7). وللكتآن في موردين: (14) و1013 
وللإسرار في مورد واحد:(١1),‏ وللوري في مورة 
واحد أيضًا: (51): لِلِيندىَ كما ماورئ عََبَتتَظ 
الأعراف: ٠‏ ؟. 

ولابد من بيان الفرق بينها كيا سيأتي في دع ف 
عي»-إذ يحتاج إلى بحث طويل . كبا ججاء مع الهور 
واحدة (12): لِوَلَائْيِدِينَ ريت إلا ماظهر لها 
الثور: ١؟,‏ أي إلا ماتدى بنفسه, فوضع (ظهر) موضع 
(بدى) تفلن اطيف. 


البادي في الأصل هو البدويّ من قوهم :بدا جل 


بدو وا أي نزل البادية , والمراد به هنا بقرينة آلب 


غير المقي .من جاء من خارج الحرم , أي جعلنا المجد 
الحرام لأهل الحرم وخارجه على السّواء؛ وهذا كقوظهم: 
القريب والبعيد . والقاصي والدآني. 


والأعجمي , والأبيض والأسودة 
امل الميرة في ذلك ولله أعلم ‏ أَنّه تخصيص بعد 
تبيين بعد إجمال, وسكهها واحسد, كقوله 


نّ الاي 
النساء: 174 ولاسبا أن د 


شعائر الدّين بوقت واحد ومكان واحد, فيجتمع عند 
أائها عامّة المسلمين على اختلاف أجناسهم : و: 
لنت وتقايز ألوانهم . وتفاوت طبقاتهم وأعيارهم. 
مسافة بلدانهم , فاقتضى ذكر لفظ (النّاس) هنا 


م بالمقيم وغيره, استتكارًا لما ارتكبه 
المشركون بمكّة من منع المسلمين عن الحسج ودخول 
المحرم. 

ومن الجدير بالدكر أن هذا الفظ أي التّاس _جاء 


في سورة الحجّ (10) مرّة؛ وهي أعلى نسبة نظرًا إل 
بله: (يَائيا الناش اتقُوا 
بكُمْ الج : .١‏ وانتهت بذكر النّاس في آخر آية منها. 


قسعرهاء وقد ابتدا 


فحري أن تسى «سورة الناس». 
هنذا رغم أن نفظ (النّاس) جاء في سورة | 


في آل عمران (16) مرة 
وفي يونس (10) مرّة كسورة الحج. لاحظ «نوس». 


اوفيه و 
١‏ جمع البادي, وأصله بأدين, حذفت الد 
لالإضافة, ثم فتحت الياء وأ حق بمثل قوهم : غلاميَ زيد . 


والبادون: هم أهل البادية, أي هم أراذلنا ذوي 
الآراء || .. والبصائر الكاذجة , فهم كأهل البادية 
في ركاكة أفكارهم» فلايليق بنا أن نمك ونحن ذوو 
بصائر نافذة , وعزام سديدة . ولذا قال لاحمًا: هوَمَااَنَا 
بطَارِدٍ الّينَ أمنُو هود: 24 

وهذا الوجه لم يسبقنا إليه أحد فيا تعلم . وهو مبتي 
على قراءة (بَادي) بدون همز, من الو بمنى الظهو» 
وكونه جدمًا لامفردا, وكونه مرفومًا وصمًا ل(أوَاؤْلُئا 


أو منصويًا حال منه. وهذا لايوافق قراءة (يَادِيَ) بفتح 
اليا , فإنّه لو كان جممًا لقُرِئْ بسكون الياء بمَدَ دَق" 
انون الجمع. 


نه مفرد, وعليه إجماع المفترين, وفيه 


اقراءتان : (بادئ) مهموز من 
بدا ولكلّ منهيا وجوه من المعاني تختلف بحسب إعرابه 
من كونه ظرهًا أو حال أو وصنًاء وبحسب 
كونه (نَْيكَ) أو (اتْبمَكَ) أو (لراوْنَُا أو (قالَ), أو 
معترضًا في الكلام, أو نممًا ((بَسَمًا 
الاحظ التموص» ولاسيا قول ابن عطي 


أ٠‏ ولبادي) بالياء من . 


را أو غير ذلك, 


بدو/ 514 


البادون: جمع البادي, وهم هنا من خرج إلى 
البادية. وقالوا: (ق) يبممنى «مع», أي يكوئون مع 
الأعراب ف البادية أو بمعناهاء أي أن يدخلوا فيهم 
ويختلطوا بهم. والأعراب: جمع أعرابي, وهم الببدو 
سكّان البادية, والعرب جميع «صربي»؛ وهم سكّان 
الأمصار. 


بادون في البو ماداما 
بَعنى واحد؟ 

تقول: إن البدويّ من يسكن البادية ويُنتب إليهاء 
يمت بالجهل والجفاء. وهو خلاف الحسضيريّ الذي 
يسكن الحاضعرة . والأعرايي: من يسكن البادية أبه 
يتب إلى الأعراب, يمت بالجهل والجفاء كالبدويّ, 
وو مجلاف العريّ الذي يسكن الحاض 

بيد أنّ من يروم مدح أهل البادية يأني على ذكر 


البدوي دون الأعراب, نسبة إلى البادية, لصفاء العيش 
فيها, ويساطة أهلها, وقد جاء في الحديث: «كان إذا 
اهتم لي ء ببداه, أي خرج الى البدو. ومن توحَى ذتهم 


يذكر الأعراب دون البدو, وله شواهد كثيرة في الكتاب 


والأثر. فنا روي عن الإمام الصّادق 90 قوله: «من لم 
يتفقّه منكم في اين فهو أعراي”». 
وهكذا ها. 


إذ أراد لله أن ييزري بالمنافقين 
ويوصمهم بالجهل؛ فقرنهم بالأعراب, استهانة بهم 
وإمعانًا في انخطاط قدرهم. 

ددئيديهة ووثني 


الأحزاب : لا 


ماه م 


يقول: وتخق ياحتد في فكرك أو قلبك مالله 
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مُظهره, فالإبداء: الإظهار كرا تقدّم, 5 
أخصٌ؛ إذ يستعمل في مضار الفكر والرّأي غاليا, يقال 
ات. أي ذوآراء تظهر له, فيختار 
٠١‏ ويقال له أيضًا: أبوالتبدوات. 
وهكذا جاء في القرآن. ومنه هذه الآية إل أنه عبر 
عن الفكر بالتمس أو القلب أو الصّدر, كبا في الآيات 
(18(9001) و(١1)‏ و(11) و(١؟).‏ فيلصظ أنّالإبداء 
جاء طباقًا للإخفاء فيها. سوى الآية (10). فقد جاء 
طباًا للإسرار, وهو بمعنى, لأنّ الإسرار أتى في القرآن 
طبافًا للإملان. مسثل: لوَا يَغْلَمٌ ما 
وَمَائفِئُونَ» التحل: 14. وأتى الإعلان طباقًا للإخفاء 
أيساء مئل: وأا غلم با أحْتَيِمٌ وماأغلتم» 
الممتحنة: ١٠‏ فالإسرار بثابة الإخفاء, لاحظ «سإررة 


ودعلن». 

أما الفلهور فقد جاء في | 0 
كافظهر والبطن: 
مابَطَنَ» الأنعام: ,16١‏ والظاهر والباطن: لِمُوَ 
الَْوْلْ وَالْاخءِ وَالظاهَِوَالَْاطِنُ» الحديد: ؟, لاحمظ 


«ظهره ودبطن», 


رابعًا: الإسم : التبذو: ِوَقَدْ سن إذْ أرجتي 


ققيل: هو واوء 


العربيّة , منها قول كتير عر 
: تٍ عا إلى بدا 
إليّ وأوطاني بلادٌ يواهما 
حللتٍ بهذا حلة م#حلة 
بهذا قطاب الواديان كلاهما. 


لام أرى إلا بسنينة تُرتهى 


بوادي با فلابحسمى ولاصَفْبٍ 

ويبدو أن القول الثاني هو الأقر ب لأنّ يعقوب كان 
يغزل مع أولاده يبادية في أرض كنعان, يرعون الغسنم 
والبقرء وحينا قدموا مصعر قال يوسف: لقد أسدى إل 
الله خيرا, حين أخرجني من التجن وجساء يكلم من 
البادية » فقابل إخراجه من السّجن بمجيئهم من البادية, 
وهذا تعريض بالبادية. وإطراء للحشعر, 


بذر 


" ألفاظ , ؟مرّات. فى سورة واحدة مكيّة 


الطَليل : بَدَرْتُ التّيء والحَبّ برا بعنى نرت 
ويقال للتشل : التر. يقال : حؤلاء بر ُوو. 
ذر: اسم امع كا درت من الب 
من لايستطيع أن يمسك سير نفسه. 
ورجل بذيرٌ ويَذُور: يذياع. وقوم بُدّر: تذايع , 
والفمل والمصدر في القياس : يَدربذارة. 
وفي ا حديث «ليسوابالمابيح البدّر», ويقال: يّر 


والبذير: 


إفساد المال وإنفاقه في الترّف» قال الله 
جل وعر ووَلَائبذْر تيده الإسراء: 17 
رقيل: التبذير: إتفاق امال في المعاصي » وقيل: هو 


واعباره بقوله عرّولّ: وَلَاتَبِسْطْهَا كل التنط 


لهم وكا مْشورًا» الإسراء: 11 
ويال : طمام كثير البذارة, أي كثير التُزل , وهو 
طعام بور . أي يرل [ماستصهد بشعر] 
اللّيث د البذر: مامِل للرّرِع وللرّراعة من ا حبوب 
(الأَزمرَي 14 437) 


مين 


كلهاء والججميع: اليدُور 
أبوعمروالتّيباني: |' 


بالتّون والباء: تفريق المال في غير حقّه 
(الأزمَرَيّ 418:34 


أبورَّيْد : قال اهلا: هو ا 
سائرهم: هو ار 


يقال عند بذر الأرض إذا برَت: ماأحسَنَ وراتها 
إذأ اخضيرّت وخرج بذارها. لد 


يقال: رجسل تبذارة, لذي يُبَدّر ماله 
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هري 
الما . إذا تير واصفرٌ. 


دما 


2 


جرة؛ وليس ها ظائر . 


وكذلك الور وقوم: 


والتبذير وا 


ابَاة: الل ايع وهو يذ : كر 
مبذورٌ: أي كثير مبارلكُ فيد , وكثير” بذ يز 


(إصلاح المنطق: 0051 
فلانًا نوجدته رجللا. أي إز' 


ابن دُرَيْد: البذر: بذر التبات. وبذّر الرَجلٍ ماله 
تبذيراء إذا فرّقه, وبذّر له الخلق : فرّقهم في وض" 
وبَذ: موضع معروف. [ثماستصهد بشعر] (1: .19 
السشيرافي : البدرتى الباطل. (ابن منظور 4: 00)) 
الصَاجب : البذُ: ماعل للرّرع من الوب كلها. 
والجميع: البذور. ومصدر بَدَرْتُ. أي نا 


وأدّل ايج البثل والمشب فهو: البق 
وبْدَد ال المخلق: أي بهم وفرّقهم. 


يذ إتباع له. وتبذير امال: تفريقه إسراقًا. 


بورجل با 
وطم| 
ويد لسم ماء. [ثماستشهد بشص] ‏ (: /لزه) 


أبن ارس ةالباء والذّال والرّاء أصل وأحد. وهو 


يذيع الأسرار, وقوم بره مثل صُبُور 


وبدّرت المال أَبذّره تبذيرًاء قال الله تعالل: وَل 


ان الميَاطِين» 


تبذيراه إن ا 
الإسراه: 90.75 


وَاليسدُر: القوم لايكتمون حدينًا ولايحسفظون 


أتفء يني ليده كسا ذكر. زيمي في مجع 


الذي تفّم , قال الشّاعر: 
سق لله أمواهًا عَرفتٌ مكاتها 
جربا وتلكومًا ودر والقرًا 
للنكلم 
الهَرَويّ: وفي حديث علي «ليسوا بالمذا 
البدر». 


البر والمذاييع: شيء واحدء وهم الذين يُفُْون 
مايسمعون من السّرّء يقال: بذرثٌ الكلام بين الّاس, 
كما َبدّر الحبوب. الواحد : بَدُورٌ للك 
ابن سيدة : البدّر والبذر: أو مايخرج من الرّرع, 
والتسقل. والتسبات, لايسزال ذلك اسه مادام على 


اورقتين. 
وقيل : هو ماعزّل من الحبوب للّراعة. 
وقيل: هو أن يلون بون أو تُعرف ووه 


والجمع: يدور ويذار. 

ويَدّرت الأرض تبدّر: خرج بذرُها. 

وقال الأصتمي : هو أن يَظهر نبنها متفركًا. 

ويدَرَها بَذْرًا: وبَدّرها كلاهما: زرّعها. 

والبذر: والبذارة: التسل. 

ويد المّيء برا فزق 

وبدَر لله الخلق بَذرًا: بهم وفرقهم. 

وتفرّق القوم سَدَرَبَدَرَ ويِدَرَبِذَرَ: أي في كل 
وجد 

وى .فل من ذلك. وقيل: من البذر الذي هو 
الرع» وهو راجع إلى التفريق. 

وى : الباطل, عن التيرافة. 


بذ /عل 
وبذّرماله: أفتده, وأنفقه في الشرف. 
وكلّ مافرّقته, وأفسدته فقد يَذّرته. 
وقول الُتَخْل يصف سحابًا: 

مُستبذرًا مزعب قيدامه 

برعي بهم التسثر الأول 

فتره الشكرِيَ فقال: مُستبذرًا: يرق الماء. 
ورجل تتذارة: يدر ماله. 


ورجل بَدُور, ويذير: لايكمٌ برّا. والجسمع: 


وكثير بير . وبذيرٌ: إتباع. 


ورجسل هذَه بذَرَهُ وهَيدَارَةٌ 
الكلام 
يردا فهو َذِرٌ: كثُ كلامد. 
ويَيْدَرٌبإسم. قال ابن مُرَيْد: أحيبه من كثرة 
الكلام 
ويد موضع . وقيل: ماء معروف. قال: 
سق الله أموامًا عَرَفْت مكائها 
رابا ومَْكُومًا. يدر والقئرا 
لفللادد 
التذر: بِذَرَ الحَبّ بده دوا ألقناه في الأرض 
اللرّراعة, ويَدّر الأرض ويَذّرها: زرعها. والتبذر: كل 
َب يرح في الأرض, واحدته: بذّرة . 
(الإفصاح 00١115‏ 
البذر: ماعل من الحيوب للرّراعة , وقيل : هو لحت 
مادام في القراب, الجمع: بدُور ويذار. وقيل: البذور 
للحنطة والشّعير . (الإقصاح 041:1 
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1 
الطُوسي : التبذير: التفريق بالإسراف . 


الزاغِب ‏ 
وطرحه, فاستعير لكل مُضيّع ماله , فتبذير ابر تضييع 
الام كا عزفا اق قال الله تعالى : إن 


فر لحب في الأرض, ودر اله 
الخلق في الأرض: فرّقهم , وتبدّر من يدي كذا: تفرّق. 
ورجل بَلِر: يدر ماله, ووصّمّتْ زوجها فقالت 


لصتم بز ولابخيل حكز. 


: لذات الديْع. 
واو بَذّرتَ فلا لوصدته رجسلا, أي لو جربته 
وقشمت أحواله ١‏ 
وفلان من المذابيع الدّ: جمع بَدُور. وهو الذي 
يفعي الأسرار. وقد بَدَُبذا ٠.‏ (أساس البلاغة: 18) 
الطَّْسي: التبذير: التقريق بالإسراف, وأصله 
أن يفرّى كما يفرّى البذر, إلا أنه يختصٌ ا يكون عل 
سبيل الإفساد. وماكان على وجه الإصلاح لايسمّى 
تبذيرا وإن كثر . 0 
القَر الزاز, 
وإنفاقه في الرف. 


التبذير في اللّغة: إفساد المال. 


لفك 


تبذير: التقريق , وأصله: إلقاء التبذر 


ابن الأثير. في حديث فاطمة رضي الله عنها عند 

7# قالت لمائعة رضي ال عتها: ١‏ 

بر البنور. الذي يُقشي الس ويظهر مايشمعه. 
وني حديث وقف عمر: «ولوليّه أن يأكل منه غير 


القَيُومي : بدَرتُ الحَب. من باب 
في الأرض للرّراعة, 
والبذر: المبذور إنَا تسمية بالمصدرء وما «' 


بمعنى «مقعول» مثل صب الأمير ونّشْج البن. 
قال بعضهم: البذر في الحبوب كالحنطة والشسسمير, 


الالال 
تقل من الخكيل :كل حَبٌ يبد فهو بذر ويزدٌ. 
يدرت الكلام: فرّقته, وبَدَرئه بالتتقيل مبالفة 
وتكتير فتبذّر هو, ومنه |/ امئق التبدير في المال, لأنه 


400 


تبذير: هو تفريق المال على وجسه 


إقننا 

: البَذر: مامزل للسّراعة مسن 

الحبوب. وأوّل مايخرج من النبات, أو هو أن يتلوّن 
بلون , الجمع : بُدُور ويذار, 

وخروج بَذْرالأرض, وظهور تَبتهاء وزرع الأرض 

والشغريق والبَتّ 


وتفرّقوا َدَرِبَدَر ويُكسر أوَهاء أي في 
والمبذور: الكبير. 

والبدُور والبذير: اليام, ومن لايسطيع كَثْْ سرّه 
ورجل بَذٌِ كيف, وسيذارٌ وسيذارة, وتتبذار 
كثير الكلام . وتبذارة : مُذّر ماله. 


وبيذادق 
واددّى , بستتين ككثرى : الباطل. 
وطعاء بَذِر ككديف : فيه بذارة , أي نزّل. 
وفرّفه إسراقا. 
والتذارّة وقد مف الراه. و 
دكب بر مكدد 
وتبدّر الماء: تغيّر واصفرٌ. 
والمُستبذور: الممسرع الماش 
1 


تدده يرا 


ارين 


ماسمعه. ومنه «ربج ل بَذُوره: للّذي يذيع الأسرار. وقوم 


مدر مثله. 

ومن كلام الفقهاء: «التقل في ابر عيب» هو بفتح 
الباء وكسرهاء مُفسّر بدن الكتّان, وأصله ممذوف 
امضاف, أي دهن البدّر. 


والبَدْدُ بالفتح والتكون: مايذَر ويُرّع من الحبوب 
كلها 

وبذرثُ ابر من باب 
الأرض للزّراعة. 

وقال بعضهم: البّر في المبوب كالحنطة, والبؤر 
بائرّاي المعجمة للرياحين والبُقول. 


» إذا نثرت المَبَ في 


ابذر/ 1/6 


والبثذر: التسل والولد. 
البافُورَج بير في آخره: نوع من الرّياحين 
الجبلية . ومنه: دكان يُعجب رسول الع من البثول 


محمد إسماعيل إبراهيم: بر البو 
فرّفه إسراكًا فيا 
الاينيغي , وامبذّرون: جمع ميذَّر, ومعناها مسسرفون 

0 لديلكت 

طني : ظهر أن الأصل الواحد في هذه 
المادة) هو التّفريق. واستعملت كيرا في نثر الب 
.وتفريق المال ارجا عن الميزان. 

والفرق بين التّبذير والإسراف: أنّ البذير - كما 
قلنا هو التفريق بلاظم وبلا فائدة صحيحة. 


مفرّقة فى الأرض. وبذَّر المال تبذيدًا 


والإسراف هو التجاوز من الحمدّ؛ والخشروج عن 
العدل. ديفن 


(الطَبرَي 0/6016 
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إنفاق امال في غير حقّه. كين 


ناس : ابر لفق في غير حقه 


َي 87:18 


مُجاهد : لو أنفق إنسان ماله كلّه في الحقّ, 
تبذيرًاء ولو أنفق مدا في باطل , كا. 


17 


00000 
نحوه التَافيَ (القْرطي ٠١‏ 1 
قتادّة»التبذير: النفقة في معصية لله وني غير 
المنقّ, وفي الفساد. ١ ١‏ 
الإمام الصادق 480 : جساء رجسل إلى أن عميد 
اهما فقال له : ائّق ال ولاتّسر ف ولائَقتر ولكن بين 
ذلك قِوامًا. إنَّ التّبذير من الإسراف, قال الله عرّوجخله 


(التروسيّ 156316 


َي 16: 0/4 


غير طاعة الل فهو مبذّو مومن,أنفق” 
(الغروسي 015177 
سمل م9 : أفيكون تبدير في حلال؟ قال : نعم 

١‏ (الكاشان ؟: يذ 
مالك: التبذير: هو أخذ المال من حقّه ووضعه في 
غير حلّه؛ وهو الإسراف, وهو حرام 


0160/1١ لطي‎ 


َي 18 0/6 
الطَريّ : ولاتفق ياد ماأعطاك الله من مال, 
في معصيته تفريمًا. وأصل التبذير:التفريق في الرف. 


لاقيف 


فى موقع الحقّ؛ وهو جهل بالكيفية وبواقتها. وكلاضما. 
: أدخل في الم (الآلوسي 008:16 
تتفقها فى ممصية الله , ولافى الرّياء. 


وكانت الجاهليّة تنحر الإبل, وتبذّر الأموال تطلب 


.بذلك الفخر والسّمعة . و: في أشعارها . فأمر الله 
جل وعرّ بالثققة في وجهها. فبا يسقرب منه, ويف 
الديه لمنغم) 


يّ: القبذير: تفريق المال فها لانبغيء 
ماف على وجه الإسراف. إثم قال مثل كلام 


(كنحقق) 


يْضاويّ (1 081), والأيسابوريٌ (38: 


4 
لطي :أي لانسرف في الإفاق في غير حق 


للقي 


أبوالشعود : نبى عن سعرف المال إلى من سواهم 
ع 


فإ اليد 


تفريق في غير موضعه, مأخوذ سن 
تفريق حّات وإلقائها كيفرا كان ؛ من غير تعهّد مواقعه , 
لاعن الإكثار في صعرفه إليهم, ولا لداسيه الإسراف: 


الذي هو تباوز الحدّ في معرفه, وقد نهى عنه بقوله: 


مذموم. للك 


مثله البُرُوستَوي. 00 


الطريحي : قد مُرّى بين التبذير والإسراف؛ في أنّ 
البذير: الإنفاق فيا لايينبغي. والإسراف: الترف 
320 


وفى «الكشف» بعد نقل الفرق والئَصّ علل أنّالتاني 
أدخل لي الدَمَ: أن الرَْخْشَريَ لم تب ذلك عليه, لأنّ 
الاشتقاق يرشد إليه. ونا أراد أنه في الآبة يتناول 


الإسراف أيضًا بطريق الدلالة؛ إذ لايفترقالٍ في 
الأحكام, لاسا وقد عقّبه سبحانه بالحثّ على الاقتصاد 
المناسب لاعتبار الكسيية المرشد إلى إرادته من الل 
وتمتب بأنْه إذا كان «التبذير» أذخل في الم من 
«الإسراف» كيف يتناوله بطريق الدلالة. واليبي عن 
الإسراف فيا بعد بعد إرادته هاهنا, فتأمّل. (07:18) 
أبن باديس ؛ التبذير: هو التقريق ليال في غير 
وجه شرعيّ» أو في وجه شرعيّ دون تقدير, فيغر 
بوجو آخر. فالإنفاق في المنهيّات تبذير وإن كان قليلا. 
والإتفاق في المطلوبات ليس 
أنفق في مطلوب دون تقدير فأضير بطلوب آخرء كمن 
أعطى قريًا وأضاع قربا آخر. أو أنفق في 


ب ذر/لالا 
والإتفاق في المباحات إذا لم يُضيّع مطلويبًاء ولم يؤة 


إلى ضياع رأس ا مال يحيث كان ينفق في المسباح ممن 


فائدته ليس بتبذير. فإذا توسّع في المباحات وقمد عن 
المطلويات , أو أدكه إلى إفناء ماله فهو تبذير مذموم. 

وأفادت التكرة ‏ وهي قوله: ١نيِْيًا)‏ بوقوعه بعد 
الي العموم. فهو نبي عن كل نوع من أنواع القبذير: 
القليل منه والكتير. حت لايُستخَفَ بالقليل, لأنّ من 
تساهل في القليل وصلت به العادة إلى الكثير. (0؟1) 

عبد الكريم الخطيب ؛ في قوله تعال :لهذ 
بير مايشير إلى أمرين: 

أوّهما: الإغراء بالبذل والإتفاق, وهذا على خلاف 
مكو التلم طوََائبدر تَهِِيا4 فإنَ التي عن التبذير 
هنا بير إلى أن الدّعوة إلى الإنفاق قد وجدت. أو من 
"تأنها أن تبد فلوبًا رحيمةٌ, وأيد: 
رحد الأمندال إلى الإسراف 


والعطاء على طريق الامتدال. 
وهذا الإغراء إَا هوبا يغلب على اللفوس من شح 


وبخل. 

وثانها: الي عن التبذير حقيقة , وذلك أن بعًا 
بيسم الحسرص عل مرضاة الله,. 
أمره, فبيجاوزون د الاستدال, 


من الناس قد 
والمبالفة في 
ويجورون على أنفسهم, سواء في الصبادة أم في مير 
العيادة, من القريات واللّاعات, فإلى هؤلاء يككون 
لبي عن التبذيرء طليا وها إلبهسم حدق يلقزموا 
الطريق الوسط , كبا يقول مسبحانه في سدح |/ 
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لينيف 


أي ولاتفرّق مالك ولاتُصيرفه 
خاربمًا عن الاعتدال, ويلا مورد صحيح. سواء كان 
الضعرف والتفريق في هؤلاء الطوائف أو في غيرهم. فإن. 
في التبذير تضبيع مال الله ولحقوى الناس . وتجاوز عن 
العدالة, وإخلال في التقلم . 

والفرق بين التبدير والإسراف: أنّ التشبذير كما 
اقلن هو التقريق بلاظم وبلا فائدة صحيحة. 

والإسراف هو التجاوز عن الحمد والخسروج عمن 
المدل. 


وقد عبر تعاى في هذا المورد يكلمة «التبذ 
إلى أن صعرف المال فيهم في الأكثر لاايكون إلأراكناا 
ولايخرج عن حد العدل. نعم تفريق امال فه جلاعم 
صحيح ٠‏ وبلابرناج خارج عن التدبير والعل؛ 

ولايخنق أنّ تفريق المال ينشأ في الفالب عن داعيق 
نفسائة واستكبار وغرورء والاستكبار أعمظم صفة 
للتّيطان, فالمبدّر يكون شبيها وأ 


إثيادة. 


اللشّيطان 


ديك 


لمنفقيها في غير طاعته, أولياء القياطين. ‏ (18: 0/6 
الطَّيرِسي : مناه إن المسرفين أتباع التياطين . 


لل) 


لاد إْك إن در كنت من المبدّرين, والمُبدّرون 
إخوان الشّياطين. مركم 

عبد الكريم الخطيب: هو تغير من القبذير 
والإسراف في أيّ وجه من الوجوه. حقّ في مجال الخير 
والإحسان. وك بالتبذير تُكرًا أن يكون وجهه دامًّا 
مصيرومًا في وجوه الشّرّ؛ وقلّ أن يظهر له وجه في باب 
الإحسان. ومن هنا كان مكرومًا على أيّ حال؛ إذ كان 


الغالب عليه هذا المتّجه المنكر. ديقف 
ف 
الأصول اللغويّة 
اليو أن الأصل في هذه المادّة: البذر؛ وهو 


ماعل من الحبوب للرّرع, وهو لبد أيضًا؛ يقال 
بَذَتُ لحت بيه ًا نثرثه وزرعته, وبر الأرض 
ويدّرها: زرعها. 

أو هوأوّل مايخرج من الرّرع والبقل والثبات؛ يقال: 
بَذْوَتٍ 
ثم توسّموا فشّهوا النّسل بالرّرع, فجعلوا البَذْر 
والثذارة بن التسل؛ يقال إِنّ هذا لبذر سوء؛ أي نسل 
سوه 

وتبوّزوا فيه؛ إذ جعلوه بعنى التغريق والإسراف في 
التفتة. فقالوا: بَدَر التّيء بَدرًا: فرّقه , ويَدرَ اله المتلق 
بَذرًا: بهم وفرّقهم , ويذّر ماله: أفسده وأنفقه, ورجل 


أرض تبر بَدرًا: خرج بذرها. 


تبذارٌ وتيذارة: ببدّر ملّه, وكذا بار لبدو وفيه 


ومن الجاذ والتوسع 
كا تُبدَرُ ابوب , أي أفشيته وفيرٌة 
ويَذيٌ: يذيع الأسرار ولايسطيع أن 
لب يقال 


وزَرْق؛ أي سلح الطائر, 
وإ قلب من «بزز. وهو لفظ فارسي بعى مي 
والرّراعة أيضًاء ومثاله في العربية بثار وآبار, جمع بر 


من مير العرب كالقُرس , مثل: ذف ور أي ماخبتت 


رائحته كالصّنان. 
ونا دخيل أخذء العرب من العيريّة , وهو فيها بهذا 
المعنى أيضًا. 


في عديد من النصوص أنّ «التبذر» في 
بيرء أو في الحسبوب إطلائًا . والبْد في 
الرّياحين والبقول خاصّة. وثمله يختلف بحسب القبائل 


والأمكنة والأعصار. كرا هو ال حال في لغة العائمة. 


0 ١ 
وقد ذكر هذه اللغة جم غفير من متقدّمي اللغويّين‎ 
ومتأخريهم, كالخليل والسوهري والأزهّريّ وابن‎ 


فارس وابن بييدة والفَيُوميَ وغيرهم. ولكن ابن مُريد 


بذر/ؤلا 


خطّأها, واعتبرها من قول العامّة. 


الاستعمال القرآني" 
جاءت ثلاثة ألفاظ من هذه المادّة بالمعنى الجسازي 
الموسع ‏ وهو تفريق الال وإفساده؛ فعا ومصدرًا واسم 


وَكَانَ الْطَانَ ريه كَُوا4 الإسراء: 57, 9. 
يلاحظ أَولَا: أن الآية الأولى ابتدأت بأمر وانتهت 


تققد مَذْمُومًا عَخدُول» الإسراء: 17 وانتهاء بقوله 
ولاميمز اشع اله إنا أخر فثلق فى َم وما 
عَذْعُورًا الإسراء: 69 

ثالنًا: وفيها أسرار: ١‏ البدء والختم, كلاه نمي 
عن الشّرك بلله تعالى, وعدا ذلك يتخ بينها. 

؟- وهذا يرمز إى أن التواهي كلها تتنحور حول 
انشّرك» كما أنّ الأوامر تدور حول التُوحيد. 

؟ويخطر بالبال أن هذه الآبات بمثابة الأوامر 
العشرة في الوراة, وكثير سنها نفس تلمك الأوامرء 
فلاحظ. 

4 ويدور سياق أغلب هذه الآيات ‏ بها فيها من 
الأمر والنّهِي - حول تهذيب النّفس, 
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التوحيد والشّرك. 

5 ونسبة الأمر إلى الي فيها كنسبة ؟: 19 وهذا 
مشمر بأنَ الأنسان يحتاج إلي الي أكثر من الأمر. لأنّ 
خطأء يفوق رشده, والتقصيل كما يلي: 


أ وَلاتبْعن مع لل إا أخر> 
ب «ٍَاآلاتعدُوا له:» 


جتاع الذلَ بن الو 
اب ازعَلهها قتا رئيان صَفِير)» 


ةل 


ه- جوأت ذا ان حلّده 
«تثل َم نولا ميشررا» 


ح - وَوَآْمُوا اليل ذا 
ط- وَوَزِئُوا بالقشطاين المستقير» 


1 وقد إشتبكت الأوامر والثواهي فيهاء وهذا أي 
الممع بي الأمر وبي أوقع في انيوس . و 
ديد كتأكيد الوحدة في قوله تعالى : (, 
وَلَائدقُوا4 آلعمران: 7 

اوقد أضيف إلى كل من الأوامر والتواهي تعليل. 
كما هو دأب القرآن, لاسجالة القلوب وإقناعها. 
وإطمئنان التُوس وتوثية 

رأبمًا: وتعتبر نسبة الي فيسورة الإسراء عالية إذا 
ابتك لبي الوارد في سائر الور إن هذه التورة 
عأ الموتةالزابمة في هذا المضا بلنسبة إلى سائر سور 
إذ أنّ هلا التاهية أكثر وروا في سورة 


. ثم آلعمران والمائدة معًاء ث#الإسراء. 
خاما: وتعتبر نسبة الأمر فيها عالية أيضًا إذا 


آقورنت بغيرها من السّور, 

سادمًا تسمية هذه الّورة سورة التُشريع , 
أو سوزة الأمر واللِي. أو سورة المككة. ونحو ذلك 
رغم اقتصار التشريع والحكم والأمر والنهَي على الور 
المدنيّة. وهذه السّورة مكّية. 

سابمًا: يظهر من أقوال |: 
تفريق المال لغةٌ ‏ يكون في غير 


الحق أو في امعصية, 
آبة الإبجحاف بحقّ ذي الثُبى وا مسكين 


فامراد به في 


وابن السّبيل , فجملة (وَلَايُبدّر) عطف على (| 


منه. مثل : لوَلَاتفْبُوا مَالَ 


ي اتؤفيق بين القولين, أي 
في غير المقّ أو في المعصية, فقال 
: تفريق المال فها لاينبغي وإتفاقه على وجه 
الإسراف», وجملة إن الْمُيذْرِينَ» في الآبة || 
تعليل. 

امن: قرن الله تعالى إيتاء لق في الآببة الأول 
اء الصّدقة بالنِّي عن 
الإسراف؛ في قوله: وتوا ء , 
رِمُوا4 الأعام: ,14١‏ وهذا يمني أن القيذير 
والإسراف سيّان. وبه جاء الحديث عن الإمار 
الّادق م3 حيث قال: «إنّ 
وفيه إشعار بأنّ الإسراف أعمّ من 


البذير من الاسرَاق4 
.بره كا سيأتي. 
تاسمًا: وقد افترق التبذير عن الإسراف في القرآن 


«الإسراف» بصيخة العَشْر فلا ومصدرًا وصفة جناء 


(3)مرّة في[03 
فالتأكيد عليه أشدّ وأدوم؛ حيث كان قبل الطجرة. 
بعدها. 


"أن التبذير في سياق الآ 
ذوي الحاجة. كالمسكين وابن السبيل وذي القربى؛ 
وليس فيه تصعريج بشموله لشير الإنفاق, والممال أن 


الإسراف يسرع الآيات يشمل الإنفاق والمقيدة 
والمعصية والأكل والشّرب والقثل وأكل المال والظّلم . 
وفيه مايعمٌ ير ذلك مثل: لَلَاتطِيعُوا أشر 

اشر فين» القعراء: 10١‏ 
“كما أنّ ظاهر القرآن يخس التبذير بالإفراط 
والإيادة مل ماينبغي دون التغريط والّقص. أمما 
: 5 


لامكا هو الإفراط بسوع القرآنء 


عمو ألثرقان: 0. 

اما من ناحية الجذر, فقد علمت أَنّ أضل التبذير 
هو البذر. حسب مااخترناه. وأصل الإسراف الشرئة, 
وهي دودة تتسع على بعض التّجر. وتأكل ورقه. 
وتهلك سايق منه بذلك النسج , ثم أطلق الشرف 
والإسراف عسل ككل عسمل جاوز القصد, لاحظ 


وس رق» 


كسد 


31 لفظًاء المرة:‎ ١ 


فى ١7سورة:8‏ مكيّة, 1 مدئيّة 


بد ويُرُوء' وير م : 
وإبراءةٌ من العيب والمكروه. ولايقال إِلا: بَرِئْ 
جب وفاعله بري*. كباترى» وبراة. وامرأة برا ونسوة 
بلكل "ذلك 
وبرَءاء على قياس « 
ترك الهمز قال: يرَاء. 
ويقال: بارأثُ الرّجل . أي بَرُِ إل وبرئت إليه, 
معل بارت المرأة, أي صالحتها على المفارقة. وشقول: 
رأث الآجل من ادبن والطّمان, وتيرأنه. 
والاستبراء: أن يشقري الرّجل الجارية فلايلوُها 


جمع البريه: ومن 


اء الذكر بد التؤل. ‏ (541:8) 
أبوعمر والشباني : البرّاء أو يوم من الشجر. 
أبرً. إذا دخل في البّراء وهو أوّل الشّمر. 


وأبراً, إذاصادف يريا وهو قَنصّبٍ 
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الشكر 

لقا : العرب تقول: نحن مسنك البَراء والخسلاء» 
والواحد والاثنان, والجميع من المت والمذكّر يقال 
فيه: برا , لأنّ مصدر. ولو قال: بريء لقيل في الاننين. 


(الأَزْهَريّ 16: 0077 


وفي القوم: بريؤوت مس 
أت من المرض . لغة أهل الحسجاز. 

وسائر العرب يقولون: برئت من المرض. 
وأمًا قوهم. 7 من الدّين أَبْرأ سراءة. وكذلك. 
نت إليك من فلان أبرأ بَراءةً. فليس فيها غير هذه 
الم هري اكد 
الأصمَعي : برَأتُ من المرض بروة. لغة تقيم. وأهل 


الحجاز يقولون: يرأتُ من امرض بَْ. وأبرأ اله ينث 
مرضه إبراة. (الأزمَرَيّ 631:36 
مطر ذويراية: يبري الأرض ويقشرها. 
والبراية: الو . ودابئة ذات ئراية. أي كاككلب: 
على التير . وقيل : هي قويّة عند يي 
ويقال: بارأثُ المرأةٌ والكريٌ أبارئهها ممبارَاء 
صا متها على الفراق. 
اللّحيانيَ : أهل الحجاذ يقولون: يَأ من امرض 
أهل المالية يقولون: برت أ 
ريم تقول :يفت بان » وبأ 
أهل الحجاز يقولون: أنا منك يرا وا 


تَِدُون» الخرف: 17, ولغة 


لزعي 000116 


2 


د 


وغيرهم من العرب: أنا 
القرآً 


٠‏ وفي غير موضع من 
رِى» الإنعام: 3/4 


(أبن سيدة :3١‏ 0038 


بريّات وبرايا كخطايا, وأنا ابراه منه, وكذلك 
(ابن منظور 1: 697) 


الائنان والجمع والمؤنك. 


البّريء: المتفصي القبائم, المتتحّي عن الباطل 
والكذب, البميد من الم الوق القلب من الشّرك. 
والبريء : الصّحيح الجسم والعقل . 


الأَرَهرَيّ 071:36 


ابن الشكسيت: يقال: يفيه الى أي 
قوب ١م‏ 
مثله الأتوي . (الأزهري 0101:36) 


الحتلق . وأصلها من : برَأ الله !/ 
خلتهم, فك ممرّها كي ترك الممز من البي ف 
(إصلاح المنطق : 00007 


قد بَأثُ من المرض أ رأ أرق يذ وئوة. ورت 


لق أي 


أبرأ؛ وأصبح فلان بارنًا من مرض. 

وقد بريت القلم. 

وقد بارأثُ شريكي , إذا فارقته. وقد بارأ الجل 
امرأته 

وقد باريت فلانًا. إذا كنت تفمل مثل مايفعله, 
وتقول: فلان يباري اليج سخاة. 


(إصلاح امنطق: 0167 


لمعروفه تيريًا. إذا 


تعرّضت له. [ثم#استشهد بشعر] 
وقد أبرَأنُه ما عليه من الدّين. 
الإصلاح المنطق: 0186 


برَأثُ من ا مرضٍ 0 


3ق 


الورى والبرّى : معناهما واحد , يقال: 


أبوالهيكم. 
هو خير الوّى والبرّى, أي خير المتَلّق. والبريّة. 
المخلق. 

والواو تبدل من الباء , فيقال : لله لاأفعل , ثم قالوا 
والله لاأفمل (الأَرَمرَيّ 30:16 
+ آخر ليلة من الشّهر تُسمى :برا 
فيها القمر من التّسس, 

ابن أبى اليمان : «البرا. 
فلان فأنا رليك منه برا 


1 


١(الأزمري‏ ل 019١‏ 
يقال: برئت إِليِك من 


ويقال: أنا بريء من ذلك ٠‏ 
ونحن بريؤون, ونحن برا منكم. ويقال: أنا بم منكم, 
وكذلك البجميع نحن براء منكم. وبُرَماء جميمًا. ‏ (هها 

المُبرّه : [قال عبد الرّحمان بن عوف لأبي بكر:] 

«أراك بارا باخليفة رسول ال َ». يكون من 
برئت من المرض وتَرأت , كلاهما يقال. 

لفن قال : برئت, قال: أيرأيافق لاغير, ومن قال 
يرأت» قال في المشارح: أبرأ وأو بافق. مكل فرغ 
يَفرَعّ تفرُع والمصدر فيه !! لحم 

قوله: [الأعشى] 

#فق لو يباري الشّمس » 


عق 


برأ/قم 


يقول: يعارض » يقال: انهرى لي فلان, أي اعترضٍ 
لي في هذا الممنى. وفلان يباري الريح. من هذاء أي 
يعارض الرَع بجوده. فهذا غير مهموز. 


الكريّ؛ فهر مهموز, لأله من: أبرأي 


افق. والمصدر 
يت انل شير مهمون ولق 
برأ الله مثل فلان؛ مهموز, 


وقولك : اليرّية , أصله من الهم ويختار فيه تضفيف 


الهمزء ولفظ التَخفيف والبدل واحد. م 
الطر: الحتذق» وهي «شميلة» ببعنى 
نييولة» غير أنّها لاثُمز كبا لايهمز «مَلّكه وهو من 


لكنه جرّى بترك الممزة. كذلك قال نابغة بخي 


اذبيان 
إِلَآسليآن إذ قال المليك له 


وقد قيل: إن «البرية» أ 
من الى , والبرى: الاب 


وقال بعضهم :إنَا أخذ. 
المود. فلذلك لم يهمز 


برُوة» ولم نهد فبا لامه همزة: فلت أفل , نحو قنرأتٌ 


أقرُوْء وهنأت البمير أهنوٌه. 
وقد استقصى العلباء بالل هذا فلم يجدوه إلى 


هذا الحرف. 
ويقال؛ يريت القلم ‏ وكل 

غير مهموز, وكذلك برا السير غير مهموز, 
والرة: حا 


من حديد في أنف الثّاقة. فإذا كانت 
من شّعر هي جزامة, 
والذي في أنف البعير من خشب؛ يقال له: 
بالميشاش» يقال: أبريثُ الثاقة برها إبراة. إذا حملت 
طايرل 
ولايقال إِلّا بالألف أبريتُ, ومن الخزامة حرّمتٌ 


وكذلك من الميشاش خضت 


رة: المخلخال من هذاء وتجبمع الهّرة: يلين 

اي 

عبت 
وبرئت من الدين براءة. وبرت الكريّ سبارأة, 

وباريت الرّجل ‏ إذا فعلت مثل فعله , غير مهموز. 
وأصبح فلان بارنًا. يجمز ولايهمز. والله عر اسمه 

وهو البارئ المصوّر. 

وجمل ذويراية , إذاكان قويًا على الشفر. 

هُْمةُ: النساموس7". ناموس الصّائد. [م 


5 
استشهد بشعر] 

وبراية كل شيء: مايه منه. 

وأجمعت العرب على أَنّ «البريّة» لاهمز. وأصلها 

من الهمز, وكذلك ذَريّة وخايية لاتهممزان, وها مسن 


اطمز م 


َرأ من المرض أَيرأة. وهذه ثغة أهل الحجاز, 
وسائر العرب يقولون: يرت من المرض أَبْرَ والمصدر 
فيم! ا 


ويرئت من الدّين أيرَأ 


بَراءةٌ وبارأثُ الكريي. إذا 
فاصلته برا 


وياراً لجل امرأته , إذا ب 


فأمًا: باري الريح جود ففير مهموز, 
ويرأ امه متلق ب 


5-0 ملم 


وبارأتٌ الكريٌّ مبارأة, إذا فاصلته, وكأتّك تدفع 
إليه الكراء نم تسترجعه منه. وأيْرَيُ البعيرأبريه إرا 
إذإابملت له وه 

والَرية أصلها الهمز, وتركت العرب همزها لكثرة. 
معن 


الأزهري : الب قُثرة الصّائد التي يكن فيهاء 
والجمع: يرً. [ استعيد يشمر] 


واستبرا الذّكر: طلب براءته من بقيّة بول فيه 


07 نَع الصائد يكم فيه للطيد. 


روه وماأشبه ذلك , حي يعلم أنه ل ببق فيه 
شي اذلف 

[وبعد نقل قول أبي عمرو الشّيباني قال:] 

قلت : قوله: «أَرَأ. إذا صادف بَريًا. وهو قصب 
الشكّر» أحستبه غير صحيح . والذي أعرفه: بت إذا 
صادفت بَريًا, وهو سُكَر لطيو . 
ي : الجُراء جمع يري وهو من باب رَخْل 
(أبن سيدة )538:1١‏ 

الصَّاجب : البُْ ‏ مَهمُوز ‏ الحتلق , برأ لله المخلق 
يرهم ب وهو البارئ. 

والبرئة: المتكق. 


والبه: التلامة من القم, مرا وي ومَرِئْيُ 


لم 


ويقولون: أنا الحلا البّراء من هذا الأمر: أي أنا 
بريه والذّكَر والأنثى والجميع فيه سواء. 
وأبْرأثُ الّجل من 


: صَسَّدْت عليه البراءة من ذَنْب. 


واسْمَبْرآتُ القّيء: طلبت آخِرّه لأقطع فيه الشّيهة 


عن نفسي. 


حت تميض. وأن يقي الرّجل ذَكرّه عند البول. 
: قُةُ الائد, ئها برأ 
والبرَاه: أو يوم من الشّهر» وقيل: آخرُ ليله منه. 
ويقال له : ابن ابر 
والإثرّ: زر لأس . 
ابن جني يبتع «بريء» على أربعة من الجموع: 
إف . وبرييه ورا سثل 


لين 


بريه ويراء مثل ظريف وفظ 

شريسف وشُرضاء, وبّريء وأبرياء. مثل صديق 

بوأسدقاء , ويّريء وبُراء. مثل ماجاء من الجموع على 
هالو نر: ثُؤام وباء. في جمع تُوأم وق . 

لابن متلور 037:1 

منك. ومن الدّيون 


وأهل الحجاز يقولون: يرت من امرض بَرْ بالفتع ٠‏ 
وأصبح فلان بارنًا من مرضه وأَبرأه لله من المرض. 

ورا لله التق م: 
والبرية: الخلق , وقد تركث العرب هميزه. 
وأبرآئه ع لي عليه, وبأ ئة 
والوأة الّائد. والجمع: مر مثل 


سُبْرَة وصُبر. [#استشهد بشمر] 


هو البارئ. 


وتبرَأتُ من كذاء وأنا بَرَأءُ منه, وخّلاء منه. لايق 


ولايجمع أله مصدر في الأصل» مثل تيع 
: أنا ببريء سته, وخلع مسنه. 


مثل كريم وكرام . وأبراء مثل 
٠‏ وأبرياء أيضًا مثل نصيب وأنعبا. 


وبريؤون. وامرأة بريئة. وهما بريثتان, وهنّ بسريئات 


ولا ددعل بريه ورا صل حجبب وشيجنا 


إليهما ترجع فروع الباب: 
أحدهما: |/ 
والبارئ: الله جل 
بَارئِكُمْ» البقرة: 04. 
والأصل الآخر: التباعد من الشّىء و" 
ذلك الب وهو السّلامة من السّقم , يقال: ب 
وأهل المالية يقولون: َرأ 
قوطم: برئت إليك من حقّك. 
وأهل الحجاز يقولون: أن 
بقول : أنا بريء منك. ا ال ولأ مان 


٠٠‏ قال الله تعالى : « توا إلا 


يَأ َْء. ومن ذلك 


فن قال 00 يؤنّث» ويقولون : نحن 


اليرّاء والتلاء من هذا. 


ومن قال: بريء, قال: بريئان وبريئون, وير 


على وذن «برّعاء وبُراء بلابجر نحو براح ويراء مسثل 


يراع . ومن ذلك البراءة من القيب والمكروه. ولايقال 


منه: إلا برئ 
وبارأثُ الرّجل . أي برئت إليه . وبرئ إل 
ويارأتِ المرأةٌ صاحبها على المفارقة , وكذلك بارأيُ 


شريكي 
قال اليل «الاستبراء أن يشتري الرّجل جارية. 
فلايطأها 


تميض». وهذامن الباب , لأئها نج 
قري من مباشرتها. 
ناموسه, وهي كثرته. والجمع : كرأ 
وهو من الباب, أنه قند ايل إلهسا كل أحد. ثم 
لخنم 


استشهد بشعر]. 

أبوهلال: الفرق بين الب ولحتلق: أن الم 
ييل الصّورة, وقوهم: برأ لله للق , أي مير صورهم 
وأصله القطم , ومنه البراءة. وهي قطع العُلفة . وبرئت 
عن الرْض, كأئه انقطمت أسبابه عسبك . وبرئت من 
الدّين . ويرأاللّحمَ من العظم: قطعه , وتبرأ من الرّجل, 
إذا انقطمت عصمئه منه 10 

الفرق بين النّاس والبر: 
تيد الصّورة , وقوثنا: لاس لايقتضي ذلك , لأنّ ار 
«ضيلة» من بره تلق , أي مير صورهم » ورك همزه 
لكترة الاستعمال, كبا تقول: هم الخابية والدريّة وهي 
من ذرا المتلق. 

وقيل: أصل البرية؛ الي وهو القطم , وني 
برية, لأنَالله عرّوجل قطعهم من جملة الحسيوان. 
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ين 


7 ذكر أبوهلال ممنى الخلق في «الفروق اليذه في ص , 
١١‏ وسيأتي إنشاء ا في ماده خلقي» فراجع. 


فأفردهم بصفات ليست لفيرهم. وذكر أن أصلها من. 
البْرّى , وهو القراب. 

وقال بعض المتكلّمين: «الريَة: اسم إسلاميء 
لم يُعرف في الجاهلية», وليس كبا قال, لأنّه جأء في شعر 
التابغة وهو قوله: 

#قم في اليه فاخذها عن القند ه 

والتابغة اهل الأبيات . 

أبوسَهْالهََويّ : با لجل عريكه واسرأنه 
مهموزء إذا فارقههاء وقد بارَى الرّي جود بفير همز» فهو 
يباريهاء إذا عارضها وفاخرهاء أي أنه يُحلي كلا كت 
وكذلك هو يباري جيرائه. غير مهموز أيضًاء إذا 
عارضهم بفمله» أي يفمل كبا يفعلون لهذا 

ابن سبيدة: برأ له المكق يَبرَؤُهم نز. وي ي؟ 
خلقهم؛ يكون ذلك في الجسواهر ٠‏ والأصراض ٠‏ وف 
التغزيل: لِمَاآصَاب من 
نك إل فى كاب ب 

والباريُ: من أسماء الله 1 ٠‏ وفي الشغزيا 
يُ الْحْصَوٌرُه المشر: 14. وفيه: قَسُوبُوا إلى 
البقرة: 1ه 


للديفن 
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والدرية. 
وأهل مكّة يخالفون غيرهم من العرب؛ يسمزون 
البرية, والتبيء ولد 


برأ/قة 


ويدوةٌ؛ كلاها: لق 
وأصيّح بارئًا من مرضه. وبرينًا من قوم بسراو. 
كقولك : صّحيح وصحاح فدل ذلك نهنا ذهب في يرام 


إلى أله جمع تري. 
وقد يجوز أن يكون «براة» أيضًا جمع بارِي كجائع. 
وجياع. وصاجب وميحاب. 


والبراء لي المديد -الجزء السَالم من زحاف الماقئة. 
وكلّ جزء يمكن أن يدخله الرّحاف كالما 


منه. فهو بترية. 


َبرَلَ من . ويرأك. وفي التغزيل: : ؤقَبَآه الاينًا 
قَانُوا» الأحزاب: 15 
وأنا بَرىءٌ من ذلك. وتراة, والجمع : يراء» وبر 


وأيرَا 
وحكى القرَاء في جمعه: براه غير مصعروف, 
حذف إحدّى اطثرتين. 
والأنى: بَرينة. ولايقال: م 


وليلة الراء: ليلة يتيرأ التر من الشّمس. وهمي 
أوّل ليلة من الشّهر, قال: 
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ياعينُ بَكّى مالك وعَئًا 
وجممه أرِنَهُ. حكي ذلك عن تلب 

بارت الرّجل: بَرِئثُ إليه. وتَرئ إل 
وبارأالمرأة, والكرِيّ 
الفراق. 


يَومًا إذا كان البَراءُ تخا 


ويراة: صالمتهها على 


رأ المرأة. إذا لم يطَأّها حت تميض. وكذلك 


نبرأ: سَلم. وأبرأه الله وأبرَأهُ منه فهو ري 


ويراء وأثراء وأبرياء, وهيٍ 


واججمع 


وأنا براء منه, لايق ولايجمع ولارز 


وبريات وترايا. 


أيبريه 
(الإفصاح 0143١‏ 


برأ لريضيُ يجأ ويجرق ا ووه : دبريء 


لق وصحّ» فهو بارئ وبَرِيء, والججمع : 
إبراء. وأبرَأه اله تعالل. (الإفصاح 00027 


فهو بريء وبارئ وتراء. وأبرأته منه ويَرّأته: جعلته 
7 (الإفصاح 014:5 
الطوسي : فاليارئ هو الخالق الصّائع . يقال: برأه 


واستبرأ استبراء . وتيرأ تجريّاء وباراه مباراةً, وسرأه 


وَالبْه: التلامة من التسقم 
ويونت وترأت وبروت براءةً. 


ترا كقوله : إ 
عل وزن «' 
الممتحنة: 5. جمع بريء. ومن ترك الطمزة 
على وزن «مُمال». 
وتقول: بارأت الرّجل, أي برئت إليه. وبسرئ إلى 
مثل ذلك 


وبارأت المرأة. أي صالحتها على ا مفارقة. وأ 
الرّجل من الضمان والدين , ويه تمر 
يقال: أبرأ له فلانًا من المرض إير 


والاستبراء: استبراء الجارية والمرأة 


حقٌ تحيض. 
سيره : نفاء الفرج من القذر. وأصل الباب: 


يب : الخَلّق «فعيلة» ببعنى «مفعول» لابهمز كبا 
لاهمز دملك» وإن كان أصله من الألوكة. 


وقيل: البريّة: مشتقّة من البراوة وهسو الاب , 
فلذلك لم تهمز. وقيل: إن مأخوذ من : بسريث المودء 
فلذلك لم بهمز. 


والبراء: من التّيء: المفارقة, والمباعدة عنهء 
وبرئ الله من الكافر: باعده عن رجنته. 

وأنواع الفعل كتيرة, منها: الحتلق, والإنشاء 
والارتجاع, 


والبء : القطر, فأمّا الإحداث , والإيجاد والكوين 
فكالفعل. والجمل أعمٌ من القمل . لأنّ لما وّجد بعد أن لم 
.٠كقولك:‏ جلت الطّين خزقًا : فلم يحدث المخزف في 
امحقيقة, ونا أحدث ماصار خرقًا. ' 
ممنى البرا 


ديك 
وأبرأء 


برأ 


: انقطاع العصمة. برئ 


ناكا 1 8 
إبراءًا وتبرأ تبروا وبرّأت من امرض وبر' 


ابره ديرأ 
وروى أهل الثم :برأت أرب ول يب من المهموز 
(فعلت أفعل) إلا فى هذا احرف الواحد. 
البراءة : قطع المفة أ 
كالبراءة من الدّين , والبراءة من العيب في البيع. 
لقف 
الؤاغب : أصل البراء والبَراء الي : التسَي أما 
يُكره بماورته, ولذلك قيل: يرأت من المرض وب أت 


من فلان, وتيرأتُ وأ 


لمق 


وجب رفع المطالية , وذلك 


من كذاوبرأئه. ورجل ري 
وقوم بُّماء وبريؤون» قال عروجل: ( 
وَرَسْولِهِ القوبة: ,١‏ وقال: لِأَنُ لله بَرِى بن 


قَانُوا» الأحزاب: 15 


0535 
والبارئ: حص بوصف الله تمالى, نحو قوله. 

َالْجَارِىُ الْمُسَوْرَُ السشر: 14, وقوله تتعالى: 
«تثراإنى 0 : 


وهو بي التاحة يرا قُذف به, وأنا الخلاء والبرّاء منهء 
وقد بارأت شر يكي : فاصلته . وتبا 
تقول أُسمد الئاس البراء. كما 
الا . وهي آخر ليلة من القهر. [ثم استشهد بشعر] 
وأأتُ الرجل: جمله برينًا من حو لي مليه, 
تأنه سَمُّحت براءمٌه هِفَيََآهُ لفيا قَانُواه 


الأحزاب: 31 


وفلان بارئ من عته, وتقول: حق على البارئ من 
إعتلاله, أن يدي عكر الباري على إيلاله. 

(أساس البلافة: 08 

ابن الأثي: في أسهاء لله تعالى: البارئ. هو الذي 
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خَلق الحتلق لاعن مثال. 

.وهذه اللفظة من الاختصاص بخلق الحيوان مالينن 
ها بغيره من الخلوقات . وقلّا يُستعمل في غير الحيوآن, 
فبقال بر له النسمة, وخَلّق انتماوات والأرض. وقد 
تكرّر ذكر «الباءه في الحديث. 

وفي حديث مرض الي «قال الستاس لم 
رضي الله عنه: كيف أصبح رسول اث 996 فقال. أسعٍ 
بحمد الله بارثاء, أي معاًا. يقال: برت من المرض أَيراً 
به بالفتح » فأنا بارئ , وأيرأني لله من المرض ‏ 

وغير أهل الحجاز يقولون: بَئْت بالكسر, بر 
بالضّم. ومنه قول عبد الرّمان بن عوف لأبيبكر رضي 
الله عنهيا: «أراك بارئاء. 

ومنه ا حديث في استبراء الجارية : «لايِطها حل 
يبرأرجمهاء ويتبيّك حالما هل هي حامل أم لا! وكذلك 
الاستيرا. لذي يذكر مع الاستنجاء في الها 


يُستفرغ بقيّة البول ويُنْقٌ موضعه ومجراه حقٌ يُبرهما 


وعوآن 


منه, أي يبينه عنهي كها امن المرض والدّين , وهو في 
ا محديث كثير. 

وفي حديث أب هريرة رضي لله عنه: دلا دعاء عمر 
إلى العمل ذا 
فقال: إِنّ يوسف متي بريء وأنا منه بتراء» أي بريء عن 
مساواته في الحكم , وأن أقاسسّ به. وم يرد براءة الولاية. 
والمبة, لأنّه مأمورٌ بالإيان به والبراء والبريء سواء. 


للذللك 


البارئ. وري دفميلة» بعنى «مفعولة», 


ويرأ من المرض بهرأء من بابي . 


من باب «قزب» لف 

واستي رأث المرأة: طلبثٌ براءتها من لحل . 

قال الرَُْشَريّ: استبرأتُ التّيء: طلبتٌ آخره 
لطع القهة 

واستبرأ من البول, الأصل: استبرأ كر من بقئية 
بوله بالدثْر والتحريك حت يعلم أنه لم ببق فيه شيء. 


والمتيرأت من التؤل. 


الى مثل انقضا: الثراب. 

وبأريته : عارضته , فأتيتَ بعل فمله. ‏ (87:1) 

الفيروز ابادي : أله متلق , كجتل يزه ثرو 
خلتهم. 

والريض ب 


وباذ كَكَدُم فر ا ويا واو 
الجم : كرام 


وبرئ من الآمر 


فهو بار وبر 


. شادر يرا وبا 


د 


أ وبل منه وبرأك وأنت برية, الججمع: بريؤون 
وكفتهاء وكرام وأشراف وأنْصباء ورُغَالء وهي بهاء, 


الجمع. 


عر الصّائد . لذن 
9 ومايشتمل على الب كبرأ ونخوه 

أصل . معنى ذلك الخنلاص. 
وأبأ» أي خلصه, ويرأه, أي خلقه وأوجده. كاه 


خلصه من العدم, ويرأمنه, أي خَلْص روحّه منه وعد 
عنه. ومنه التَبرّي من الأعادي. يقال : فلان برأ من 
فلان وتيرأًء إذا جانبه وعاداء, ولم يواله 4 


الزّبيديٌ:تبرأنا: تفارقناء 


جملته يريا إن 


صححْتَ براءته. 
«والمتباريان لايجابان» ذَكَرِه بعض أهل العرب قي 
المهموزء والصّواب ذكرء في المعتل, كما في 
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اء: إن أخذت البَريّة من «البَرى» وهو 
الاب . فأصلها غير الهم وقد أغفلها الممسنّف هناء 
وأحال في المعتلّ على مالم يُذكر, وهو عجيب. 
واستبرأثٌ ماعندك واستبرأ أرض كذا فنا وجد 
ضالته, واستبرأتٌ الأمر: طلبتُ آخره. لأفطع الشّهة 
لم 


الذي يظهر من كلمات القوم ومن 


ابرأ/مة 


موارد الاستمال أنّ مادّة برأ وبَرَي» ستقاريان. 
ومشتقّان أحدهما من الآخر, والأصل الواحد فيهبا هو 
اتاب قن يبد 

ومن هذا الممنى يتفرع منهوم النّسوية والنّحت 
الشيء, فإنه باعتبار رفع التقص وتككيله باللسبة إلى 


وهكذا الحتلق . أي التكوين والا: 
التقدير, والفمل بعد ال 
القص والصّف منه. 
فحقيقة البَْم والتّبرئة ترجع إلى التكبيل» ورفع 
شوائب الضّعف. 
وان بر ينا تشرِكُونَ» الأنعام: /. أي نزيه 


معد أبن هذه ا 


رَسُولِهِ4 التوية: .١‏ أي تباعد من 


ؤَرَأبْرئٌالْأكْمَة وَالْأبْرض» آل عمران: 44, أي 
أُزيل هذا اليب والمرض. 

ؤَوَمَاىُ َْبِى» يوسف: 017, أي لاأدّعي براءة 
نفسي من العيوب والتواقص . والإبسراء لقسيام الحدث 
بالفامل , والتهرأة للوقوع والنسبة إلى المقمول . «إذ َه 
ين نواه البقرة: 177, أي قبلوا 


لدي لبوا 


أن توجد ونكوّن اللصبية. فقد كُتبت وتُبتت عند الله 


المتعال وفي علمه , وقُدّرت قبل تحقّقها. للديلقد 
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أبنعَيَاس : هو شيء قد فرغ منها من قبل أن نبرأأ 


اللفس. 


ن قبل أن يلق الأرفينا 
0000 
59 53500 

الطَري : من قبل أن يرأ اأنفس ؛ يمني من قبل أن 
غخلتها. يقال: قد برأ الله هذا التي بعنى خلقد فهو 
بارئه. 1 عم 

المُوسي : امير راجع إلى «التفس» كأئّد قال 
من قبل أن نبرأ المس. 

ويمتمل أن يكون راجمًا إلى المصائب من الأمراض 
والفقر والجدب والفم بالكل . 
الطَيسيَ : أي من قبل أن نخلق الأنفس, المع 
تعالى أثتها في الوح العفوظ قبل أن يخلق الأنفس ٠‏ 
ليستدل ملائكته به. على أنه عالم لذاته, يعلم الأشياء 
بحقائقها. الداتين 


للذييك 


3 آل بعضهم : من 
قبل أن نخلق هذه المصائب. وقال بعضهم: بل المسراد 
الأنفس , وقال آخرون: بل المراد نفس الأرض. 

والكل ممتمل, لأنّ ذكر الكل قد تقّم, وإن كان 
الأقرب نفس المصيبة. 

وقال آخرون: المراد من قبل أن يرأ الشلوقات . 
والفلوقات وإن لم يتقدم ذكرها. إ 
عود الضّمير إليها. كا في قوله : ( 


الفققنا 

القرطُِيَ : المتمير في (نَْكمَاا عائد على ايوس , 

أو الأرض, أو الصائب. أو الجميع. 

البوُوسَويّ:نخلق الأتفس أو المصائب أو الأرض, 
فا لبر فى الّمة هو التق , والباريئ : الخالق. 

الدييفا 


للقن 


انما للمصيبة . وقسيل. 
للأنفس؛ وقيل: للأرض؛ وقيل : للجميع مسن الأرض 
والأنقس والمصيبة. 

ويؤيّد الأول أن المقام مقام بيان مافي الدُنيا من 
المصائب الموجبة لتقص الأموال والأنفس التي تدعوهم 
إلى الإمساك عن الإتفاق . والتخْلّف عن الجهاد. 

للحفلطة 

عبد الكريم الخطيب: أي تخضرجها من عالم 
النفاء إلى عالم الظهور. ومن أسبائه سبحانه «الببارئ» 
الذي يرأ الوجود, أي أوجده. لكلنكلن 
اباي 


هُوَافه النَابِقُ الْجارىٌ الْمُصَوَرْ لَه الآستَاء 


الممشس: 54 


لحكنكم) 
الطُوسي ؛ الحيث الِيْ لجميع ذلك. 

1 لقنكلام) 
دي : كل مايخرج من المدم إلى الوجود يغتفر 
إلى التقدير ألا وإلى الإيماد على وفق التُقدير نانيا. 
وإلى التتصوير بعد الإيجاد ثالنًا. والله تعائى خالق من 


ميث إِنَه مُقدّر. وبارئ من حيث إِنّه مردّب صور 


المفترعات أحسن ترتيئا. لللنلام) 
الؤّمَهَْرِيٌ : الممير بعضه من بعض بالأتيكال 
المنتلفة 0 


القَّْر الؤازيّ : هو بمغزلة قولنا: صانم وموجد, إل 
يفيد اختراع الأجسام , ولذلك يقال في اذلق “بريه 
ولايقال في الأعراض التي هي كاللون والطلعم 


لكك 
العَر طْبيَ ؛ المي الُخقرع. لمابم 
الآلوسي : الموجد طا بريئةٌ من تفاوت ماتقتضيه, 
بحسب المكة والجبلة. دن 
الطَّاطَبائيَ ٠‏ المنيئ للأشياء متازًا بعضها من 
بعض , 0 الححكفقد 


عبد الكريم الخطيب: (الْبَارِيُ) أي الذي خلق 
ماخلق ابتداء. على غير مثأل سبق . 


دين 


أبوالعالية : أي إلى خالقكم. (الطَرَيّ )80:١‏ 
الطّجري : هو من برا ل التلق بهرؤه فهو بارئ 
3 
الاتهمز كبا لامهمز «ملك» وهو من «لأك» لكنّه جرّى 
بقرك الهمزة. 

وقد قيل: إن «الَريدء إنَا لم تهمز, لأئها «فعيلة» 
من البَرَى , والبرّى : القّراب , فكان تأويله على قول من 
تأوّله : كذلك أَنّه خلوق من الّراب. 

وقال بمضهم: إن أخذت «البرّةه من قولك: بريت 
لد . فلذلك لم مز 

أإترك الطمز من مِبَارِئِكُم) جسائز, والإببدال منها 


وَالبرية: الحكق. وهي «فميلة» بعفى «مفعولة» غير 


جائز. فإذا كان ذلك جائرًا في «باريكم» فغير مستنكر 
أن تكو «البريّة» من برَى الله الى , بترك اطمزة. 
يندا 


النمَخْشَريٌ : إن قلت: من أين اختصّ هذا الموضع 
بذك البارئ؟ 

قلت: البارئ هو الَذي خلق الحلّق بريئًا من 
التهاوت «ماتزى ى خَلْي الحم بن َقَاوْتٍ» الملك: 
+ ومتمي) بعضه من بعض بالأشكال القتلفة والصوّر 


المتباينة , فكان فيه تقريع بما كان متهم من ترك عبادة 
العالم المكيم , الذي برأهم بلطف سكته؛ على الأشكال 
أبرياء من التّفاوت , واا افر إلى عبادة البقر لني 
هي مكل في القباوة والبلادة. 

في أمثال العرب: مأب سن قوره حت عمرضوا 


/المعجم في فقه لفة القرآن... ج 0 


أنفسهم لسخط الله ونزول أمره؛ بأن يفك ماركبه من 
خَلْقهم. وينثر مانم من صورهم وأشكاهم, حين 
لم بشكروا العم في ذلك, وغمطوها بعبادة من لايقدر 
على شيء منها. 


للنله 


يه 


م) بإسكان الهمزة. وروي 
إيه: اخستلاس الحسركة وهو أحسن, وهذا 
التتسكين يمحسن في توالي الحركات. 

وقال ابراه : لايجوز سكين مع تواني الحركات في 
حرف الإعراب, وقراءة أبى عمرو (بَارِنكُم) موفلا 
روي عن العرب التسكدين في حرف الإعرايل. ك1 


استشيد بأشمار] 
ومن أذكر التسكين في حرف الإعراب فعبكقة 
ذلك لايجوز من حيث كان علب الإعراب. 


قال أبوعلش: وأمَا حركة البناء فلم يختلف 
جواز تسكينها مع توالي الحركات. 

قرأ لهي (بَارِيكُم) بكسر الياء من غير هزه 
لفق 


الأمر صليه 
إشعار بهم بلهوا غاية الجهالة والغباوة. حك تركو 
عبادة خالقهم الحكير , إلى عبادة البقر الو 


منه, ولذلك أُمروا بالقعل وف الركيب. 
أن: [قال مثل ابن عَطية وأضاف:] 


للم 


أبو 


وقرا الزّهريّ (بَزِيكُم) بكسر الياء من غير همزء 
وروي ذلك عن نافع . وهذه القراءة تخريجان. 

أحدها: أن الأصل المنر, وأنَه من «برأء فقت 
اغمزة بالإبدال الحض على غير قياس؛ 
جعلها بين بين. 
ي: أن يكون الأصل بَاِيكُم) بالياء من غير 
همز. ويكون مأخوذا من قوظم: 
أصلحته. أو من الم 


العلّة وإن كان قياسه تقدير الحركة في مثل هذا رفمًا 
وجرًا. [#استشهد بشمر] 

وهذا كله تعليل وشذوذ. [ثمذكر كلام الرُْشَري 
كلتقدم] للحن 

تسر المتألهين : أي ارجعوا وأنيوا إلى خالقكم 
بالطاعة والتوحيد. 

ولتق بين ابارئ وال 
المُحدث, وهالخالق» هو المقدّر الثاقل من صورة إلى 
صورة, ومن حال إلى حال. 

وأصل التركيب في اللعة لخلوص النّيء عن غيره 
ما على سبيل لصي , كقولكم : سرئ ال مريض من 
مرضه. والمديون من دينه. أو على سبيل الإنشساء, 
كقوله: برأ لله آدم من الطلّين.. 
مثل ماتقدم عن الب 


ذلك 


نوه اللومي. 
الطَّباطَبائي: (البارئ) من الأسماء السنى. كنا 


الحُشنى الحشر: 15, وقع في ثلاث مواضع من كلامه. 


تعالى: اثنان منها في هذه الآية, ولملّه خصٌ بالذّكر هاهنا 
من بين الأسماء الملائمة معناه للموردء لأنّه قريب المعنى 
من الخال والموجد, ين يرأ ب فصلء لأنّه 
يفصل التق من العدم, أو الإنسان من الأرض 
تعالى يقول: هذه التّوبة وقتلكم أنفسكم وإن كان أشق 
مايكون من الأوامرء لكنّ الله الذي أمركم بهذا الفناء 
والرّوال بالقعل . هو اذى برأكم, 
وهو خير لكم, هو يُحُبّ الآن حلول القتل عليكم فهو 
خير لكم, وكيف ليب خيركم وفد برأكم! 
فاختيار لفظ (البَارئ) بإضافته إلم, في قوله 
(إلنى بَارِئِكُم) وقوله: لعِنْدَ بَارِئِكُمْه للإضعار 
بالاختصاص» لإثارة الح . 


غك يدهم 


4411 


بدت الشَاطئ: الكلمة جاءت مرّتين في آآية 


آية الحشسر: 74 هَهُوَ انه اال 
لني ». 


كبا جاء منه الفعل المضارع في آية الحديد: 1 


<َمَاآصَاتَ مِنْ مُصِيةٍ في الآ 


بي الور إن مل 
«المخلق» يبيء في القرآن مُسند) إلى الله تعاى لي أكثر من 
دين موضمًاء وسمها خَلَقَ ال» الصنكبوت: 

4؛. ووعَلْقيٍ المْن» الملك: *: سبحانه لخَالقُ كل 
عَئْ الرّعد: 17 والؤّمر: 01 والأنمام: ,1١‏ لِهَل 
غَيْالو> فاطر: ؟. إن َئَْ مو الاق 
الحجر: 47. فهل من فرق دلالة بين الحخالق. 
«البآرى؟ 

كر لالب : أنّ «البارئ» حُصٌ بوصفه تعالى » ولم 
بين وجه اختصاص له سبحانه بصفة البارئ. 

وفي «القاموس»: برل الحكق : خلقهم. 

وفيه كذلك : الجراء: أوّل ليلة ,أو يوم من الشّهرء أو 


آخرها وآخره. 
ولو قد اقتصعر في «الّراءء على أوّل الشّر لفهمنا 


: (الْخَالُِ): المقدّر لما يوجدء, (الْبارِئٌ): 
المميّر بعضه عن بعض بالأشكال اممتلفة. ومثله في 
«البحر الميط» لأبي حتيّان. 


وذهب ابن الأثير إلى وجه آخر في الفسرق بين 


48 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 0 


«المخائق والبارئ» قال: في أسماء الله تعالى «البارئ» وهو 
الذي خلق الحتلق لاعن مثال, و هذه اللَخْظة من 
الاختصاص بلق الحسيوان ماليس ما بسغيره من 
في غير الميوان , فيقال: برأ لله 
النّسمة , وخلّق السّموات والأرض. 

وهذا الوجه الدّقيق من التسمييز بين «الدالق 
والبارئ» هو مايؤنس إليه استقراء مافي القرآن من 
آباتهاء وتدير سياقها؛ فالخلق امل لكل شيء, 
سبحائه لق السّماوات والأرض ومابيتهها. وكلمة 
اريك الخطاب فيها لقوم موسىء وَالْمَرْيُه) في آيتيها. 
متملّقة بالكفار والمؤمنين: (حَدٌ اليه و 


أصابكم من مصيبة في الأرض ولاأنفسكم أعني نما 3 
غير الميوان. 

ولعلّ ابن الأثير نظر إلهسا فاحترّز من التَعميم 
والإطلاق في «بَرَأه بقوله: وقلّا ُستعمل في غير 
(الإعجازالبياة: 456) 


الحبيوان. 


اتعظيما لما أتوا يه 


مع كونه خالقًا هم . 
أبوحيّان : كرّر «البارئ» باللظ الظذاهر توكيد). 


الديلكه 


اسب الإظهار, وللتّبيه على أن 
أكم. فكنا رأى أن 


هذا القمل هو راجح عندي الذي 


إنشاءكم راجح رأى أن إعدامكم بهذا ريق من القثل 
راجح , فينبغي التَسليم له في كل حال وتلق مايرد من 
اقبله بالقيول والامتثال . ادام 


نحوه الآلوسي. للدلئهة 


الأتمام: 34 


القَخر الزازيّ : فيه تصري بالبراءة عن إشبات 
الشّركاء. فتبت دلالة هذه الآية على إيجاب الشوحيد 
بأعظم طرق البيان وأبلغ وجوه التأكيد. قال الصلماء 


كنكل دين سوى دين الإسلام (للنللا 


فيان : أمرّه تعالى: أن يخبرهم أنه لايشهد 
اجادتهم موأمرّه نانيًا: أن يُقرد الله تعالى بالإطيّة , وأن 
إشراكهم. 

وماأبدع هذا الترتيب أ ولا بأن يبرهم بأنه 
لايوافقهم في الشّهادة, ولايلزم من ذلك إفراد الله 
بالألوهية , فأمر به تائيا مع انتفاء موافقتهم 
إثبات الوحدائية لله تعالى» ثم أخير مالا اليو ممن 
إشراكهم, وهو كالتوحيد ما قبله. 

ويمستمل أن لايكون ذلك داخ لا تحت القول. 
ويحتمل ‏ وهو الظاهر أن يكون دالا تمته. فأمر بأن 
.يفول الجملتين , فظاهر | يمقتضي أنبسا في عبدة 
الأصام . لين 


ريما لون 


يونس :3 


يي : لاتؤاخذون يجريرته ولاخ يجريرة 
عملكم. وهذاكما قال جل نناؤء: قل يَامَيجا 
ه لَاأَعْيِدُ مَاتفيِدُرنَه وَلَاآَنْمرْ عا 


للحبكلن 
فيا تردونه علي 
وتكدّبوني فلكم ججزاء صملكم, فأنتم تبرؤون ّنا 
أعمل , وأنا أبرأ من أعرالكم. 

وفائدة ذلك الإخبار بأنّه لايجازى أحد إلا عل 


اريف 
القَخْر الزازي : قيل: ممنى الآية الآجر والردع ٠‏ 
وقيل: بل معناء استالة قلوهم. 


بأفماله وبثمرات أضضاله . من اشوا والعقاب؛ وذلك 


لايقتضي حرمة الفتال. فأية القتال مارفعت 
مدلولات هذه الآية, فكان القول بالتسخ باطلا. 
لل 


كيد الله 


وَاكْمَدُوا آنَ ىا 
هود: 64 
لمتكم التي يخوّفونتي بهاء فسكُوني 


ازع فيه (َشِْدُ و(اعْجَدُوا) 
نازع المفتلفان في التَعدّي الاسم الذي يكون 
تقول : أعطيت زيدً ووهبت لعمر 
دينارًاء كبا يتنازع اللازم والمتعدّي, نحو: قام وضعربت 
زيذ) . و(م) في (مَانّشْرِكُونَ) موصولة.إمّا مصدريّة ونا 


بممنى الذي أي بريء من إشراككم آطة من دونه, أو 


من الّذين تُشركون. القند 
الباطَبائيَ : أجاب حودطهة عن قوهم بإظهار 
البراءة من شركائهم من دون الله. ت#التَحدّي عليهم بأن 
يكيدروا به جميمًا ولابنظروه. 
فتؤله: «أنْ ينا تُْرِكُون* ين دُونِو» هوده 


65 46. إنشاء وليس بإخبار» كما هو المناسب لمقام 
قري ولابئاني ذلك كوته بريئًا من أوّل أمره. فإنّ 
التبرئز بالبراء: نقها من قبل . 


للم 


يتان واف مبينا. 
الحخسن : البريء هو اليهودي الذي طح عليه 
الذرع. لطر 


ابن يسيرين : يهوديًا. 

الطّريّ : واختلف أهل التأويل فيمن عق الله 
بقوله : (بَيكا). فقال بعضهم: عت الله عرّوجل بالبريء 
رجلا من المسلمين» يقال له: لبيد ين سجل. 


٠٠١‏ / المعجم في ققه نفة اقراً 


وقال آخرون: بل عنى رجلا من اليهود» يقا 


ع 


فاهاء في قوله: (يه) عائدة 


على «الإثم» ولو جُملت 
كان جائرًا. لأنّ الأفمال 
وإن اختلفت العبارات عنها فراجعة إلى ممنى واحند. 


نااك 
م 
كبارتى طعسةٌ زي... (1:+03) 

الهريء: المتّهم بالآنب . ولم يذنب. 
كيم 

الكاشانيّ : كيا رمى بشير لبيدا. أو اليموديً! 
1 كي 
الصرُوسَويّ : أي نا رماء به ليحمله سُكَ 
العاجلة , كرا فعل طعمةٌ يزيد الييوديّ. ‏ (181:1) 
الآلوسي : مما رماه به ليحمّله عقو, الماجلة . كبا 


فعل من عنده الدّرع بلبيد بن سهل , أو بأني مليك 
نقد 


الرخرف: 51 
الوا : هي في قراءة عبداه (إى برها ب عدون 
ولو قرأها قارئ كان صوابًا موافمًا نقراءتناء لأنَ العرب 


شُرئ (بَرَاًا بفتح الباء وضمها 
وابَرئ) فبري ويراء» نحو كريم وكرام و( 
كظباء ء وئذلك استوى فيه الواحد والاثنان والجراعة. 
وا مذكر وا مؤئّث. يقال: نحن البّراء منك والحتلاء 
منك معي 

قرأ الجمهور (يَرَاء) مصدر يستوي فيه 
المقرد والمذكّر ومقابلهها. يقال: نحن البَراء منك. وهي 
لغة العالية. وقرأ عفرا والقورصيّ عن أب جسعفر 


اء) مصدر 


وابن المنافريّ عن نافع بضممٌ الباء. والأعمش (برِئ) 


وتعي لغة نهد 
وطوال. وكريم وكرام. 
نموه الألوميّ 


را مصدر من بر: 
واه إِنْفي ذوتراء أو بريء. على 
سبيل المبائغة . مثل زيد عَدل. 

وفي الآية إشارة إلى تبي إبراهي نلا متا كان 
.وقومه من الأصنام والكواكب , بعد ماحابتهم 
فيهاء فاستندوا فيها إلى سيرة آبائهم. على ماذكر في 
سور الأتمام والأنبياء والشّعراء. وغيرها. 

وائمنى: اذكر طم إذ تبرأ إبراهيم عن آة أبيه 
وقومه؛ إذ كانوا يعبدونها تقليدا لبهم من غير حجة , 
وقام بالتظر وحده. امام 


9 وا على وزن «قُعَلاء» ومثله 
ظريف وتٌرفاء, وكريم وكرماء وفقير وفقراء. السمزة 
الأولى لام الفمل, والتانية المنقلية من ألف الت 
تي قبل لهمزة زيادة مع علامة ‏ 


وهو 
جمع بريء لقنةلام) 
نحو ميدي لبقم 
الَمَخْشَرِيّ : قرئ (برّ كشركاء و(براء) 


كظراف, و(ثراء) على إبدال الضَّمّ من الكسر كرّخال 


وشركاء. وظريف وظرفاء, وقراءة العامة عيلي وزت 

وق رأ عيسى بن عمر وابن أبي إسحاق (يرَاء) بكسر 
الباء على وزن «ؤعال» مثل قصير وققصار, وطويل 
وطوال وظريف وظراف. 

ويجوز ترك اهمزة حم تقول: برا وتنوّن. وقرئ 
(بََاء) على الوصف بالمصدر. وقرئ (براء) على إبدال 
الطّمّ من الكسر , كرّخال ودُباب. 
قرأ البسهور (بُرَءوُ)) جمع بريه» 


مركم 


أبو. 


كظريف وظرفاء, وعيسى (براء) جمع بسريء أيظًا 
كظريف وظراف. وأبو جعفر: بضم الباء كتُؤام وظؤارء 
وهو اسم جمع. الواحد: بريء وتوأم وظار ورويت 


عن عيسى. 


برأ/ 11 


قال أبوحاتم: زعموا أن عيسى الهمدا روا عنه 


يوصف به المفرد والجمع. وقال الرَُنْصَريّ: و(براء) 
على إبدال الضّمْ من الكسر كرخال ورّبابء انتهى. 

في ذلك ليست بدلا من كسرة بل هي ضعّة 
أصلية , وهو قريب من أوزان أسماء الجموع . وليس مع 


تكسير , فتكون الضّمّة بدلا من الكسرة. (04:8؟) 
نجوه لآلومي ليع 
الطَّباطَبائيَ : إله بعث راجع «غفره 


ْبَريّ : هذه براءة من لله ورسوله, 


مرفوعة بمحذوف, وهو «هذء», كيا في قوله : «شُورَةٌ 


في قوله : إل الِّينَ عَاهَدْمم» وجملها كالمعرفة ترفع 
مابمدها؛ إذ كانت قد صارت بصلتها. وهي قوله : من 
له وَرَسُولِهِ كالممرفة . وصار معت الكلام: ب, 
الله ورسوله إلى الذي عاهدتم من المشركينء كان مذهيا 
غير مدفوعة صمّته . وإن كان القول الأوّل أعجب إل 

أن من شأن العرب أن يُضمروا لكل معاي, 


كان أو معرقة ‏ ذلك المعاين: هذا وهذه؛ فيقولون عند 
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معابنتهم المّيء الحسن: حسن والله. والقبيح : قبي 
والله » يريدون: هذا حسن وله وهذا قبيح والله. 
فلذلك اخترت القول الأوّل. 

الطُوْسي: قبل في علّة ترك افتتاح هذء الشورة 
ب« يشم الله الك 


للحنلم 


السّورة إلى الأتفال بالمقاربة, فكانت كسورة واحدة. 
أن الأول في ذكر المهود. والأخرى في رقع الهرد. 
اشتباء قصتهاء لأ الأولى في ذكر 
المهودء والأخرى في رفع المهود 

وقال اراد 


وبراءة. نزلت برفع الأمان. 
ويحتمل رقع (باءة) وجهين: 


أحدهما: أن يكون خيرا لمبتد! حذوي, وتقديره. 


والتاني: أن يكون مبتدأ وخبره القأرف. في قوله 


لل 
والأوّل أجود. لأنّه يدل على حصول المُدرك, كا 


تقول لما تراء حاضيرًا حسن والله. أي هذا حسن 


ممق 


المُصرّدة. المخزية, 
٠‏ الممَمْدمَة, سورة 
المذاب, لأنّ فيا التوبة على المؤمنين. وهي تُمُمْقش 


من الثقاق, أي تُيرئ منه 


عن أسرار المنافقين» 


تبِحثُ علها وتكيرها. وتحفر عنها وتفضحهم, وتنكلهم 
وتشرّد بهم وتخزيهم وتُدَئدم عسليهم. ومن حذيفة 
رضي لله عنه: نكم تستونها سورة القوبة وما هي 
سورة العذاب , والله ماتركت أحد) إلا ثالت منه. 

افإن قلت: هلا صُدّرت بآية القسمية كا في مسائر 
السّور؟ 

قلت سأل عن ذلك ابن عنيَاس عفان رضي الله 
عنهما فقال: إن رسول الف كان إذا نزلت عليه الور 
أو الآية قال: اجملوها في الموضع الذي يدك فيه كذا 
وكذاء وتوقّ رسول اهو ول يبيّن لنا أين نضعها, 
وكانت قسّتها شبهة بقصّتهاء فلذلك فرنت بينههاء 
وكإنتا تدعيان القرينتين. 

كن أدبن كب إن توضّوا ذلك . لأ في الأنفال 
كر العهود وفي براءة نيذ المهود. 

وس ل أبن ينه 
سلام وأمان , فلايُكتب في البذ وافمارية , قال لله تعالل : 
«دلاتوأوا تن آلئ نيكم الشلام لدت مؤيا» 
القاءد وى 

قبل: فإن ليق فد كتب إلى أهل الحرب «يشمر 


رضي الله عنه, فقال: أسم الله 


اء يدعوهم وام ينبذ إليهم , ألا تراه 
: «سلام على من اتَبع الهدى» . فن دعسي إلى الله 
عرّوجل فأجاب, ودعي إلى الجزية فأجاب, فقد انع 
الفدى, وأمًا «التبن فنا هو البراءة والأّعنة. وأهصل 
الحرب لايسلم علهم. ولايقال: لاتفرق ولاتَكفْ 


ومترس ١7‏ , ولابأس هذا أمان كلّه. 

وقيل : سورة الأنفال والتّوبة سورة واحدة كلتاهما 
نولت في اقتالء تمدن الشابمة من الل وهي سيعء 
ومابعدها المثون. وهذا قول ظاهر, لأنَّها مما مثتان 
وستّ» فها بمغزلة إحدى الول 

وقد اختلف أصحاب رسول الو فقال بعضهم: 


الأنفال وبسراءة سورة واحدة, وقال بعضهم: هما 
نان , فتركت يينهرا فرجة لقول مين قال: هما 


اسورة 


سورتان , وركت يشم اله لمن الؤجير» لقول من 
قال هما سورة واحدة. 

خبر مبتد! حذوف . أي هذه براءة» و(ين) 
لابتداء الغاية متملّق يسحذوف وليس بصلة, كما فيا 


2 


إلى فلان. 


عي في التكر 
وقرئ (بَرَاءة) بالتصب على : اسمعوا براءً. 
فإن فلت: لم علّقت اليراءة بالله ورسوله والمماهدة 


بالمسلمين؟ 


قلت: قد أذن الله في مماهدة المتشركين أ 
المسلمون مع رسول ال وصاهدوهم؛ فلا نقضوا 
المهد أوجب الله تعالى التّبذ إليهم ‏ فخوطب المسلمون يما 
تهدّد من ذلك» فقيل هم: اعلموا أن الله ورسوله قد برئا 
ينا عاهدتم به المسركين. للدلفلد 
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ابن عَطيّة : تفسير سورة براءة: وتسقى سورة 
التّوبة. قاله حذيفة وغيره. وتسمّى الفاضحة, قاله ابن 
عباس . وتستى الحافرة, لأنّا حفرت عن قلوب 


المتافقين. 


قال ابن صَبّاس : مازال يغزل: ومنهم ومنهم حت 
ظن أنه لاييق أحد. 


وقال حذيفة : هي سورة العذاب , قال أبن عمر: كنا 


أبومالك النفاري: أل 


لقاة4 التوبة : ,5١‏ وقال سعيد ,, 
بجو مثل سورة البقرة في الأول. 

سلف ل سقط سطر طيشم الل لوحن الؤجي ر» 
نن أواء فقال عتان بن عقّان: أأشبيت ممانها معان 
الأتقان>تؤكأتك تدعى القرينتين في زمن رسول ال و. 
فلذلك قَرنتُ سينهياء ولم أكنّث «يثم امه امن 
الإجير» ووضستها في الع الول , وقال صل بن 
طالب لابن عماس رضي الله عتهما: يشال 


رضى الله عنه. وهذاكما يبدأ مقاطب انفاضب: «أمنا 
بعد» دون تقريظ ولااستفتاح بتبجيل. 


وروي أنّ كتبة المصحف في 


17 كذافي اشن . وه فارسي 
تكلم ها لفت 
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الأنفال وبراءة ‏ هل هي سورة واحدة أو هما سورتان؟ 
فقركوا فصلا بينهاء مراعاء لقول من قال: هما سورتان . 
ول يكتبوا. «يشم اله لوحن الوجيرٍ» مراعاءً لقول من 
قال متهم : هيا وأحدة فرضي جميعهم بذلك. 

وهذا القول يضمّفه التظر أن يُختلف فى كتاب الله 
.هكذا, 1 

ودوك عن وين كعب أنه قال: كان رسول الل ولك 
> في أوَك كل 
سورة؛ ول يأمرنا في هذا بشيء, فلذلك لم نضمه نحن. 

وروي عن مالك أنه قال : بلغنا أئّها كانت نمو سورة. 
البقرة, ثم نُسخ ورّفع كتير منها وفيه البسملة, فلم يروا 
بعد أن يضعوه في غير موضعه , وسورة براءة من آخن" 
مانزل على اليك 

وحكى عمران بن جدير: أن أعرايًا سبع سورة 
براءة, فقال: أظنَ هذه من آخر ماأنزل الله عل يسول 
فقيل له : ل تقول ذلك؟ فقال : أرى أشياء تُنقص وعهوة) 


لي 


بأمرنا يوضع «بشم لله ا 


اسورة براءة: ميت با 
بإظهار البراءة من الكقّا. 


يووا إن اه هو لواب الفجير» التوية: 1١‏ 
الفاضحة: عن سعيد بن بير قال: قلت لابن 


يغزل حت خشينا أن لابيق منهم أحد إلا ذكر, ومقيت 
بذلك , لأنها فضحت المنافقين بإظهار تفاقهم . 

المبُمقرة: عن ابن عباس أيضًا. متاها بذلك لأتها 
عقر عن أسرار المنافقين, أي تبحث عنها. 
: عن أبن عباس , ممّاها بذلك لها 
ُرَئْ من آمن بها من الثفاق والشّرك؛ لما فيها من 
الّعاء إلى الإخلاص. وفي الحديث كان يقال لسورّتي 


وير منها. 
البحوث. عن أبي أيَوب الأنصاريّ. سمّاها بذلك. 


لأبهاأتتضمن ذكر المنافقين. والبحث عن سرائرهم. 
2 أي اللكة. ومنه 


الحافرة: عن الحسّسن, لأنها فرت عمن قلوب 
امنافقين ماكانوا يترون 

المهرة: عن قتادة. لأتها أثارت مخازيهم ومقابعهم. 

اسورة العذاب: عن حذيفة بن البان, لأنها د 


بعذاب الكقار. وروى عاصم عن زر بن بيش عن 
حذيفة, قال: يستونها سودة التوبة وهي سورة العذاب, 


فهذه عشرة أسباء. ين 
القخر الؤازيّ : إن قسيل: ماالٌبب في إسقاط 
التّسمية من أوّهاة 


ذكروا فيه وجومًا. 
الوجه الأوّل: روي عن ابن عَبّاس قال: قلت 


لعهان ابن عَفَان: ماحتلكم على أن عمّدتم إلى مسورة. 
براءة وهي من المنين؛ وإلى سورة الأنفال وهي من 
المثاني, فقرنتم بينهماء ومافصلتم بويثر ان لمن 
الإجير». 
ال: كان النَيِل كلما نزلت عليه سورة يقول: 
«ضعوها في موضع كذا» وكانت ب 


قال القاضي: يعد أن يقال: إنَدة لم 
الية لسورة الأتفال, لأنّ القرآن مرتّب من 
قبل الله تعالى ومن قبل رسوله. على الوجه الّذي قل . 
ولو جوّزئا في بعض السّور أن لابكو, من اق 
على سبيل الوحي» لجوّزنا مثله في سائر الور روفي 
أبات الشورة الواحدة. وتجويزه يدك اقيم 
والتقصان في القرآن1", 


الإماميّة: من تجويز ا 


وذلك يمخرجه من كونه 

بل الصّحيح تمسق أمر بوضع هذه السورة بعد 
سورة الأنفال وحيًا. وأنَّهكهة حذف راف الإنمن 
الإإجير» من أوّل هذه الشورة وحيا. 

الوج الاني: في هذا الباب ماثروى عمن أي بين 
كعب أنه قال:إنَا توهّوا ذلك. لأنّ فى الأنفال ذٍكر 
العهود. وفي براءة َب العهود, فوضمت إحداهما بججنب 
نؤال المذكور عائد هاهناء لأنّ هذا الوجه 
نا وضموا هذه الصّورة بعد اتفال 
من قبل أنفسهم» هذه العلّة. 

الوجه الثَالث: أنّ الصّحابة اخستلفوا في أوعتيية 


1١6 برأ/‎ 


الأنفال وسورة التّوبة سورة واحدة أم سورتان؟ 
أن كلتهما نزلت. 
في القتال ومجموعها هذه السّورة السسابعة من الطّوال 
وهي سبع , ومابمدها المثون. وهذا قول ظاهر, لأئهما 
مما مثتان وسثّ آيات , فهرا بمنزلة سورة واحدة. 
ومنهم من قال : هما سورتان , فلا ظهر الاختلاف 
بين الصّحابة في هذا الباب, تركوا يينهم| فرجة » تنبيها. 
على قول من يقول: هما سورتان؛ وماكتبوا «يشم الف 
بينهماء تتبيها على قول من يقول: هما 


فقال بعضهم: هما سورة واحد: 


وعلى هذا القول لايلزمنا تجويز مذهب الإماميّة, 
كلانه أ وقع الاشتباه في هذا المعنى بين الصّحابة , 
يفوا بأحد القولين. وعملوا عملا يدل على أنّ هذا 
الاشيتباه كان حاصلا, فلمًا لم يتساحوا بهذا القدر من 
الشّبهة, دلّ على أئّهم كانوا مشدّدين في ضبط القرآن 
عن التّحريف والتَفبير. وذلك يبطل قول الإمامية!"1. 
الوجه الرَابع في هذا لباب : أنه تعالى ختم سورة 
الأنفال بإيجاب أن يوالي المؤمنون بعضهم بعضًاء وأن 
.ييكونوا منقطمين عن الكقّار بالكقية ‏ ثمإِنَه تعالى صرح 
بهذا معن في قوله: <تراءة نَل وَرَُولِو» فليا كان 
هذا عين ذلك الكلام وتأكيدا له وتقريرًا له لزم وقوع 
التفاصل بينهياء فكان إيقاع الفصل بسينهما تنبيكا على 
كونهيا سورتين متغايرتين, وشرك كَنْب «يسم اف 


01 و(5) نسبة التحريف إلى جميع الإمامية افتراء عليهم: 
إذما ذهب إليه شاذة من الأخباريّة انقرضت , وخالفها 
جمهرر الإمامية قديًا و حديئًا. لاحظ المدخل. 
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الحْمنٍ الوجير» بينهماء تنبيًا على أنّ هذا المعنى هو عين 
ذلك الممنق, 

الوججه المنامس : مأتقل عن على 2. [وقد تقدّم في 
يّ وابن عَطيئّة] 
الوجه السّادس: قال أصحابنا: لملّ الله تمانى خا 
كون «بشم اهو 
لاكتب هاهناء 


علم من بعض التّاس أنّهم يتنازعون 
لمن الإجيرٍ» من القرآن. أمَر بأ. 
تنببيا على كونها آية من أوّل كل سورة. وأئها ام تكن 
آية من هذه التورة لاجرم لم تُكتب , وذلك يدل أنها ل 
كتبت في أوّل سائر السور. وجب كونه آبة من كل 
سورة. 

فإن قالوا: ماالسّبب في أنّ نسب «البراءة» إلى للا 
ورسوله, ونسب «المماهدة» إلى المشركين؟ 

قلنا: قد أذن لله في معاهدة المشركين, 


المسلمون مع رسسسول الو , وعاهةهم8]72 
المشركين نقضوا المهد. فأوجب ال النَبْ إلييسم. 
فخوطب المسلمون بما يحدّرهم من ذلك, وقيل: أعلموا 
أنَالله ورسوله قد برئا نا عاهدتم من المشركين 


لماب مال 


رفع على خير أبتداء مضمرء 
تقديره: هذه براءة. ويصحٌ أن نرفع بالابنداء , والخير في 


٠‏ وجاز الإخبار عنها. 
بالتصب, على تقدير. 


وقرأعيسى بن عمر برا 


9 مع الأنفال سورة 
واحدة. وهذا م تُكتب يينهرأ «البسملة», وقيل في وججه 
عدم كتابتها: إن الصّحابة رضي الله تعالى منهم اختلفوا. 
في كوتها سورة أو بعض سورة, فقصلوا بينها وبين 
الأنفال رعايةٌ لمن يقول: همسا سسورتان. ولم يكستبوا 
«البسملة» رعايةٌ لمن يقول: هما سورة واحدة. 

والحقّ أئهبا سورتان إلا أئّهم لم يكنبوا «البسملده 
يينهباء ا رواء أبوالشَيخ وابن مَردويه. عن ابن عاس 
رضي الله عنهاء عن عل رم الله تعالى وجهه: من أن 
البيسملة أمان , ويراءة نزلت بالسيف . ومثله عن محمد بن 
النفيّ وسفيان بن بيه ومرججع ذلك إلى أنه لم تخزل. 
في هذء التورة كأخضواتها بلدا كسر. ويؤيّد القول 
بالآستقوال نسميتها با مز 

واختار الشيخ الأكبر قدّس سرّء في «فتوحاته». 
ئها سورة واحدة, وأنّ الك لذلك. قال في اباب 
الحادي والتلبائة بد كلام: 
ربة فاختلف الّاس فيهاء هسل هي 
سورة مستقلّة كسائر التور؟ أو هل هي وسورة الأتفال 
نه لايُمرف كبال السّسورة إلا بالفصل 
ال 


ونا سه 


وهو الأوجه. وإن كان لتركها وجه. وهو عدم المناسية. 
ي , ولكن ماله تلك الم بل هو وجه 


مايطلبه. والبراءة نا هي من الريك لامن المشرله. 
هن الخالق كيف يتبرّأ من المخلوق , ولو برأ منه من كان 


يحفظ وجوده عليه. والشّريك معدوم, فتصح الراءة 
منه» فهي صفة تغزيه, وتغزيه الله تعال من 
والرّسول وف من اعتقاد الجهل. 


ووجه آخر من ضعف هذا 


وهو أن «البسملة» موجود: 
مر الممزة: ,١‏ وطوَيلَ > المطلفين: ,١‏ 
وأين «الرّحمة» من «الويل» انتهى. 

وقد يقال: كون البراءة من الشّريك غير ظاهر من 
آيتها أصلاء وستملم إن شاء الله تعالى المراد منها. 

وماذكره قدّس سيرّء في الوجه الآخر من الصّم في قلا 
يجاب عنه: بأنّ هذه السّورة لانشبهها سورة, فإإنّها 
ماتركت أحدً) كما قال حذيفة إلا نالك من ؤهضمت 


أنه . أمَا المنافقون والكافرون فظاهر, وَأما 


تكن إلى ؤواثة لاتديى القزم 
التوبة : *7, 14, وهو من أشدّ مايخاطب به 
الخائف فكيف بالموافق, وليس في سورة «ويل» ولافي 
» ولاولاء ولو سلم لشهال سورة على نوع 
مااشتملت عليه, لكنّ الامنياز بالكنّيّة والكيفيّة مما 
لاسبيل لإنكاره, ولذلك ركت فيها «البسملة» على 
ماأقول. 


والاسم الجليل وإ 
ماتضئننه النتورة 


ن القهر الذي يناسب 
لكنّه متضّن غير ذلك أيضّاء مع 
اقترانه معريسًا بمالم ييتضئنا سوى الّحة. وليس 


برأ / 1 


المقصود هنا إلا إظهار صغة التهر. ولايتأقّ ذلك ممع 
الافتتاح باليسملة, ولو سلم خلوص الاسم الجليل له. 
سبحانه لم يقرك عادته في افتتاح السّور هنا 
بِالكَليّة؛ حيث افتتح هذه الشورة بالباء. كما افتتح 
غيرها بها في ضمن البسملة ؛ وإن كانت «باء» البسملة 
كلمة ودباء» هذه الّورة جزء كلمة, وذلك لسرّ دقيق 
يعرفه أهله , هذا. 

وتُقل عن التخاوي أله قال لي «جمال القرّاء»: 
اشتهر ترك القّسمية في أُوّل براءة. وروي عن عاصم: 
القسمية أوَها . وهوالقياس, 
بالشيف» أو لأتّهم لم يقطموا بأئها سورة مستقة بل من 
آلأبنا. ولايتر الأوّل لأله صوص بن نزلت فيه, 
ونإ نستي للقبرك. ألاترى أنه موز بالائفاق. 


فالكسمية في أوّل الأجزاء جائزة ٠‏ وروي ثبوتها 
في مصحف ابن تسعود رضي لله تعالى عند 

وذهب ابن منادر إلى قراءتها. وفي «الإفناع» 
جوازها. والحقّ استحباب تركهاء لم تكتب في 
الإمام, ولابقعدى بفيره. 

وأا القول بحرمتها ووجوب تركها كبا قاله بض 
المشاع الشَافسيّة ‏ فالظاهر خلافه . و/ أرى في الإتيان 
بها بأسًا لمن شسرع في القراءة, من أثناء السورة, والله 
تعالى أعلم. 1 لكلف 

القاسميٌ : [عدّ هذه الّورة عشسرة أمماء. مثل 
ماتقدّم عن الطَْرسيّء وأضاف أربم أسماء أخرى.] 
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الُثِرة: أخرجه أبوالشيخ عن بيد ببن مير, 
لأتها قرت عبا في قلوب المشسركين, أي بمنت. 


5: أي الأأردة هم : وامفزقة جعهم 

وليس في السّور أسماء أكثر منها ومن الفاتحة 
لي لكين 
َْمَعُ اللغة: أي قلح للمصمة. ولع للأسان, 
وخروج من العهود؛ بسبب ماوقع من الكذّار من نقض 
للمهد. (حنهما 
عبد الكريم الخطيب: والبراءة من التي 
وَالَهِرَمْ منه, هو مجافاته وقطع الصّلة به والله سيحالة 
وتعالى لا يرأ من المشسركين, لأنهم برئوا من( و 


براءته سبحانه وتعالى نهم , دهم من رمت 
وتركهم للأهواء والضّلالات المتسلطة علي 

أمَا براءة رسول الله منهم. فهي غطع الملاقة التي 
كانت قائة بينه وبينهم , بحكم العهود التي كانت معقودة 
بين الي وبين ال مشركين؛ فإذ قد برئ الله منهم, 
وطردهم من مواقع رجمته, فقد وجب صل التي أن 
يقطع كلّ صلة بهم؛ إذ كانوا حريًا على الله وعلى دين 


الله. وعلى رسول الله. وعلى المؤسنين. ‏ (480:8) 
عه 

أمنُوا لَاتَكُونُوا َالّذِينَ ذا ُوئى 

الأحزاب: 54 


الإمام علي ؛ إن الله تعالى أحسيا هسارون 
ثممات. (القسرطي 14 


[نقدم الكلام والأقوال في «أذي» 


فزاجع] 

البْدُوسَويٌّ : أصل اليرا. 5 القَفسّي عا تكره 
مجاورته أي فأظهر براءة موسى ليلا منا قالوا في حقّه , 
أي من مضمونه ومؤداء الذي هو الأمر ال معيب. فإنّ 
البراءة تكون من العيب لامن القول, وإِنَا الكائئن من 
القول التَخلّص . لنداقد 

الآلوسيّ : أي من قولهم. أو الذي قالوه. وأَبامًا 
كان فالقول هنا مم المقول. والراد به مدلولهالواقع. 
جارج 

وبتبرتة الله تعالى إتاء من ذلك إظهار براءته 8 
لوكي فيا أسندوا إليه. لأ ارتب على أذاهم 
ظهور براءته لابراءته, لأا مقدّمة عليه. واستعيال 
القمل بماز) عن إظهار , والمقول ببعنى «المضمون» كثير 
شائع. 

فالمعنى فأظهر الله تعالى براءته من الأمر المعيب 
الذي نسبوء إليمطة. 
الاحاجة إلى ماذكر, فإنَه تعالى لا أظهر 
عمنا افتروه عليه, انتطعت كلماتهم فيه. فبرئ 


من قوظم. 


وتعئّب بأ عع تكلقه . لأنّ قطع قوهم ليس مقصودا 


03 أي لم يه موسي ل 


بالّات بل المراد انقطاعه 


أظلهور خلافه, لابدّ من 
لين 


ومغزلة, والجملة مضاكًا إلى اشتالها على التبرئة إجمالا. 
تل تبرءته تعالل له. 

وللآية ومابمدها نوع اتصال بالآيات الاهية من 
الححباقم 


يوسف: 01 فقال له جسبرئيل: ولايوم حسمت إلا 


حمعث1 
فسقال: (ِوَعَاَبوَيٌ تفبى إن فس 06ر1 
لكوي امي 0:07 
» والمسن , وأبوصالح. وقتاد: 


(الطَبرَيّ + 0 
الحسن : ا قال يوسف : لذْلِكَ لِيفلم أن م أن 
الْقيِبٍ» يوسل. 0 ني لله أن يكون قد زكَى 


مذمومة, قال الله تعاى : لَلَائكُوا آنْفُسَكرْ» التجم 


1" 200 
ابن جُوَيْج: [بعد الاستدلال بأنّه من كلام 
يوسف اط قال:] 


في الكلام تقديم وتأخير , وهذا الكلام متصل بقول 


مم 
الطُوسي : هنا إقبار عن ل يوس عل وجة 
اد : لست أَبرَئْ نفسي من |1 1 
الس أقار بالتوء, 
3 ع إلى الشوء. فلست أ نفسي من ذلك. وإن. 
كت ألاأطاوعها فيا نازعت إليه. [إلى أن قال:] 
وأكثر المفيكرين على أنّ هذا من قول يوسف . وقال 
أبرعل الب هو من كلام المرأة. 
يِ ماأزكّي نفسي عن المم. لمعم 
البَمَطْمَري : (َوَمَابِوَيٌ تقبى» من الزلل, 
وم أغجد ها بالبراءة الكلية ولارقها. ولايغلو ا أن 


ادن 


يريد في هذه الحادثة لما ذكرنا من اهم الذي هو سيل 
التفس , عن طريق الشّهوة السشرية, لاعن ريق 
القصد والعزم, ونا أن يريد عموم الأحوال. 

وقيل: هو من كلام امرأة المزيز. أي ذلك الذي 
قلت ليعلم يوسف أن لم أخنه. كات علد فعا 
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يُسْجَنَ» يوسف: 0, وأودعته السّجن: تريد الاعتذار 
مناكان منهاء إن كل نفس لأمارة بالسّوء إلا مارحم دبي. 


فإن قلت: كيف صم أن يجمل من كلام موسف 
ولادليل على ذلك؟ 

اد إلى أن يجعل من كلامه . 

َ نَهذًا لَسَاجِوٌ 


كلام فرعون يُناطيهم ويستشيرهم. 


وعن أبن جر : هذا م تقدع ار وتأخيرد 


<تشئلة ابا 


37 


العزيز: ولاحين حللت يَكّة سراويلك يأيوسف؟ وذلك 


التهالكهم على بهت الله ورسله. ‏ (078.519:0 
الطْبْرسيّ: هذا من كلام يوسف مند أكثر 
الففشرين. 01 


القَخْر لوازي : اعلم أنّ تفسير هذه 
بحسب اختلاف ماقبلها, لأنا إن قلنا: إنّ قوله: هِذلِكَ 
م أن ل آْنْهُبالْقيبٍ» يوسف: ٠ه‏ , كلام يوسف, 
كان هذا أيضًا من كلام يوسف, وإن قلنا: إن ذلك من 


تام كلام المرأة. كان هذا أيضًا كذلك, ونحن نفسّر هذه 
الآبة على كلا التقديرين. 


أما إذا فلنا: إنّ هذا كلام يوسف 9 , فالحشويّة 
قشكوا به. وقالوا: إتَُْة لا قال: ذلك 
القيب» , قال ججرئيل 12 : ولاحين 

, فمند ذلك قال يوسف : لواب تَْى إن 

بالشوم» أي بالرنى. 

وأعلم أنّ هذا الكلام ضميف , ًا 
التقنّمة برهان قاطع على برأءته عن |! 

بتي أن يقال : فاجوابكم عن هذه الآية؟ فنقول : فيه 
وجهان: 


الوجه الأوّل: أت لا قال: ذلك يلم أي 1 


وتركيتها؛ وقال تعالى: 
)؟./فاستدرك ذلك على نفسه بقوله: لوَمَااَئَدِي 
والممنى وماأَكي نفسي إن النفس لأثارة 


قبي بهذا الكلام أن التّرك 
ماكان لعدم الرّغبة, بل لقيام الخوف من الله تعالى. 

أما إذا قلنا: إن هذا الكلام من بق كلام المرأة, ففيه 
وجهان. 

الأوّل: وساي تفسي عن مراودته, ومقصودها 


اتصديق يوسفط . في قوله: (إحِى رَاوَدَنْي ين 


يوسل: 18], د 0 أرادت الاعتذار 
مماكان. 

فإن قبل: جمل هذا الكلام كلما لييوسف أوْلى أم 
جمله كلامًا للمرأة؟. 


0 كلام موصول بعضه بيعض إلى آخره؛ فالقول بأنّ 
بمضه كلام المرأة والبعض كلام يوسف مع تَخذّل النواميق" 


رماي تلبى إ, الشوم امارج 
رُنّ4 كلام لايمسن صدوره إلا كن احسترز عمن 
المعاصي , ثم بذكر هذا الكلام على سبيل كسر الثقس , 
وذلك لايلي بالمرأة التي استفرغت ججهدها في المعصية 
لمابكوم 
العْرطميَ ٠‏ قوله تعالى : دعاب كذ 
هو من قول الرأة. وقال العَُيريّ: فالظاهر أنّ قوله. 
َذَلِكَ لتفل» وفوله: ؤَوُمَايٌ َبى» سن شول 


ذا احتمل أن يكون من قول المأ 
٠‏ حبق تر يوسف من حل الإزار والسراوييل. 
وإذا قدّرناه من قول يوسف, فيكون عا خطر بقليه, 


بر ]/الةا 


على ماقد مناه من القول الفتار في قوله: ا 


ممتصل بتوها: «آنا رَاوَ: 


الصّادِقِين» يوسف:١0,‏ وهذا مذهب الذي 


عن يوس ف 486 

افن بنى على قوطم قال: من قوله: قَالَتٍ ا 
القزيز» إلى قوله : ؤإِنّرَن قور وَجيم» يوسف؛ 01, 
07 كلام متصل بعضه ببعض» ولايكون فيه وقف تام 
على حقيقة. ولسنا تختار هذا القول, ولانذهب إليبه. 


ميقل قول الحسّن فال:] 
أوقيل : هو من قول العزيز ‏ أي وماأبرَىي نفسي من 
بع اللرائيسك: الكل 


وي : أي لأرّههاء تتبيها عل أنه لم يرد 
تفسه والمٌّيطب بماله, بل إظهار ماأنعم الله 
عليه من العصمة والتُوفيق. للتكحع) 
: القذاهر أنّ هذا من كلام أمرأة السزيزء 
وهو داخل تحت قولد. والممنى ذلك الإقرار 
والاعقراف بالحقّ ليعلم يوسف أن ل أسُنْ في ة 


والآَبٌ عنه, وأرميه بذنب هو منه بريء. ثم اعتذرت 


أبوعي 


عمنا وقعث فيه مما يقع فيه البشر من التّجوات, 
بسقوها » والنّفوس مائلة إلى 
القّهوات أمارة بالتوء. 


ومن ذهب إلى أنّ قوله: ذلك يف4 إلى آخره 
يحتاج إلى تكلّف ربط بينه وبين 


من كلام يوسف, 
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ماقبله, ولادليل يدل على أله من كلام يوسف. [وذ كر 


وقال بعضهم :إنَا قال يوسف هذه المقالة حين قالت 
العزير كلامها إلى قوها: هونن الشادقه: 
يوسف: 01 , فالإشارة على هذا إلى قوطا. وصنع لله 
افيه. 


امرأة 


وهذا يضعف , لا: يقتضي حضوره مع النّسوة عند 
الملِك. فكيف يقول المَلِك بعد ذلك 9َالْتُون بي» 
: لهن/الع 


ن كلام يوسف 3 . أي لالحا 
عن السّوء ولاأشجهد ها بالبراءة الكلّية. قاله تواطعا 8 
تعالى وهضما لنفسه الكرية . لاتركية ها وَعَيبكن 
قوله 9 : «أنا سيد ولد آدم 
بنسة الله تعالى عليه في توفيقه 


2 أنرّهها عن السو من حيث هي هي. 
ولاأسند هذه الفضيلة إليها بمقتضى طبعها. من غير 
توفيق من لله تعالل. 
الآلوسيّ : [قال نحو البُوسَويَ وأضاف 
وقيل: إِنّه أشار بذلك إلى أن عدم التَعرّض لم يكن 


لأنالاكا 


المدم الميل الطَبيعيَ بل لخو الله تعالى. [م ذكر أقوال 
المفشرين الذين يقولون: إن من كلام يوسف إلى أن 
قال:] 

وَالرعْشَرِيّ جعل ذلك وماأشبهه من تلفيق المبطلة 


دعوى الحول وأثقوّة. وهوطه من اللخلصين المتومّلين 
في التوحيد. الذين لايرون لغيره تعالى حول ولاقوّة, 
فباد رطق إلى ننى الحول وا! نفسه, ونسبة ماظهر 
منه من عمل صالح أو صفة جميلة إل رجمة ريه وتسوية 
نفسه يسائر التفوس التي هي بحسب الطبع مائلة إلى 
الأهواء أمارة بالتوء. فقال: لوَعَاَىٌ تَقْمِى إن 


توق إلابائه» هود: هم 
اتقوله: هوَمَايي تَبى» إشارة إلى قوله : أب 1 
نه باعي يوسف: 01, وأنّه لم يقل هذا الول 


أي إن الى بطبمها تدعو إلى مشتهباتها من يتات 
على كثرتها ووفورهاء فن الجهل أن تير من اميل إلى 
التوء, وإِقَا تكف عن أمرها بالسوه ودعوتها إلى 
برحمة من الله سبحانه تصيرفها عن السّوء. وتوقتها 
الصالح العمل . لديل 

المَراغي : هذه الآبة الكريمة من تتمّة إفرار اسرأة 
المزيز. كبا اختاره أبوحيا. «البحر» ويؤيّده عطفه 


ع. ماقبله. وقد جُملت أَوّل الجزء الثّالك عشر, لأنّ 
تقسيم القرآن إلى الأجزاء الّلائين قد لوحظ فيه مقادير 


برأ/11 


الكلم العدديٌ!'' دون المعاني. مُبَوَوْنَ 
ؤَرُمَاائَقُ 


تبى» أي وما نفسي من دعوى 


اب ألر» يوسف: 16 , وأودعته الجن 
وعرف الئاس خاصّتهم وعامّتهم ذلك, وكأتّها بذلك 


مُجاهد: أي الطتبون بره أي منرّهون من 
الكلام النبيث. (لطَّْرسي 4: 03156 
الطُوسي : وإقا قال: (مُبوٌن) لأنّه ذكر صفة 


نكن 
عبد الكريم الخطيب: يجوز أن يكون هذا قند 

جرَى عل لسان امرأة العزيز. في موققها من بوسف , بعد 

أن أعلنت على الملا أنّها كانت كاذبة فيا عليه, 

وأنّه كان صادقًا فا قاله عتهاء وأتها هي الي راودته 

عن نفسه, ول يراودها هو عن نفسها. 

وهي هنا نؤقّد القول بأ 


المغرّه عن صفة الذّمّ, المنق عمنه صغة 
العيب . يقال برهلل من كذاء إذا فاه عنه, وله تعال 
يضينها إليهم أعداوؤهم , 
ويفضح من يكذب عليهم. 1140 


يبر المؤمنين من الميوب التي 


.يوسف, إِنّها قد ضعفت أمام تفسها أ البقرة: 333 
المدكرء وإنها ليست إلا بدرًا. من شأنها أن محطئ وأئم 0 الطّوسي:التبرؤ:التباعد للسداوة.فإذا قيل. 
وها يست في عصمة من الخطأ. [إلى أن قال:] لله من المشركين, معناه باعدهم من رحمته , وكذلك إذا 


ويبوز أن يكون هذا من كلام يوسف. على اعتباد تير الزسول منهم. معناه باعدهم_للعداوة عن منازل 


-والتٌريل والتفصّي نظائر . 
لفدياد 


منه رغبة وهَمّ, ولكنٌ لل عصمه وسلّمه. 

وهذا الحديث إذا كان من يوسف, فَإنّه يكون ينه 
وبين نفه, معلْدًا به على يحرى الأحداث من 
احولة. 0 


0 هذا الكلام بحل 
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الرزؤساء من الأنباع. 


نّ عامل الإعراب في (إذا أسى الشديد)ء 
ال؛ هو شديد المذاب؛ إذ 


البق 

ذكروا في تفسير «التبرؤ» وجوهًا. 

أحدها: أن يفع منهم ذلك بالقول. 

ثانيها: أن يكون نزول العذاب بهم؛ وعجزهم عن 
دفعهم عن أنفسهم , فكيف عن غيرهم فتبرؤوا. 

ثالتها: أنه ظهر فيهم النّدمٍ على مأكان منهم من 
الكفر بالله. والإعراض عن أنبيائه ورسله , فستي الك 
الندم تبوًا. والأقرب هو الأوّل. لأنه هو الملفيثةاق 
226 

البوُوصويّ : بدل من (إذيَرَوْن). 

وأصل القري: الشخّص, ويستعممل للمَنسّي 
والتَصّل مما تكره مجاورته, والمعنى إذ تبرّأ الّؤساء 
المتبوعون. لفك 


ا لن 
يمن وأنّه هوت كافرًا وانقطع رجاؤه عنه, قطع 
استغفار.. فهو كقوله: يسن بَغدٍ ات كه تم 


آضْحَابُ الججير» التوبة : 137 
الطَبْرسيّ : ترك الدّعاء له, وهو المرويّ عن ابن 


لالم 


لام 


أي قطع الوصلة بينه وبسينه , والمسراد: 
وتهائب كل التجانب؛ وفيه من 
لمبالفة ماليس في تركه ونظائره. 


ته عن الاستغفار له 


دين 


البيّة: 5و 
أوليك مم حاتري أنت ياعلي 
(الطُبَرَي ا 0056 


يزيد بن شراحيل الأنصاريّ كائب علي/1 قال: 
سمعت عَلياطة يقول: «ثُبض رسول الي ونا 
مُسيده إلى صدري, فقال: باعل ألم تسمع قول الله 
تمال: إن الّذِينَ أ 


خَيْرُالْيِيْة4؟ هم شيمنك. وموعدي وموعدكم 


الحوض: إذا اجتممت الأسم للحساب يدعون مرا 
جين (المَرُوسيَ 044:8 
قا البق ل : «قال رسول ادع مل 


» هُم أنت وشيعتك وميعادكم ال حوض ‏ إذا شر 
النّاس جئت أنت وشيعتك شياعًا مَرويين را حجلين». 
(العَرُوسيّ ©: 0048 


أبن عباس : نزلت في عل , وأهل ييته 


الإمام الباقر اكه : 
أهل البيت. 

عل بن الحكم عن طاهر قال اكنت عند أبي 
جعفر 9 فأقبل جعفرملية , فقال : هذا خير البريّة أو 
. (المَرُوسَيَ : 0646 
قربة) غير مهموز إلا أنَ بض أل 
أخذها من قول الله جل وعتز: 


الحجاز همزهاء 
برأكم. وبرأ المخلق. 
ومن لم عهمزها فقد تكون من هذا الممنى , م اجتمعوآ 
على ترك همزها. كبا اجتمموا على : يرَى وت وق 
وإن أغذت من «البزى» كانت غير مهموزة. 


والبزى: الاب , سمعت الصرب تقول: بفيه الى 


الطّتَريّ : <أُوليَِ مُمْ د البَئة» يقول جل 
ثناؤه: هؤلاء الّذين كفروا من أهل الكتاب والمشركين,. 
هم شي من برأء الله وخلّقه . والعرب لاتهمز (/ 


وبترك الهمز فيها قرأ 


جمزهاء وذهب بها إلى قول الله : 3. 
الحديد: 17, ونا «فعيلة» من ذلك. 
وأما الذين لم مهمزوهاء فإنّ لتركهم الهم في ذلك 


بر أ/ 116 


وجهين: 
أحدهما: أن يكونوا تركوا الهمز فيهاء كما تركوه من 
«الملّك» وهو «تَْمَل» من: ألَكَ أو 


ومن : يسرّىء 


وترى؛ ونرى . وهو «يمل» من : رأيت. 
والآخر: أن يكونوا وجّهرها إلى أئْها «فعيلة» من 
«البى» وهو الثراب. كي عن العرب سمامًا: «بفيك 
السديلهد 
الجا : <ا, يها 
بترك الهمزة, وقد قرأ نافع (البريئة) بالهمز. والقّرّاء 
غيره بجمعون على ترك الحمزء كما أجمعوا في «البي». 
والأصل : البرييئة, إِلَا أن ا همزة حُقَفت لكثرة 
الاستعرال . يقولون : هذا خير البّريّة وشرٌ البريّة , ومافي 
ريه مثله . واشتقاقه من برأ اله الخَلق. 
وقال بعضهم : جائز أن يكون اشتقاقها من «البردى» 
يوالب ولو كان كذلك لما قرأوا (الريئة) باهمر. 
والكلام: برأ لله الحلق يبرهم ولم يمك أحد: نراهم 
يبرهم » فيكون اشتقاقه من «الردى» وهو اتاب 


الذى» يعني به الاب . 


للخ لام 
قرأ نافع واين عامر: (سَيْرُ اير 
يرأ الله ا 


ولله البارئ, والخلق مُبرَؤُون. والبريئة 


وقرأ الباقون : خَيُْ ال 
الختلق , إلا نهم ختّفوا الهمزة لكثرة الاستعبال». 
يقولون: هذا خير البريّسة وشرٌ البريّة, وإن كان 


الله 
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الأصل الهمز. النقد 

الطُوسيَ: أي هم أحستهم حالة وإنًا أطلق بأئهم 
خير البريّة الْبَريّه) هم الحتَلق. ولايخاو أ, 
الايكونوا مكلفين, فالمؤمن خير منهم لامحالة وإن كانوا 
مكلفين. فأما أن يكونوا مؤمنين أو كافرين أو 
مستضعفين, قالمؤمن خيرهم أيضّاء لاممالة, بما معه من 
التواب. لللبلوم 

أبن عَطيّة: و(الْبريّة): جميع الخسلق, لأنّ لله 
تعالى برأهم , أو أوجدهم بعد المدم, 


وقرأ نافع وابن عامر والأعرج (البريئة) بالهمز من 
«برأه وقرا الباقون والجمهور 


ة) مأخوذ من «الهري». 

47 
اق يجمل الهمزة خط ولط 
(قبقنها 


وهو الثراب, وهذا الا: 
وهو اشتفاق غير مرضي 
الفَخْر الؤازيّ: ماالقائدة في قوله: وِهُمْ كَرُ 


من السُرّاق , لأنّهم سرقوا من كتاب الله صفةٌ عت وَل 
وشم من ماع الطريق , لأنهم قطعوا طريق ال حقّ على 
التلق؛ وشيّ من الجهّال الأجلاف. 
يكون كفر عناد, فيكون أقبح. 
احتيٌ بعضهم بهذء لآ في تقضيل «أ 


«الّك» قالوا: روى أبوهريرة أَندطكُةِ قال: «أتعجبون 


من منزثة الملائكة من الله تعالى؟! والّذي نفسى بيده 


واعلم أن هذا الاستدلال ضعيف لوء 


أحدها: ماروي عن يزيد النَحويّ أنّ 
آدم من «البئى» وهر لتاب فلايدخل للك فيه 
أبته 

ونانها: أن فوله: هإِنَّ الَذِينَ أحنُوا وَعَمِنُوا 
الصَابَِات4 غير عنعصٌ بالبشسر, بل يدخل فيه اللّك. 

ثالتها: أنّ املك خرج عن النصٌ بسائر الدلائئل. 
قالّوا:أوذلك لأنّ الفضيلة إِمَا مكتسبة أو موهوبة. فإن 
تظرت إلى الموهوية فأصلهم من «نور» وأصلك من «م” 


ا 
مومهب وتشكهم دار لم يترك فيها أبول مع الزلّة, 
ومسكنكم أرض هي مسكن الشَياطين , وأيضًا فصالمنا 
متتظمة بهم ورزقنا في يد البعض , وروحنا في يد البعض. 

ثم هم العلياء ونحن المتعلمون. ثم انظر إلى ععظيم 
مستهم لاتميلون إلى مقرات الذّنوب. ومن ذلك فإنّ لله 


دعوى الرَبوييّة» وأنت أبدًا عبد البطن والقّزج. 
وأا العبادة فهم أكثر عبادة من البي, لأنه تمالى 
اليل, وقال فيهم: لِيُسَبْحُونَ 


1 ؟. وا اقول في هذدالسأل قد تدم في سورة البقرة 


نفك 


القر طِتَ : قال القُسيري : ومن قال :(اْربّة) من 


البَرَى. وهو الغّراب» قال: لاتدخل الملائكة تحت هذه 
اللفظة . وقيل. 


فتدخل فيه الملائكة . ولكنّه قول ضميف , لأنّه يجب منه 


ِيّة) من : بريثٌ القلم, أي قدّرته. 


وقوله: لقي الْبَيْةِه أي عر المسليقة, فقيل: 
يحتمل أن يكون على التعميم. وقال قوم: أي هم شر 
البريّة الذين كانوا في عصر الَيَوق, كما قال تمال. 
<َوَآنْ تَصُلدكُمْ عل القاين» البقرة: .4٠‏ أي منل 
عالي زماتكم, 

ولابيعد أن يكون في كثار الأمم قبل هذامن هو ير 
منهم. مثل فرعون وعاقر ناقة صالح, وكذا وَخْيْ” 
4 إنا عل التسيم, أو خير بريّة عمعرهم 

وقد استدلّ بقراءة الهمز من فضّل بني آدم على 
القول فيه. 
01 

أبوعيّان: قال ابن عَطيه: «وهذ الاد 
الهمز خطأ. وهو شتقاق غير مرضي 
ل اولاز من ليه وهو الاب قلاصمله 


الملائكة, وقد مضى في سود 


َنَْاهَا) (وِْج) البقرة: 1١6‏ فهو اشتقاق مرضي. 
وحكم على الكقار من الفريقين بالخلود في | 


بر أ/لالةا 


ويكوتهم شرٌ البريّة. وبدأ بأهل الكتاب, لأنهم كانوا 
ايتهم أعظم, لأتهم أذكروه ممع 
لاض ا لمتححع) 


أي أعبالاء وهو الموافق سراق لج اليه 
فيكون فى حير التمليل لخلودهم في الار. أو شرّهم 
مقامًا ومصيرا. فيكون تأكيد) لنظاعة حاطم. وتوسيط 
ضمير الفصل لإفادة الحصعر. أي هم شر البريّة دون 
فيرهم. 

كيف لا وهم شر من الصُرّاق أنه سرقوا من 
كتاب الله نموث مده . وشرٌ من قُطَاع اللأّريق 
انيم قطموا الدّين الحقّ على التلق, وشرٌ من الجهّال 
اللأجلآف لأنّ الكفر مع العلم يكون كفر عناد فيكون 
أقبح من كغر الجهّال. 

وظهر منه أنّ وعيد العلماء السّوء أعظم من وعصيد 
كل أحد. ومن تاب منهم وأسلم خرج من الوعيد. 

وقيل: لايجوز أن يدخل في الآية مامضى من 
الكقار. لأن فرعون كان هرا منهم, 

وأا الآية الثانية الالّة على ثواب المؤمنين فمامئة 
فيس تقدّم وتأّر, لأتهم أفضل الأمم. :1١(‏ 4440 

الآلوسي + َو الْيرِي» أي الخليقة , وقيل: أي 
البعر. والمراد. قيل: هم شر البريّة أعالًاء فتكون 
الججملة في حير التليل , لمخلودهم في النار. وقيل: درّها 
مقاًا ومصيرا. فتكون تأكينا لنظاعة حاهم . ودح 
الأوّل أنه الموافق لما سيأتي إن شاء الله تعالى» في حمق 
المؤمنين. 
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ويا تاكان فالعموم ‏ على ماقيل ‏ مشكل , فق 
إبليس وجنوده شر منهم أعمالا ومقامًا. وكذا المشركون 
المنافقون؛ حيث ضمّوا إلى الشّرك التّفاق. وقد قال 
اسبحاته: (إ, ين تار 
السام مكلا 

وقال بعض : لابيعد أن يكون في كقارالأمم تن هو 
شير منهم , كفرعون وعاقر | 

وأجاب بن المراد ب الْبريّة) المعاصعرون لمم. 

ولاينق أئهد ييبق معه الإشكال بإبليس ونحوه. 

وأجيب بأنّ ذلك إذا كان الحصعر حقيقيًا . وأمَا إذا 
كان إضافيًا بالتسبة إلى المؤمنين بحسب زعحهم, 
فلاإشكال إذ يكون المعنى أواتك هم شر بريد 
الاغيرهم من المؤمنين. كبا يزعمون قال أو حال. 

وقيل: يراد بلالَْيّة) البشر. ومراد يسييهم: 
شرّيتهم بمسب الأعبال. 


في الدّرْك 


البريّة, لما أن كفرهم مع الصلم يصحّة رسالته عليه 
الصّلاة والتلام. ومشاهدة معجزاته الذاتيّة 
والخاريٍ 


, ووعد الإيان به عليه الصّلاة والسّلام, 
ومع إدخاهم به الشبهة في قسلوب من يأن ببعدهم, 
به ضلال كثير من الناس , إلى ضير ذلك متا 
تضمته واستلزمه من القبائح شير كفر وأقبحه. لايعسقٌ 
مثله لأحد من البشسر إلى يوم القيامة. 

وكذا سائر أعياهم من تحريف الكلم عن مواضمه. 
وصد النّاس عند صل الله تعالى عليه وسلّم , وحاريتهم 


ياه عليه الصّلاة والتّلام, وكون كفر فشرعون وعساقر 
الّاقة وفضلهما بتلك المثابة غير مسلّم, ويلتزم دخول 
المنافقين في عموم الذين كفروا, أو كون كفرهم وأعاهم 
دون كفر وأعمال المذكورين ؛ وفيه شيء لاينق أئل. 

وقيل: ليس المراد بولك الَذين كفروا أقوائا 
م#خصوصين, وهم الحدّث عنهم وَل بل الأعمّ. الشّامل 
هم ولغيرهم من سالف الدّهر إلى آخره. وهو على مافيه 
لايتب بدون حمل (الْبرِئة) على «البشر» فلاتغفل, 
وقرأ الأعرج وابن عامر ونافع (الْمريثة) هناء وفها 
5-5 

فقيل: هو الأصل من؛ بسرأهم الله تعالى. ببعنى 
أبتَدَأهِمٍ واخترّع خلقهم ؛ فهي «فميلة» بعنى «مفمولة» 
العامة العرب إلا أهل مكّة -التزموا تسهيل ا: 
#الإبدال والادغام . فقالوا: البَريَة كا قنالوا: اذ 
واخآيية 

وقيل: ليس بالأصل , وا (لرُة) بغير همز من 
الى التصود: يني لبق صل رمه 

والقراءتان مختلفتان أسلًا وماد و. 
رأي؛ وهو أن يكون المراد عليهيا «البشمر»؛ ويمستلقان 
فيه أيضًا في رأي آخر. وهو أن يكون المراد بالمهموز: 
الخليقة الشّاملة للملائكة والمنَ كالبشر, وبغير المهموز 
البشر امفلوقون من الاب فقط. 


عليه الكتاب صق لله تعالى عليه وسلّم. (-": 01-8 


4 مو 
الأصول اللُغويّة 


١‏ الأصل في هذه المادّة «العرْة» وهو بيت يمتاز 
فيه الصّيَاد وينفصل عمّن سواء. ليقتتص الصّيدء وهو 
أصل ترجع إليه جميع مثستقّات هذا البباب. وسنه: 
البارئ, اسم الله الأحسسن؛ حيث إن تعالى ماذّ الأشبياء 
بمد خلقها, وقصل بعضها عن بعض ء يقال :رأ لله الحخلق 
يروُهم برا بوه وكذا البارئ بممنى الممافي من 
المرض» يقال منه 
يبرا وأبرأء لل من مرضه إبراء. 


والبرّاُ وهوالمفرهُ عن اليب 


دأ يد نه بوه ومَرئ 


ومنه قوطم: بارأ اجل المرأة مبارلة. أي آنه 
على الفراق, وبارا الجل شريكّه: فارقُ؛ وبارأ 
الكريٌ : صالحمه على القراق. 

ومن هذا الباب: الّرا, وهو أوّل يوم من الشّجرء 
أو آخر يوم منه, أو أوّل ليلة منه, أو آخر ليلة منه, يقال 


منه: أبراالرّجل , أي دخل في البتراء. 


وهو عدم وطء الجارية 


د أي سواء:فهي على هذا القول من 


«بروة وليس من «برأ», 


بر ]116/7 


بيد أنّ القول الأوّل هو الصّواب؛ لأنّ بعض أل 
الحجاز كان همزها كبا أفاد بذلك القَرّاء. ثم إن 
الرّاء قد همزها أيضًا كنافع وابن عامر والأعرج » وهذا 
يجمل القول التاني غير ذي بال. 


يعض 


التي والدريَة , أو اتتقل التُسهيل إلى العربيئة من بعض 
الأغات الساميّة , كالعبريَة والشُريائية في هذا الحرف. 
وفي «بارئ ويرأه كذلك. 


الاستعمال القرآني 
جاءت مشتقّات هذه المادة في القرآن ضمن ثلائة 
يتور حول قطب: المهزء والفصل ؛ والبعد, وهي: 


الال : الخلق: 
أبَآرئْ!1- جهو افه الاق الجا الْمُصَوْرُ لَه 
الآسَاء المُسنى» 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج 6 


الأحزاب: 14 
ا لَوَمَايىٌ تْبى إن الس لآقار: 


الشّعراء: 71 
5 لَإنّ بر مِنْكَ إن أََافُ الف رَبٌ الْقامين» 


و-البراءة: 57« 
عَاهدْم بن امش ركين» 


١‏ ؤَوَفَالَ إن بترى مِمْكُم إن آزى ماا 
أَخَاكُ اله» القالث : الشّفاءه 

١‏ ٍَوَرىٌ الأكقة والآؤرض وأَغيى الؤق 

ذ آلعمران: 45 


"ُوة كل ل عل وَل حل أن 


ب يونا أغملُ ونا يل 


التركية -عام” 
في الآيسة (0) و(08), وإلى رسله كسيوسف في (5, 


فل 


وإبراهيم في (8) و(11) و(11), والنَىّ محمد في )1١(‏ ثانيًا: أنّ نسبة الممنى الأوّل إلى الله فته 


انشعر بأنَ 
و(6١)‏ 140 ونوج في (011), وهود في (039 ول «البروء» يختلف عن «الحتلق»؛إذ تُسب الممنى الأ 
التابعين والمتبوعين من الكافرين في (/0 و(1) و١031‏ 
وإلى إبليس في (؟1) و(016)» وإلى إبراهيم وقومه في 
)كنا أسند هذا المعنى إلى غير من ذكرناهم أيضًا. 


أمَا المعنى الال فقد اختصٌ بعيسى دون غيره. 
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2 


تكبيسهددا 


ألفاظ , / مرا 


فى 7سور: 7 مكبّة. " مدنية 


بروج 13 
البروج 11 
روما 1ك 


4 7 
الُصوص اللَغويّة 


ونَوبُ مُبَيّج : صُوّرت فيه تصاويرٌ كبروج الور 
[م#استههد بشمر] 
والبّج : سمْة يياض العين, مع حُسن الحلاقة. 
وإذا أَبْدّت المرأة محاسن جيدها ووجهها. قيل: قد 
حُْسْنَ ظر. 


وحساب البرجان. وهو قولك: ماجُداء كذا فى كذا, 


يَريجَتْ, ومع ذلك ثُرِي من 


وَمَآبمَذْرِ كذا وكذا . فجُداؤه: ميلف , وجَذْره: أصله 
لذي يكب بعضه في بعض . وجملته الجُرجان. 
بال ماجَذر مائة؟ فيقال: عشرة . ويقال : ماجُداء 
عونق عو فيقال : مائة. 
والبارجة: سفينة من سُمُّن البحر تُتحْذ للقتال. 
لمعلل 


مئله لاحب انكف 


المج : واحدٌ من بروج القَلّك, وهي اثنا 
إبجاء كل برج منها مغزلان , تلت :مغل للقمر, 
وثلائون درجة اسمس . إذا غاب منها ست طلعت سق 

ولكلّ برج اسم على حدة. فأوَها الْحَمَل» وأوّل 
المتل الشّرّطان . وهما قَرْناالحمّل : كوكبان أبيضان إلى 
جنب الشمكة. وخَلْفَ التْرَطّين البلّينء وهي ثلاثة 
كواكب , فهذان مغزلان. وثُلث القَريًا: من رج الحتقل 
(الأزهمَريٌ 40:1١‏ 


16 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 8 
أبوصمر والقسييبانيّ: البرّج. أن يكون بسياض 
العين حدقا بالسّواد كله , لايغيب من سوادها شىء. 
الأَزهّري 01:3 


أبورَيْد: البرّج: جل المين, وهو سمَتها 
(الأزمرَيّ 0311 
ابن الأعرا يٍّ: برج الآجلء إذا اسع أمرء في 
الأكل والشّرب. 
برج التجل , إذا جاء بينين يلاح. 


والبارج: املاح الفاره. (الأرهَرَيّ ,83:1١‏ 07 
الأصمعيّ : التوارج : الكفن الكسبار. واحسدتها. 
بارجة. وهي القوادس والخلايا. (الأزهَرَيّ :1١‏ لاد 
قير : يُزجان: جنل من الوم . ويُسئُون كذلق ‏ 
(الأزمَريَ 00:0 
الإبجاج :انوج :الكواكب اليظام والمرج :اعد 
مابين ا حابجبين, وكلّ ظاهر مرتفع فقد برح ون كبلق 
ها: الجُروج , لظهورها وبيانها وارتفاعها. 
(الأزمري النكما 


أبن دُرَيْد: المرْج: من بروج الميطن أو القععر. 


عرف معروف. 
المج : من بروج الستماء لم تعرفه العربء إقا كانت 
تعرف منازل القمر» وقد بماء في كلانهم. 


نقاء بياض المين وصفاء سوادها. وقال 


للقنلام) 


والجُرج: واحد بروج التماء. 


وُرجان: اسم نصٌ؛ يقال. 
والبرّج. بالتحريك: أن يكون بياض المين 


بالسواد كلّه من سوادها شى. 
وامرأةً َْجاء بن ارج . ومنه قيل: ثَوبُ ماج ٠‏ 


اللمميّك من الحكل. 
وتبرج : إظهار المرأة زينتها وماستها للرّجال. 
والإبريج: اليشخضة. [6استشهد بشعر]. 
للدلئفنا 


في ارج : واحد بروج الشماء . وأصل 
الموج : المنصون والقصور, قال الله تعالى: 
يده النساء: يمد 

إذاكان عليه صوّر ابوج . 
سنن 


وقيل: سَمَة بياض المين وعِظم اُقْلّة وحّشن 


الحدقة. 
وقيل: هو نقاء بياضها وصفاء سوادها. 
وقيل :هو أن يكون بياض المين حدمًا بالتواد كله 


لايغيب من سوادها شيء. 


وتبرجت المرأةُ: أظهرت وجهها. 

وتباريج الثبات: أزاهيرء. 

الج : مغزلتان ولت من منازل القّتر. 

واللجمع: أبراج » مبروج. 

وكذلك :يروج المدينة والقصبر. والواحد , كالواحد. 


ونوبٌ مُبَرّج: فيه صُوّر المدُوج. [ثم أستشهد 
بشم] 

والبُرجان من ا مساب: أن يقال: مامبلع كذاء أو 
ماجّذر كذا وكذا. 

والبارٍ من سُهُن البحر تُتخذ لقتال“ 
ومافلان إلا بارجة : قد جع فيه اشر 
وبُْجان: اسم أعجمي. 
والمرّج: اسم شاعر. 
وباج : فرس سنان بن أب سنان . 
المج : هو ليام : مأواء, الججمع : بروج » وأبراج. 

(الإفصاح :هما 

المج في التماء: مغزلة القدمر, وقبيل : الكبوكب 
الظير . وقيل : باب النتباء, الججمع : يروج » وأبراج. 


نويل 


الكبى, والشور. والجتوزاء. والترطان, والأسدء 
والشنبلة وهي العذراء والميزان, والتقرّب, والقؤس . 


برج/176 

والجتذي, والدلو. واموت وهو الشمكة. 
والجّذي بَذيان: أحدهما: من الجُروج. والقاني: 
الذي يدور مع بنات تنش . 
البُرجان: حساب الي" 


(الإقصاح 063:1 


ان» قولك: ماجٌداء كذا في 
كذا؟ وماجَذّر كذا وكذا؟ فجُداوه: مُه , وذ 


الذي يُشعرب بعضه في بعض. ويجُلتُه 
(الإفصاح 201097 

الرّج : سم المين وقيل: سم بياض المين وِظم 
المُثلّة ومن المدّقة. (ابن متظور 18 0111 
عوسي أصل الُروج: الأهور. يقال: يجت 

إذا أظهرت مماسنها. والبرّج في المين: انّساعها 


هيما بالاتاع. في 
علو برسي 0 


اغب : البُوج : القصورء الواحد: مز وبه سي 
مرو آلتتجَوم: لمنازها الفنعسّة بهاء قال تعال: 
الُْيُوج» البروج: ٠‏ وقال تعالى: 
الى جعلَ في الشاء بروجا4 الفرقان: ,1١‏ وقوله 
تعالى: ولو ُمُه ى يوج مم4 القساء: 018 

يصٌ أن يراد بها بُروج في الأرض» وأن يراد بها. 
يُروج اللجم , ويكون استعبال لفظ «ا فيها عل 
سبيل الاستعارة . [ثم استشهد بشعر] 
رأن يكون البُروج في الأرض » وتكون الإشارة إل. 
ماقال الآخر. [#استشهد بشعر] 

وتَوبُ تبرج : سورت عليه بروج , فاعتبر حسئه؛ 
فقيل: تبرّجت المرأة, أي تشبيّت به فى إظهار المحاسن. 
وقيل: ظهرت من بُرجها, أي قصيرها. 


/ المعجم في ققه لغة القرآر 


ويدلّ على ذلك قوله تعال: لوَقَْنَ فى ببُويِكُنٌ 
ج الاي الأولى» الأسراب: +7 


وتقول: لها وجه مُسَرّج عليها ثوب مُبَرّج؛ وهو 
الذي عليه تصاوير كبر وج الور وخرّجْن متبرجات , 


(أساس البلاغة: 01 
وفيه : «كان يكره للنّساء عَشْرٌ خلال 
برج بالرينة لغير تملهاء. المج : إظهار اليل 
للنّاس الأجانب, وهو المذموم. فأمًا للرّوج فلا. لظو 
معن قول : لغير حلها. 

وفي صفة بعضهم: «طُوالٌ أدلم أرج»قوَفق" 
العين المُحدق بياض مُقلَته بسوادها كلّه, لاييق منه 


شيء. ومنه ارج . للقن 

أبن منظور: البرّح: تباعد مابين الحاجبين . وكلّ 
ظاهر مرتفع فقد يَرَج. وإقا قيل للبُروج: بسروج» 
الظهورها وبيائها وارتفاعها. 


ثم نقل كلام اللي المتقدم وأضاف:] 
وقوله أيضًا: «وأوّل لحتل الّرَطان وهما قنرْنا 


وبعض الطلين, وله أعلم. 
والجمع: أسراج وبُروج. وكذلك بروج المدينة 


والقصير, والواحد كالواحد. 

ويُرجان: جنس من الروم. يستون كذلك. 7 
أستشهد بشعر] 

وياجان. اسم أعجميّ. ند مفكينف 

القيُوميٌ : برج الحتمام المج في التماء 
قيل: مغزلة القمرء وقيل: الكوكب العظي : وقيل : باب 
النتماء. والجممع فيهما: يروج ٠‏ وأبراج, 

وتسيرّجت المسرأء: أظسهرت زيتها وبماسنها 
للأجاب زيل 

الفيروز اباديّ المج بالّمْ: رركن والمييطن, 
وواحد بروج التهاء. 

والمرّج مرك : أن يكون بياض العين صُدًِا بالسّواد 
كله والممميل الحسّن الوجه, أو المضي* 1 ين المعلوم ,. 


ججعه: براج. 


يمان كمتان : جنس من الرُوم, وص معروف. 
وحساب البُرْجان قولك: ماجُداء كذا فى كذا, 
وماجَذر كذا في كذاء فجُداؤه: مَبلمه. وجذره: أصله 


قدي يقرب ينقد في بنش وجملته: الجان. 


اللقتال, والشَرير. 


لادنيك 
ريحي الموج في الأصل : ييوت على أطراف 
القصعر, من برجت المرأة. إذا ظهرمت. 


وبُروج التماء: منازل الشّمسس والقمر. والُُوج 
أيضًا: الكواكب المظام: سيت بها اظهورها. وف 
الحديث : «للشّمس ثلاتمائة وستّون يُرْجّاء 


داوج لني لع والشيف: لمشتل واقور 
والجوزا» والشرطان , والأسد, والكثبلة, 
وبُروج الشريف والقناء: الميزان: والسقرب» 
والقوس والجبدي. والدلو, والتتمكة. 
مع الّفة: برج القية: هر وارتقع. 


لنرلمنا 


)المج : الميطن , وجمعه: مُروج ٠‏ وأبراج. 
وسمسيت مسنازل التّسمى والقبمر والّجوم 
روجا ك6 


نحوه محمد إسماعيل إبراهيم لين 


بروج » وذينها بالكواكب. 

اج - تهّجت التماء: تزيّنت بالكواكب , وتهجت 
المرأة: أظهرت زينتها وحماسنها لغير زوجها. 

د البارجة؛ ار وسفينة من شفن الأسطول 
لحري 

اه البرْج : الحيطّن, والبيت ثُينى على سُور المدينة ,. 
وعلى سُورالميطن. والجُرج من المدينة والميطن: الرّ 

أ البارجة: سفينة من سفن الأسطول الحسربي. 


برج//179 
مسلحة با مدافع المّخمة. 
ب_الجرّج : لين في المدن وفي الحخطوط الدّفاعية, 
وبرج المراقبة: ا طن المسرف الذي يراقب العدو , 
مه 
وبرج الدبَابة: القسم المرتفع منهاء الذي يرقب 
الراصد من فتحاته العدوّ. اذلف 
المُصْطَنَويٌ : اتآاهر أن الأصل الواحد في هذه 
المادة: هو الظهور والجالبيّئة , فكل ني ظاهر جالب 
متفرّق فهو يُج. 
وبهذا الاعتبار يُطلق على القصير المرتفع» والبناء 
المالي , والميمن ؛ والبناء على الميطن, والعين المتٌّسعة, 
اليالبة, إذا حسنت وجلبت وكانت نافذة؛ والمرأة 
اكتزيية المسناء الى أظهرت محاسنها للأجائب ونفذت 
فيهم , والكوكب الفائق , إذا توقّد وظهر في السّماء. 
الحفففنا 


ؤت وَلوَكُْمٍى بروج 


معدو النساء:.م/ا 
ابن عباس : الحُصون والقلاع. (1/ ييا 
مجاِد : القصور. (الطَفْرِسي 004.17 
مشله قنتادة (/ 


20 
البيع : ولو كنتم في قصور التهاء- 
طبري :00370 


8 /المعجم في فقه لغة القرآن... جه 


الْشّدّيّ : هي قصور بيضء في سما. الدَنيا بيه 


(الترطي 041:6 
الج : الميطن » والجُروج : القصور . 


لديف 


: المُروج : التصون. فيك 
50 الديت 
الاي : هي ابيوت التي تكون فوق المنصون . 
(الطسي 037:5 

الطُّري ٠‏ <وَلَوْ كنم ف بمروج مُقسيذ» ولو 
امنه بالمنصون المنيعة ليفك 
البناء العالي . (أبى. 
السّجستانيّ : حصون مطوّلة. واحسدها: يج © 
وبُروج التهاء: متازل الشّسس والقمر, وهي اثنا مك" 
ص 
لكنلقم) 


القَْر لوازي :الموج في كلام العرب هي القصور 


للق 


والحصون . وأصلها في اللّفة من الظهور» يقال: تبرت 
أظهرت محاستها. لحنلاو 
نحوه اليسابوري لانن 


القُرطيَ ؛ واحد الجّروج: يج وهو البناء المرتفع 
والقصير الظيم . [#استشهد بشعر] 
واختلف الملماء وأهل التأويل في المراد بهذ 
ال الأكثر وهو الأصح: إِلّه أراد الموج في 
لني في الأرض المبنية. لأئها غساية الببشر في 
التحصّن والمنعة, فيل لله هم بها. إلى أن قال بعد نقل 


قول السدّيّ ومالك] 
وإذا تفزئنا على قول مالك والشدَيّ في أتهامُروج 
التماء. فبروج الفلك اثنا عشر ينا مشبيدة من الرفع» 
وهي الكواكب العظام . وقيل للكواكب بُروج لظهورها, 
مسن تسوج يبرج إذا ظلهر وارشفع. ومنه قوله: 
تجن تبج الم الولى» الأحزاب : 06 
وخلتها الله تعالى منازل للشّمس والقشمر وقتدّره 
فيهاء ورتب الأزمنة عليهاء وجملها جنوبية وشماليّة, 
ديلا على المصالح, وَل على القبلة. وطريقًا إلى 


تحصيل آناء اليل وآناء التّهار, لممرفة أوقات التهجّد 
وغير ذلك من أحوال المعاضش. ‏ (184-141:0) 


البييضاويّ:ني قصور أو حُصون مرتفمة. والبُروج 


فلأل : يبوت على أطراف القمعر من تبرّجت 
:قرأ" إذا ظهرت. الذلقند 
79 7 لمم 

+ حُصون أو قصور. الوك 


المج : المييطن. وقيل: القسير. 
إذا ظهرء ومنه 


2 
والمُروج: منازل القمر. وكلها من |, 


بج , وهو إظهار المرأة مماسها. والرّج في المبين: 
اتسامها. منموى 
الّبينيَ : أي خصون. برج داخل برج أو كل 
واحد متكم داخل يُرج. لفلف 
البْرُوسَويّ : أي وإن كنتم في قصور عالية إلى 
التماء, محكنة بايد وهو لس ء لايصعد إليها. بنو 
آدم للداقند 


شُبَر: في قصور أو حُصون مرتفعة أو بمسعلصة, 


فلابتجيكم منه ترك القتال. 

رَشيد رضا: هي القصور المالية لت يكنها 

ا ملوك والأمراء. فيعرٌ الارتقاء إليها بسدون إذنهم» أو 
المصون المنيعة التي تعتصم فيها حامية اند 

لكك 

المراغيّ : القصور المالية المطلية بالشّيد وهو 

الس , أو الحصون والفلاع المتينة ألَتي تعتصم فيا 

حامية الد. ليلذ 

الَّبَاطبائ 


اندلق 


الُروج: جمع يُسرج, وهو البسناء 
المعمول على الحصون . ويستحكم بنيانه ماقدر عصليه» 
لدقع ادر به وعنه. وأصل معنا الهورء ومنه التبرّج 
بالزّينة ونحوها. 
فالُروج اليد 


بنية المكلة المرتفعة التي طق 


٠‏ يأوي إليها الإنسان من كل عدو قادم, 
8 


المُضْطَّنُويّ : أي أبنية عالية جالبة فد ثُ 


أركاتها. للقي 


وَالسَمَاءٍ تِ الدوج. البروج. ١‏ 
ك: [ني حمديث عن جابر] سئل عن 
<وَالشقاء ات الْبُوج4؟ فقال: الكواكب. وسئل 
عن الذي جعل في السماء بروجما؟ فقال : الكواكب . قيل 
مُشَيدةْ» النساء: 74, فقال: قصور. 

(الشَرَالمنشور 5: 20581 
[في حديث قال مخاطها ابن بَاس:] 


أتُقدّر اين عسّاس أن الله يُقسم بالسّماء ذاث 
لجوج ٠‏ ويعني به بالسماء وبروجها؟ قلت: يارسول الله 
ال: فأما || . وأما اليُروج: فالأمة 
بعدي, وهم عل وآخرهم المهديّ ا . [هذا ومابعده 
تأميل] (التحراني 008:٠١‏ 

الإمام علي 4# : [في حديث طويل يقول فيه:] 
رسول اهيف وأنا عنده. عن الأثّة 
بعده, فقال للّائل: (وَالسحَاء ذَأتٍ الْمرُوج» أن 
عددهم بعدد البُروج » ورب اللَيالي والأيام والشجور. 


54٠ :0 ّيَسوُرَملا١‎ 


ابسن عباس : يقول: أقسم الله بالتماء ذاث 
الج ويقال: ذات القصور, اثنا عشر قصرًا بين 
لمم وألأرض . يملم الله ذلك. 630 

قصور فى الماء. 

لهاك وجكرتة. 


(المرطيَ 147:35 


(ابن ضيه 8د 430) 
5 وقنادة (الشيرَي لا 
وجماجِد . والضّحَاك (التُرطّي 15: 186 
هي المنازل التي عرفتها العرب , وهي اثنا مشر على 
ماقسمته العرب, وهي التي تقطعها الشّمس في مسنة, 
والقم في قانية وص رين يوا (إبن قطئة : .16 
مُجاهد: ليوج فيها المرس. 
١التْرطي‏ 046:15 
الضّحَاك : يزعمون أنه قصور في التماء, ويقال: 
هي الكواكب (الطَبري "01310 
١‏ اقتادّة: ذات الرّمل. (ابن عَطيّة 


لق 
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القَرَاء : اختلفوا في بروج فقالوا هي التجوم, 
وقالوا: هي البُروج التي تجري فيها الشّمس والكواكب 
المعروفة: اثنا عش بُنًاء وقالوا: حي قصور في التماء؛ 
والله أعلم بصواب ذلك 


فين 


كل برج يومين'" وثلك؛ وهو 
للشّمس شبرٌء وهي اثنا عشر بربجا 
كل برج يومين وثلث » فذلك فانية وعشرون مغزلة, ثم# 
سقس ليدينوججرى القمس فيكلرج منهاشهر 

افحيلفنا 
القرطُي ل 


أبو. 


يسير القمر. في 


ذات المنازل. 


2 بروج النّجوم. وهي انلا ملكلا 
يريما 610 
اختلف أهل التأويل في سمَى االروج) 


لقال بعضهم : في بذلك: والتاء ذات 


لي هذا الموضع, 
القصور, قالوا: والجُروج : القصور. 

وقال آخرون: عُني بذلك: والتباء ذات التجوم, 
وقالوا: جومها: بروجها. 

وقال آخرون: بل ممنى ذلك: واليّباء ذاث الرّمل 
وللاء. 


الموج : جمع برج . وهي منازل تتخذ عالية عن الأرض 
مرتفعة, ومن ذلك قول الله : 9وَلَوْ كُنْمٌُ في بروج 


] 


43 اللساء: 4/. [ ذكر مثل أبي: 


للقي 
الرَّجَاج: ذات الكواكب, وقيل : ذات القصور 
الُصور في التها ليك 


الضّوسيَ: وصف التماء بأئها ذات البُروج ٠‏ 
فالمُروج : المنازل العالية. والمراد هاهنا منازل الشّمس 
والقمر ‏ في قول المفترين - ومثل ذلك قوله: وَل 
النساء: 8/, أي في سنازل 


انكلم 
الزَمَطْمَريّ : هي البروج الاثئنا عشر, وهي 
قصور الّماء على التشبيه. 
وقبل: البروج: التجوم التي هي منازل القمر. 
بوقبل: عظام الكواكب. مقيت بروبًا تظهورها. وقيل: 
إأبوأب التماء. لدكقندا 
نوه التيضاويّ (5: 
َآلترَيين(؛: ١١‏ 0), وأبوالكمود (5: ١4‏ 1). 
: اختلف الناس في (المُرُوج). فقال 


لط خفكاء 


الضَحَاك وقتادة: هي القصور. [ثم استشهد بشعر] 
وقال ابن عباس ؛ (الموج): التجوم, لأنها تبرج 

بنورها. والج : التظاهر وا 
وقال الجمهور وابن ساس أيضًا: (الموج) هي 


ارقم عد 
أي يسح لله الصميع. 


نا مبئية في التّماء, وهذا قول ضعيف. المنمكم) 
الطَّبْسي : الُروج: المنازل العالية, والمراد هسنا 
منازل الشّمس والقمر والكواكب. وهي انا عنشر 


برجمًاء يسير القمر في كل برج منها يومين وثُلْث . وتسير 
الشّمس في كل بُرج شبرًا. الدلدف 
لفَخْر الزاز: اعلم أن في ار وج ثلائة أقوال. 


أحدها: إنّها هي البُروج الائنا عنشر, وهي 


مشهو 
.وثانها: أن ابوج هي منازل القمر. 
وثاتها: أن البُروج هي عظام الكواكب, ميت 
بروبًا ظهورها. 
نحوه النّيسابوريّ (50: 85), والخازن (9: 01484: 
بل: ؤذاتٍ البُوج» ذات للتلقًا 
الحتسن , قاله المثهال بن عمرو. 
وقيل: ذات المنازل , قاله أبوء. 


للقكه 


يح بنلام” 
, وهي منازل الكواكب والشّمس 
والقمر يسير القمر في كل برج منها يومين وثُلْث يوم ٠‏ 
فذلك مانية وعشرون يومّاء ثم يستسرٌ ليلتين. وتسير 
الشّمس في كل بُرج منها شهرًاء وهي : لحكل » وأ 
والبتوزاء. والّرطان, والأسّد. والشنبلة . والمسيزان, 
والتقرب, والقوس والجتذي , والذكوء والميوت. 
دلي في كلام العرب: القصور. قال الله تعاللى 
0 النساء: 1/4 وقد تقتم 


اثنا عشر 


العم 
البوُوسَويّ : (المُُوج) جمع بُرج, يبعتى الفسعر. 
والمراد: البروج الائنا عش التي في القَلّك الأعلى 
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فالحراد ب (الكماء): فلّك الأقلاك. 
قال سعدي المفتي: لكن اممعهود في سان الشرع 
إطلاق العرش عليه دون السّماء. ويبوز أن يراد الفلك 


الدنيا يابيع» الخلك: 0» انتهى. 
وجوابه: ماأشرنا إليه في عنوان التماء. 
تمتها بهت بروج التّماء بالقصور ال 


الأكابر والأشراف. لأئّها منازل السيّارات ومقرٌ 
القوابت . [إلى أن قال:] 

ويقال: المراد ب (الُرُوج) هي النجوم التي مخزل 
القمر, وهي ثمانية وعشرون تميا. يفزل القمر كل ليلة 
قي ,واحد منها. لايتخطاها ولايتقضّر عتها. وإذا صار 
لقم ]إلى آخر منازله دف واستقوس , وي 
كان الشَهر ثلائين يومًا. وإن كان تسعة وعشرين 


واحدة: 

وإطلاق الجُروج على هذه الجوم مبني على تشبيهها. 
بالقصور. من حيث إنّ القمر يغزل فيها, واظهورها أيضًا 
بالنّسبة إلى بعض النّاس كالعرب. 
الظهور مع الاشجال على المحاسن ٠‏ يقال. 
أي تشبهت بالجُرج في إظهارالماسن. 


لايد رك حاء لوج اانا عشر منقسعة ‏ هذه 
المنازل اليانية والعشرين ؛ والشّمس 
الموج الائني عشر في كل سنة. والقمر في كل شهر. 
وقد تملّقت بها منافع ومصالح للعباد, 


في قام هذه 


أقسم الله تعالى 
بها إظهارا لقدرها وشرقهاء وفيه إشارة إلى الروج 
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اج 


الإنسانّ ذات المقامات في المَرق والترجات. 
لل باينا 
شب هي الائني عشر المعروفة؛ شبّهت بالقصور 
للديكنا 

القصور. كما قال ابن عباس 
وغيره, والمراد بها عند جمع: الهروج الاننا عشر 
المعروفة. 

وأصل الب : الأمر الفأاهر ثم صار حقيقة للتمعر 
العالي, لأنه ظاهر للنّاظرين » ويقال لما أرتفع من شور 
المديئة: يرج أيضًا. 

بروج السَّماء بالمعنى المعروف وإن التحقت بالحقيقة 
فهي في الأصل استعارة , فا 
ولأنّ التجوم نازلة يها كسكّانها. فهناك اسلْمارةا 
مصررّحة تتبعها مكتيئة. 
شبهت التباء بسور ا مدينة, هابا 
البُروج . وقيل: هي منازل القمر. وهذا راجع إلى الفول 


وأخرج ابن مَرْدَوَيه عن جابر بن عبدالله رضي اله 
تعالى عنه, فيه حدينًا مرفومًا بلفظ «الكواكب» بدل 
الَجوم ‏ والله تعالى أعلم بصمّته. 

وأخرج ابن المنذر وعبد بن سيد عن أبي صالح أنه 
قال: هي التجوم المظام. وعليه إنا سيت بسروبًا 
أفلهورهاء وكذا على ماقبله, وإن اختلف الهور ولم 
يظهر شموله جميع الُجوم. 

وقبل : هي أبواب الستماء. وسقيت بذلك لأنّ التوازل 


تخرج الملائكة يا منهاء فجُملت مشبّهة بقصور العظماء 

التازلة أوامرهم منها , أو لأئّها لكونها بدأ للظهورء 
وصفت به مجارا في الأرف. 

وقيل في النسبة: والجُرْوج الاثنا عشر في الحسقيقة 

ء في الفلّك الأعل . 

المسمى بقّلك الأفلاك, والقلك الأطلس. وزعموا أنه 

العرش بلسان الشّرع. لكتها )لم تكن ظاهرة حسّاء 

دلوا علها ببا سائها وقت تقسيم القلك الأعلى. من 


الصّور المعروفة كالح غيرهما التي هي في 
الفلك الامن , المستتى عندهم بقلك الُوابت , وبالكرسي 
في لسان الشمرع ٠‏ عل مازعمواء 


وَإنًا قيل: وقث القسير. لأن كل صورة قند 
خرجت لحركتهاء وإن كان بطيئة ع كانت مسامتة له 


عن تلك الهروج . حي كاد يُسامت المتتل اليسوم برج 
التو والقور برج الجوزاء. وهكذا. 

فملى هذا وكون المراد الموج الموج الائي عشر 
أو المنازل. قيل: المراد ,(المّماء): القَلك الأملى. 
وقيل: القلك الثامن؛ اظهور الصّور الدألّة صلى البروج 


وقيل: الجنس الشَامل كل سما لأنّ الستماوات 


خشقافة فيُشارك العليا فها فيها الشفل, لأنْه يُرى فيها 


وإذا أيد باليروج التجوم, فقيل: المراد 
(السُمَاء): الفلك التامن, لأئّها فيه حقيقة. وقيل: 
المتماء ال : الجنس, على نحو مامرٌ. ولاييراد 
على ماقيل: الفّك الأطلس , أعني الفلّك الأعلى , لأنله 
كاسمه غير مكوكب. 

وإذا أريد بها الأبواب, فقيل 
لَك الأفلاك المسمّى بلسان 
لم يرد أن له أبوان 

هذا وأنت تعلم أنّ أكثر مالأكر مبنيّ على كلام أهل 
اطيئة المتقدّمين, وهو لايصم له مستندٌ شسرعًا , ولايكالاً 
تسمع فيها إطلاق الَماء على العرش أو الكرسيّ! لكذّا 
ا سمع بعض الإسلاميّين من الفلاسفة أفلايا تسيعة» 
وأراد تطبيق ذلك على ماروي في الشرع. زعم أوطبعة" 
منها هي التماوات التبع . والائنين الباقين هما الكرسيّ 
والمرش. ولم يدر أنَّ في الأخبار سايأنَ ذلك, وكون 
اليل المقلي 

ومن رجع إلى كلام أهل الميئة المدئين, ونظر في 
أدلتهم على مافالوه في أمر الأجرام اللويّة , وكيفيّة 
قوي عنده وَهْنٌ ماذهب إليه المتقدّمون في ذلك. 
أن يقال: (البرُوج) هي المنازل 
للكواكب مطلمًا, تي يشاهدها الخواصٌ والموام, 
وماعلينا فى أيّ سماء كانت, أو الكواكب أنقسما يم 
اب الستماء الواردة في لسسان الشّمرع 
والأحاديث الصّحيحة, وهي لكل سماء. وم يثبت 


: المراه ,(الشماء): 


ماعدا الشرع بالعرش , فإنّه 


يقتضيه حل بحث كا لايخق. 
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للعرش ولالذكرسي منها شيء. 
ويراد ب (الكُمّاء): جنسباء أو التماء الّنياء فى غير 
القول الأخير . على ماسحعت فيا تقدم فلاتتفل . 
لان 
القساسمي : أي الكواكب والنجوم, شبّيت 
بالجُروج , وهي القصور لملوّها. أو الموج : منازل عالية 
في السماء. 
وأصل ممنى البروج كما قال الشّهاب : الأمر الظاهر 
في العرف للقصور السالية, 


برج أيضًا. فشبه على هذا الفلك بسور المد. 


البروج. (لاتبعللم 


الَْراعي: الموج : واحدها برج ويطلق على 
آلبيصن والقصعر العال,. وعلى أحد بروج الستهاء الاثفي 
ُعَْرَوهىٌأمنازل الكواكب والشّمس والقمر. فيسير 
القمر في كلّ برج منها يومين وثلث يوم, فذلك ثمسائية 


هي: المتل واثنُور والجتوزاء والشرطان والأشد 
والتي في جنوبه هي : الميزان والسقرب 

والقّوس والجتذي والدّلو والمحُوت. 
وتقطع القلاتة الأولى في ثلاث أشهرء وها اليسوم 
المشرون من شهر مارس» وهذه المدّة هي فصل الربيع . 
وتقطع الثلائة الثانية في ثلاثة أشهر أيضاء أوَها اليوم 
الحادي والعشرون من شهر يونية؛ وهذه المدّة هي 
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فصل الصتيف. 
نقطع الثلاتة الأول من الجنوية في ثلائة أشهر 


وهذء المدّة هي فصل الخريف . وتقطع الّلانة | 
الجنويتة في ئلائة أشبر أيضاء أوَها الييوم الشاني 


والمشرون من شهر ديسمير, وهذه امد هي فصل 
الشعاء الحققلد 

تموه عبد الكسريم المتسطيب (16: 01811, 
والحجازيّ (50: 14 


رج: من الجُروج وهو الارتفاع 
والهبوذ, ثم سار يطلق على القصير العالي وص القلاع 


والمئصون. وتطلق على المدارات الماويّة ال يدو 
فبها القمر أو الشّمس أو الكواكب السَيّارة. على مافّان؛ 
ممرومًا في وقت نزول القرآن. ا 


الطّباطَبائي : ابوج : جمع مزع. وهر 
الفاهر ويغلب استعماله في القصعر العالي اظهوره عل 
الاين يست انا امول عل سورالبلد لتق 


فالمراد بالبروج: مواضع الكسواكب من النتهاء؛ 
وبذلك يظهر أن تفسير اليم 


في الآأية إقسام بالتماء الممفوظة بالجُروج . ولايخق 
مناسبته لا سيشار إليه من القصّةء ثم الوعيد والوصدء 


وستُشير إليه. املق 


المُضْطْتَويّ أي ذات أبنية عالية. متجلّية 


دوجا 


الحجر: 15 
ويقال: عبومًاء وهي التجوم 
التي يمتدى بها في ظليات الب والبحمر. 

(تنوير المقياس: 137) 


أبن عَبَاس : قصورًا 


كارن ناقيز 
ألا المتن ١(الطُبرسيَ‏ 6 00م 
نا موريج الشّمس والقمر. أي منازطا. 


مُجاهِد : الكواكب. 
مثله قَتَادَة ومُقايل (بن لوزي 4: /0021 
العَؤْفيَ : هي قصور في التّهاء فيها الحرس. 

لابن الجوزي 6: 221 
أبوصالح: هي التجوم النظام. 

(ابن الجبوزَي 6: 0010 
الكواكب السيّارة. (أبوحيان 445:0 
قتادة: الكواكب من غير قيد (الآلوسيّ 017:14 
النّجوم العظام. بروج ظهورها. . 

(ابن الجوزي 4: 0217 


الإسام الصادق 9 : هي انناعشر بُرجها 
(الطَبْرسي +1 0001 
يقال: ائنا عصر يُرجًاء وأصل المج 
الهنذا 


ولقد جعلنا في التماء اليا منازل 
اللشّمس والقمر. وهي كواكب ينها الشّسس والقمر 


لتلدتلن 
اجاج : جاء في التفسير: نبوا وكواكب ‏ وقيل. 
منازل الشّمس والقمر. 
وهذه الموج التي يُسمّيها المتاب : التل والثُورء 
وماأشبههاء هي كواكب أيضّاء سُوّرها على ُور أسماء 
أصمابها. 


فالهروج: جوم .كرا جاء في التفسير. (©: هلأ1] 
الطُوسي : الح : ظهور مغزل منع بارتقاجد. ف 


ذلك برج المبطنء وبرج من بروج التماء الاي ره" 


وهي منازل الشّمس والقمر, 
وأصله: الظهور, يقال: تبرّجت المرأة, إذا أظهرت 
لحقكم 
انحوه أبن عَطيّة افديلين 


البقّويّ : البُروج : هي التجوم الكبار, مأخوذة من 
الظهور. بقال: تبرّجت المرأة, أي ظهرت, وأراد بها 
المنازل التي تغزها الشّمس والقمر والكواكب السيّارة, 
وهي اثنا عكر ببربًا: الحتمل, والُور, والجتوزاء. 


والكّرطان, والأسّد, والكُنبلة, وا! والعقرب. 
والقّوس. والجدي . والدّلو. والحوت. فين 
نحوه القُرطي. لين 
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بره ولد معنا في الشساء ُرُوججا» ائني عشر 
دالّة باختلاف طباعها وخواصّها, مبع تساويها في 
اللسية عق ساق نمكم 
الآلوسيّ : روي عمن ابن صَبّاس تفسير ذلك: 
الموج 2 'عشر المشهورة. وهي سئّة عم 


لفقيف 


وطول كل برج عندهم ول ١7‏ درجة, وعرضه 
«دقف!'أ» درجة, «ص 7 مها في جه تله وها 


في جهة الجنوب. وكأئها ل 
مل اركب ان يا محر الي 
للك الأعظم. وهو الممدّد المسمّى بلساتهم الك 
الأطل سأُوفلّك الأفلاك , وبلسان الشّرِع بعكسه. 

وها يسمي الشيخ الأكير قدّس سرّء الفلّك 
الأطلنَ تفلك الموج , والمشهور تسمية الفلك النامن , 
وهو فلّك التتوابت ب, لاعتبارهم الانقسام فيه؛ وكأن 
ذلك لظهور ماتتعيّن به الأجزاء من الصّور فيه , وإن كان 
كل منها منتقلًا عمّا عيّنه إلى آخر منهاء لثبوت الحركة 
الذاتتة للتوابت على خلاف التوالي, وإن لم ينبتها هاء 
المدم الإسساس بها قدماء الفلاسفة, كما لم ب 
الأكثرون حركتها على تفسها. 

وأنبتها الشيخ أبوعل ومن تبمه من المققين, وقد 
مرّحوا بأنّ هذه الصّور المسمّاة بالأسماء المعلومة 
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تومت علل المتطقة, ومايقرب منها من الجانبين من 
كواكب ثابتة, يها خطوط موهومة وقعت وقت 
القسمة في تلك الأقسام. ونقل ذلك في «الكفاية» عن 


عامّة المن هوا لكل قسم صورة. 
ليحصل اللَهِيم والتعليم بأن يقال: الذبران متلا عين 
الأسد. 


وتعقب ذلك بقوله: وهذا لبس بسديد عندي, لأ 
تلك الصّور لو كانت وهميّة لم يكن لها أثر في أمثاها من 
العالم التتفلي, مع أن الأسر ليس كذلك فقد قال 
بطلليموس في التمرة : الصّور التي في عام اكيب مطيمة. 
للسّور الفلكية إذ هي في ذواتها على تلك الصّور, 
فأدركتها الأوهام على ماهي عليه , وفيه بحت. 

ثم هذه البُروج منتلفة الآنار والمخواسس , بأ لكك 
جزء من كلّ منهاء وإن كان أقلَ من عاصرة, بل قل" 
الأقلّ آثار تخالف آثار الجزء الآخر , وك ل ولك آمار 
حك الله تعالى وقدرته عرّوجل. 


أنّ آثار التجوم وأحكامها مفاضة عليها من تلك الُروج 
اللعتيرة في امد 

وني الفصل الثالك من الاب الحسادي والشبعين 
انة من «فتوحاته» مامنه: أنَ الله تعالى قسّم القّلك 
الأطلس ائني عشر قسما سماها بروبئًاء وأسكن كل 
برج منها ملكا وهؤلاء الائكة أنه العام وجمل لكل 
تحتوي كلّ منها على علوم عت . 


منهم ثلائين 


أهل التماليي بدرجات الفلك. والتازلون بها هم 
الجواري, والمنازل وعيوقاتها من الشوابت. والعلوم 
الحاصلة من تلك الخزائن الإلحيّة هي مايظهر في عام 


الأركان من التأثيرات بل مايظهر 
إلى الأرضء إلى آخر ماقال. 

وقد أطال قدّس سر الكلام في هذا الباب. وهو 
بمعزل عن اعتقاد امحدثين نقلة الدّين عليهم الرّعمة. 
ثم إن في اختلاف خواصٌ البُروج حسما تشهد به 
التجربة. مع مالئفق عليه الجمهور من بساطة التّباء. 
أدلّ دليل على وجود الصّائع الفتار جل جلاله. 

لفلفففد 

القاسميٌ: جمع: بُرْج, يطلق على القمير 
لين وعلى المنازل الائني مشر التي تمنتقل فيها 
متت قي ظاهر الّؤية. 

وقد مسرت (اليُرُوج) في الآية بالّجوم وبالمنازل 
المذكورة وبالقصور, على التشبيه بصو الأرض 
كاد افنفا 


وقصورها. 
نحوء ا مجازي تلقن 
التراغي: الُروج: واحدها بج . وهسي التنجوم 

العظام. ومنها هوم البروج الائني عشر, المعروفة في 

علم القلك. 
الطَّباطبائي: الوج: جمع زج , وهو القعير. 

سيت بها سنازل الشسّمس والقمر من التباء بحسب 

امس , تشبيها لها بالقصور التي يغزها الملوك. 

1 ايلك 


لديل 


ود جع في السماء و جا» ائني 
أث والخواصٌ, على مادلٌ عليه 
ربة مع بساطة التماء. وأسماؤها. [وقد مرّ 


اذكرها] 

والعرب تمد امعرفة لمواقع الوم وأبوابها من أجل 
العلوم. ويستدلون بها على الأرقات, والأوقات. 
والمخصب والجدب. 

وقالوا: الفلّك اثنا مشر بُريماء كل برج سيلان 
ونصف, وأصل البروج: الأّهور. ومنه تبرج المرأة 
بإظهار زيستتهاء وهذء الجُروج تخزها الشّمس في 
مسيرها. وهذه البروج مقسومة على مانية وعشرين 
مغزلا. لكل بُرج مغزلان وثلث مغزل. وهذه الهبلؤج: 
مقسومة على ثلاماثة وسدّين درجة. لكل برج أمنها 
ثلاثون درجة, تقطمها الشّمس في كل سنة مرّة ,يها تيت 
دورة الفلك, ويقطعها القمر في مانية وعشرين يوا . 

لفرنافنا 

عبد المُنعم الجمال: يُرُوبًا: مدارات الجرّات, 
والمجموعات الشّمسيّة, أو طرق سيرها. (5: 00114 

المُضْطَقَويّ : المراد بها الموج التي يتراءى 
للناظرين , ولاشاكٌ في انحصارها في الكواكب. 

وأما الموج المصطلحة في كتب التجوم فهي : منازل 
اعتباريّة لمسير الشّمس في السّنة الواحدة, وكذلك 
فلك البُروج المصطلم عندهم. 

وأما اتتعبير في الموارد المذكورة الموج دون 
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الرَفيع المالي المتج المتظاهر. الفيك 


ل ف التَمَاءِبرُوجًا وَجَملَ يها 
الفرقان: 51 
اس: نجومًا. ‏ (تنوير المقباس: 00.0 
روج الائنا عشرء التي هي منازل الكواكب. 
(البقَوي 061 
الّوج: القصور لعالية, واحدها: مرج ٠‏ 
(اللُوسي الها 
العَؤْفيَ : قصورًا في التماء. فيها الحرس. 
مئله أبوصالح, ونحوه يحسيى بسن رأفسع ٠‏ 
ونين (الطَبرِي 14ج 
أيأوصالح: التجوم الكبار. طبري 036 
نحوه اتن (البَويّ 6: 06غ) وقناذة (الطَيري 
الحدلفة 


الإمام الباقر م9 : البُرْوج: الكواكب. والبُروج 
التي اللرّبيع والصّيف: الححَمَل. والشُور, والجوزاء, 
والرطان, والأسّد. والسُنبلة, وبروج اريف 


والشتاء: الميزان, والمغرب؛ والعوس. وا 
والدلو, وا موت , وهي اثنا عشر برب 
لقعي 035:5 

الأعمّش : كان أصحاب عبدالله يقرؤونها (في 
(ابن غطية 4: 0317 

باوج : القصور في قول بعضهم, 
وقال آخرون: هي التجوم الكبار. وأونى القولين في 
ذلك بالصّواب, قول من قال: هي قصور في إللتماء» لأن. 
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ذلك في كلام العرب ؤَوَلَوْ كنم فى روج مُشَيدَقه 
الساء:م0. [لاستعيد يشس] خا 
ججاج: الموج قبيل: هي الكواكب المظام 
الحاجبين, وكلّ ظاهر مرتفع فقد 
؛ ونا قسيل لما بُرُوج لظهورها وتبايها 
وارتفاعها. القع 

الماوزديّ : فيها أربعة أوجه. 

أحدها: أئها جوم الظام , وهو قول أبي صالح. 

التاني: أئّها قصور في السّاء فيها الحرس ؛ وهو قول 
عطية انتوق 

الال : أنها مواضع الكواكب. 

والرّابع: أنها منازل الشّمس. 

وقرئ لبُرْنا) قرأبذلك 


أوّله: التجمل 

عم 
الطُوسي : البروج منازل التجوم الظامرة وي 
8 ها امكل وآخرها الحوت. 
وقيل الموج : منازل الشّمس والقمر. (90:+.0) 
شري : كيا أنبت لي التماء بروبما. أ 3 
سماء قلوب أوليائه وأصفيائه يُروبمًا. فبروج انتماء 
معدودة, وبروج القلب مشهودة. 

وبُروج التماء: بيوت شمسها وقسرها وتمومها. 
وبُروج القلوب: مطالع أنوارها ومشارق شموسها 
ونبومها. وتلك النجوم التي هي تهوم القلوب, كالمقل 
والنهم والبصيرة والعلم , وقر القلوب: المعرفة. 

افر التباء له تقصان ومحاق , وفي بعض الأحايين هو 
بد بوصف الكمال. وقر المعرقة أبدا له إشراق , وليس 


اثنا مشر برا معروة 


له نقصان أو محا , ولذا قال قائلهم: 
دع الأقار تخبو أو تبير 
هابر تذلٌ له البدور 
فأمَا ثمس القلوب فهي الشوحيد. وشمس السَهاء 
تغرب, ولكنّ شمس القلوب لاتغيب ولاتغرب, وفي 
ممناء قالوة 0 


سّ التهار تغرب بالليل 
ومس القلوب ليست تغيب 
ويصح أن يقال: إِنّ شمس التّهار تتغرب بالليل. 
وشمس القلوب سلطانها في الضّوء, والطلوع بالليل 


تم ابكرم 
لبقو : عن ابن عباس هي البروج الاثنا مشر 

اليه منازل الكواكب السبمة ! ة. [وذكر أسباءها 
اف:] 


آمل والمقرب بيتا اريخ , والثّور والمييزان بسيتا 
الزّهرة . والجوزاء والنبلة بيتا عطارد , والسّرطان بيث 
القمر, والأسد بيت الشّمس؛ والقوس والمسوت بسيتا 
المشقري, الذي والدلو بين َل . 

وهذء ابوج مقسومة على الطباع الأريع ٠‏ فيكون 


: والجوزاء وا ميزان والدلو مستلة 
هوائية والسرطان والعقرب والحوت 


مائية. 
عم 
نوه الطّجْرِسِيَّ (4: 1/4), ومئله اتن (6: 


نا 


الدمشْقَريّ: البروج: منازل الكواكب الشبعة 
السسيّارة. [وذكر أسماءها ثم قال:] 


سيت بالبروج التي هي القصور العالية, لأنّها هذه 
الكواكب كالمنازل لسكانها . واشتقاق المج من الترّج 
أظهوره. 

تمسو اللُسيسابوريّ (1: ,06١‏ وأبوحيان (3: 
١‏ وأبوالكمود (0: 017 


نا 


تعبيها بروج التماء. ومنه قوله تعال : «ولو كمي 
النساء:.74. [م#استشمد بشعر] 
وقال بعض الناس: في هذه الآية أت نحن فيها 
البُروج : القصور في الجنّة . وقال الأعمش : كان أصحاب 
عبدالله يقرؤونها (في الّمَاءٍِ مُصُورًا. وقيل الموج 
الكواكب العظام , حكاء العمل عن أبي صالح , وهذا نحو 


وفيه قول آخر عن ابن عَبّاس رضي الله عنها: أن 
البُروج هي الكواكب العظام . والأوّل أولى لقوله تعالى. 
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ؤَْرَجَعلَ نيها4 أي في الأُوج. 


إن قيل يكون قوله فيها راجمًا إلى 
التماء دون الجر وج؟ 
قلنا: لأن روج أرب فعود الضمير إليهيا 


لككبكلل 
إفدلقان 

أبن كثير + هي الكواكب الظام. في قول ماهد 
وسعيد بن َي وأبي صالح والحسن وقتادة. 

وقيل: هي قصور في الّهاء للحرس . يُروى هذا 
عن عل وابن عباس وبحمّد بن كعب وإبراهيم انمي 
وسليان بن مهران الأعمش؛ وهو رواية عن أبي صالح 
أ 

والقول الأوّل أظهر, اللّهمْ إلا أن يكون الكواكب 
العظام هى قصور للحرس, يعنت اتاد .كما قال 


غموء التتضاوي. 


وهذا قال تمالى : تارك الى جل في | 
َجَل يا سا4 

البْرُوسَويّ : [قال نمو البتّويّ وأضاف:] 

واعلم أنّ الله تعالى جمل في سماء نفسك بروج 
حوائتك, وجعل فيها سراج روحك وقر قلبك, مير 
بأنوار الرّوحانيّة, فمليك بالاجتهاد في تنوير وجودك, 
وتخليص قلبك من الظّلات التفسائية, لتستعد لأنوار 
ونتخلص من ظلمة الكَوّى, فتصل إل 
المطلب الأعلى . فيحصل لك البقاء بمد الفناء . فتجد بعد 
اثفقر كمال الغ , قتشاهد كبال قدرة املك القادر هنا. 
القسرآن» بسروج التماء. ادي 


الدد 


وفي «صرائس 


»15 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 0 


الشّمس والقمر. وهي: الْمَمّل والثور إلح. وفي الققلب 
بُروج وهي: برج الإيمان» وبرج المعرفة؛ ويرج العقل, 


وبرج اليقين» وبرج الإسلام. وبرج الإحسان, وبرج 
التوكل» وبرج الخوف. وبرج الرّجاء. وبرج الحسّة. 
وبرج الشّوق» وبرج الوله. فهذه اثنا عضر بربمًاء بها 
دوام صلاح القلب» كبا أن الائفى عشر بريًا من الحتل 
إل بها صلاح الدار الفانية وأهلها, 

وفي التماء سراج الشّمس ونور القمر, وفي القلب 
سراج الإثيان والإقرار. وقر المعرفة يتللا شور إهاته 
ومعرفته على لسانه بالذّكر. وعلى عينيه بالمبرة . وعلى 
جوارحه بالطّاعة والخدمة. 

ولي «التأويلات التجميّة» يشير إلى سماء الغثلوب 
وبروج المنازل والمقامات, وهي امنا مه | مير 
التوبة . والرّحد . والمخوف. والرّجاء . والتَوكلي, واليصَير 
والشّكر, والبقين, والإخلاص, والتسليم» لوبي 
والرّضى. وهي منازل سيّارات الأحوال, فيها: شمس 
التجل , وقر المساهدة, وزهرة الشّوق. ومشقري 
الب . وعطارد الكشوف. ومرّيخ القناء, وزحل البقاء. 
5 لكي 

الآلوسيّ : الا اهر أنها البرُوج الاتتنا 
المعروفة . وأخرج ذلك الخطيب في كتاب «الّجوم» عن 
ابن عبّاس رضي الله تعالى عنهماء وهي في الأصل: 
القصور العالية, وأطلقت عليها على ريق التشبيه» 
الكوتها للكواكب كالمنازل الرقيمة لساكنهاء تم شاع 
فصار حقيقة فيها. 


كل مرتقع , فلاحاجة إلى 


التعبيه أو التقل, واشتقاقه من الج من الأهور. 
أنها فى التماء. 
آلدّنياء ولامانع منه عقا لاسيًا إذا قلنا: بعظم نحستها 
بحيث يسع الكواكب, وماتقتضيه على ماذكره أهمل 
الميثة , وهي عندهم أقسام الذلك الأعظم , المستى على 
ماقيل: بالعرش. ولم يرد فيا أعلم إطلاق الّماء عليه , 
وإن كان صحيحًا لغة. 

ميت بأسباء صور من الثوابت في الك القنامن, 
وقعت في بحاذاتها وقت اعتبار القسمة, وتلك الصّور 


والذي يقتضيه مسرب أهل الحدي 


متحرّكة بالحركة البطيئة كسائر التوابت وقد قارب في 
هذه الأزمان أن تخرج كل صورة عا حاذته أوّلا, 
وإبتداؤها عندهم من نقطة الاعتدال المي وهي نقطة. 
|ممبّة من معدّل التّمار, لاتتحرّك بمركة الللك القامن, 
ملاقية إنقطة أخرى من مطفة البرئوج تتحرّك بعركته. 
َم يَحرْك مبدأالّْوج بتلك ا مسركة, لم يستحرّلد 
ماعداها. 

وقد جعل الله تعالى ثلائة منها ربيعية, وهي: 
الحمل, والثور, والجوزاء. وتسم 1 
وثلائة صيفيّة, وهي : السّرطان, والأسد والششنبلة, 
وتستى العذراء أيضّاء وهذء الست شمالية. 

وثسلائة خسريفيّة, وهي: الميزان. والسقرب, 
والقوس , ويستى الرّامي أيضًاء ونلائة شتويّة, وهي: 
الذي والدّلو ويسمى الدالي وساكب الماء أ. 
واموت وتُستى التمكتين. وهذه الت جنويية. 

ولحلول الشّمس في كل من الاثني عشر يخنتلف 
الزّمان حرارة ويرودةٌ» واللآيل والتّهار طول وقصيرًاء 


وبذلك يظهر بحكم جري العادة في عالم الكون والفساد 
آثار جليلة من نضّح التمار وإدراك الرّروع , ونحو ذلك 
نا لاجنق . ولعلّ ذلك هو وجه البركة في جعلها. 

وأمًا مايزعمه أهل الأحكام من الأثار: إذا كان 
اشيء منها طالعًا وقت الولادة؛ أو شروع في عمل من 
الأعبال. أو وقت حلول الشّمس نقطة الْحمَل الذي هو 
مبدأ الكنة الشّمسيّة في المشهور, فهو بحض ظنّ ورجم 
بالغيب, وسيأتي إن شاء الله تعالى الكلام في ذلك مفسّلاً. 

وهم في تقسيمها إلى مذكر ومؤنّث. وليل ونهاري , 
وحار وبارد. وسعد ونمس» إل غير ذلك , كلام طويل, 
ولملّنا نذكر شينًا منه بعد إن شاء الله تعالى. ومن أراده. 
مستولى فليرجع إلى كتبهم. 

ثم التظاهر أن الموج الجمولة مما لادخل للاعتبار 
فيهاء والمذكور في كلام أهل الميئة أنّها حاصلة من اعتبار. 
فرض ست دوائر معلومة قاطعة للعالم, فيكون الأعتبَرٌ 
دغل فيها, وإن لم تكن في ذلك كأنياب الأغوال, لوجود 
مبدأ الانتزاع فيها. فإن كان الأمر على هذا الطرز عند 
أهل الشرع, بأن يعتبر تتقسيم ماهي فيه إلى اننقي 
عشرة قطعة, وتسّى كل قطعة برا ء فالظاهر أنّ ا مراد 
يبمله تعالى إياها جعل مايت” به ذلك الاعتبار, ويتحقق 


به أمر التّفاوت والاختلاف بين تلك البُروج , وفيه من 
الخخير الكثير مافيه. 

وقيل: إنَ في الآبة إياء إلى أنّ اعتبار التقسيم كان 
عن وحي, والمشهور أن من أعدير ذلك أوَلا هرمس , 
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على أبواب السهاء فيها الحرس, وقيل: هي القصور في 


اهتقد 


قال الأعمش : وكان أصحاب عبد لله يقروؤون ١ف‏ 


الكماء قُصُورًا) وتعقّب بأنّه يأباء السسياق» لأنّ الآية قد 
سيقت للتنبيه على مايقوم به الحججة على الكفرة الذين 
لايسجدون للرّحمان جلّ شأنه, وبيان أنه المستحق 
للتجود ببيان آثار قدرته سبحانه. وكياله جل جلاله. 
واتظاهر أن يكون ذلك بذكر أمور مدركة معلومة لم. 
وتلك القصور ليست كذلك. 


وأخرج ابن جرير, وابن المنذر من 
إلّجوم . وروي ذلك عن قتادَة أيضّاء ومن أبي صالح 
يهل بالكبار, وأطلق عليها ذلك لظمها وظهورها, 
الاسج/لو) من أوّل المراتب القلائة, للقدر الأول من 

الأقدار ال 
وَأنتَ تملم أنه ميهد إطلاق البُروج عل التجوم, 
فالأولى أن يراد بها المعنى الأول المرويّ عن ابن عباس , 
الذي هو أظهر من الشّمس. الحدك 
القاسمي أي نغجومًا. أو هي الُروج الاثنا عشر. 
التي تُرى صورها في الأشكال الحاصلة من اجهاع بض 
الكواكب على نسب خاصّة, وتنتقل فيها الشّمس في 
ظاهر الرّوية (لاتحديمع) 
هي : ابوج : منازل السيارات الامفي عشر 


حمل القور جوزة التترطان 
ودعَّى اللي سنبل الميزان. 
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ورمى عقرب بقوس لدي 
نزح الدلو بركة الحيتان 

(ث#ذكر أسماءها وقال:] 

وهي منازل الكواكب السيارة التبعة , وهي: مرخ 
وله المل والعقرب, والرّهرة وها الور والميزان, 
وعطارد وله الجوزاء والسّنبلة. والقمر وله الترطان, 
والشّمس وها الأسد. والمشقري وله القوس وال حوت. 
وزحل وله التي والدّلو 

وهي في الأصل القصور المالية . فأطلقت عليها على 


طريق القشبيه لقا 
يد قُسطْب: البرُوج. على الأرجسم: منازل 
الكواكب السَيّارة. ومداراتهاالفلكية المائلة . والفخانة 


هنا تقابل في الحسّ ذلك الاستخفاف في قول الأدركةة. 
«وماالرّحمن»؟ فهذا شيء من خلقه ضخم هائل» عَقليم” 
في الحسٌ وفي الحقيقة, وفي هذه الموج ثغزلالتتسلية 

لمم 


للابام) 


نحوه عبد الكريم المنطيب. 
الطَّباطَبائيَ + الظاهر أن المراد بالهُروج: مسنازل 
الشّمس والقمر من السّماء أو الكواكب التي عليهاء كبا 


٠‏ وأا خصّت بالذّكر في الآية للإشارة إلى الحفظ 
والرّجم المذكورين,. اللذلييد 
طم الرّة: أي منازل للكواكب الكبعة الت 


وأصل البرُوج: القصور المالية, قال تتمالى: أن 
عَاتكُوُوا م رِكَكمٌ العؤتُ ولؤكُ نم بمزوج 
ُيده القساء: ماد 1 


ميت هذه المنازل بُروبمًاء لأئها للكواكب 1١‏ 
كالمنازل الرَفيعة الي هي القصور لسكّائهاء وهي اثسنا 
عشر. [فذكرها ثم قال:] 

والكواكب التّسيّارة هي : المرّيخ وله المسَمّل 
والعقرب , والزّهرة وها الثّور والمهزان. وعطارد ‏ وينع 
من الصّعرف لصيغة منتهى اللجمع ‏ وله الجوزاء والصّنبلة, 
والقمر وله السرطان, والشّمس وها الأسد, والمشقري 
وله القوس وال حوت , وزحل ‏ وينع من الصّرف للملميّة 
والعدل _ وله الْجذي والدلو, وانظر الآبة (11) من سورة. 
الحجر, وسورة ياسين (64), لمعرفة منازل القمر . 

لبلقيكف 


قن فى يواتن بج الجالئة الأولى . 

الأحزاب: 78 

ابن عباس : ولاتتريّنَ بزينة الكفار في الياب 

الإّقاق الملوّئة (تنوير المقباس: 0609 
كان فيا بين فوح وإدريس. وكانت ألف 


بطنين من ولد آدم ,كان أحدهما يسكن التهل , والآخر 
.يسكن الجبل . وكان رجال الجبل ميبامًاء وفي السام 
تمامة. وكان نساء التهل مباحاءوفي لجال مام 
إن إبليس أى رجلا من أهل التهل في صورة غلام, 
فأجَرَ نفسه منه. وكان يخدمه, واتفذ إبليس شيًا مثل 
ذلك الذي يَرْمر فيه الرّعاء, فجاء فيه بصوت لم يسمع 
مثله, فبلغ ذلك من حوهم» قاتتايوهم يسمعون إلينهء 
واتخذوا عيدا يجتممون إليه فى النة. فتتبرّج الرّجال 


اللنساء. ويتزين التساء للرّجال, وإنّ رجلا من أهمل 
الجبل هجم علبهم وهم في عيدهم ذلك. فرأى النّساء. 
فتحوّلوا مين فنزلوا 
معهنَ, فظهرت الفاحشة فين فهو قول لله 
مهلي الأولى4. (الطَبرِي 4:37 
:التبختر والتكبّر في الشي. 


فأق أصحابد فأخيرهم 


(ابن الججوزي 3: 064.٠‏ 
اقَتادّة: أي إذا خرجتنّ من بيوتكن. كانت لمن 
٠‏ بعنى بذلك الجاهلية الأول 


فتاه الله عن ذلك . ري اي 
ابن أبي تجيع : التبختر. ‏ ١الطَْرِيّ‏ (4:1) 
لشي : إن الشبرج في هذا الم 


:ل انع هو إظهار الزينة, وإسراز الممرأة 
10 


لابن الججوزَي 3: 021 

الك ار من كات تتخذالتيع سن 
الأؤلو فتلبيشه, م تمشي وسط الطأآريق ليس عليها غيره» 
وذلك في زمن إبراهيم نإ9 ٠.‏ (ابن لوزي 5: 054.٠‏ 
2 لفديقين 
انت المرأة إذ ذاك تلبس الدّرع من اللّؤلق 

غير تخيط الجانبين, ويقال: كانت تلبس القياب تبلغ 
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امال" لاتواري جسدهاء. يفملن مثل ذلك. 
افديتنا 


: هو من التَيرّج. وهو أن يُُبْرزن 


لفدييلد 
ترج : إظهار الزن , وماتسشتدْعى به 


16:4 

لسي نس التي ع اعرد وال عل 
تبرج الجاهلية الأول , وهو ماكان قبل الإسلام, 

وقيل: ماكان بين آدم ونوح ٠‏ وقيل : ماكان بين 
عوسى وهيسى , وقيل: ماكان بين عيسى وعحقد. 

بوقيل: ماكان يفمله أهل الجساهليّة, لأتهسم كا: 
عزون لامرأة واحدة رجلا وجلا فللرُوج النمف 
التفلاني, للخل الفوقا من التقبيل والمعائقة, فنهى 
أل تعال عن ذلك أزواج الي 6ة. 

واشتقاق التهرّج, من ارج ٠‏ وهو الشعة في المي . 
وطعنة برجاء. أي واسعة. وفي أسنانه بَرَجَ» إذا تغرّق 
مابينها. 

وأمًا الجاهلية الأخرى, فهو مايعمل بعد الإسلام 

تووم 

برج : إظهار الزرينة اصع بهساء 
ومنه لوج برها واتكشافها للعيون. ‏ (4: 087 
بسي ه أي لانفرجن على عادة النساء لاي 
ولانظهرن زيتتكنّ كما كنّ يُظهرن 


يعمل أوائك 


() كذا في الأصل. والواب «المأك: جمع مأكسم, وهو 
السجزه 


لقنن 
"تبخترن فى مشيكن. (140:5) 
؛ التهرّج: القبختر في المشي . وإظهار 
الرّينة . والتقدير: ولاتهرّجن ترما مئل تبرج النساء في 
الماهلية الأول. مم 

شير : لاظهر, للجال. 

الآلوسيّ : ممنى تبرّجت المرأة: ظهرت من بُرجها, 
أي قصيرها. وجمل الراغب إطلاق ارج على سعة 
العين وحسنها للتشبيه بالهرج في الأمرين. 

ولاينق أنه لو فسر التَرّج هنا بالتقهور من الج 
هذء الجمملة كالتَّأكيد ما قبلها . فالأولى أن لايفسَس 


موفلا 


قن 


وتبرج مصدر تشبيييٌ, مثل له صوت صوت حمار. 
أي لاترتجن مثل تبرج الجاهلية الأولى. 

وقيل: في الكلام إضمار مضافين. أي تبرج نساء 
يام الجاهلية. وإضافة نساء على معن «في». (457) 

القاسميّالتبرّج , فشر بالتبختر والتكشر في 
المشي » وبإظهار الزّينة ومايُسْمدعَى به شهوة لجل , 
وبلبس رقيق التياب الت لاثواري جسدها. وبإبدا. 
محاسن الجيد والقلائد والتّرْط . وكلّ ذلك مما يشمله 
اللي , لما فيه من المفسدة والتَرَض لكبيرة. 

١‏ لقند احليتا 

المَراغيّ : أي ولاتبدين زيتكنَ وصامتكن 


للرّجال, كبا كان النساء يفملن ذلك في الجاهلية قبل 
لفقدا0 
َج: اللهور دناس كظهور 

لكحبوم 
الأهور مع إظهار مايجب 


وَالتَهرَج المنهيَ عنه: ظهور المرأة على وجه لايرضاه 
الشرع. تكريًا ها وصوئًا لمغافها. ومحافظة مل 
مكانتها فى بجتمعها. تنك 
عبد الكريم الخّطيب : التبرّج: التهتّك, وإظهار 
الرّينة. ادناه 
إلمُضطَنُويٌ :أي لايظاهرن ولايردن الاستملاء 
َأْقَكمل وساب اللسفوس. ومعلوم أن التظاهر 
والاستعلاء في كل نوع بمسبه. ففي المرأة بالقريّن في 
َعَِلَالأبجانب. قولا وعملا وسلوكًا ومنسيًا وتْرًا 


تن الزن 1+ دب الاي 
والاستعلاء في قباله, فهو ن 


وصاحيه مخالف أمر الله افاقه ونيا 00 
الحنوكم 


القور: .3 
وج ماتحت الدرع. وللابن والأخ 


مافوق الدّرع » ولفير ذي حرم أريعة أثواب : درع ومار 
(الطَبْرسِيَ 168:9 


أبن مسعود: أن يضمن الَف والزداء. 


وجلياب وإزار. 


ابن عباس : من غير أن ب 


ماعليهن من الزيئة عند 


(تنوير المقباس: 494 
عَطاء : هذا في بيوتهن فإذا خرجت فلايملّ ها 
(المرطي 17 لفن 
أبوعمروابن العلا : متزيّنات. 
(التجستاني: 00178 

الإمام الؤضاب]ة : غير مظهرات زينة ما أمرن. 
بإخفائه . في قوله تعالى : «وَلَائدِ إلا ماطهُ 
(الكاشانى ,, /لئ4). 


وضع الجلباب. 


نهَا4 التور: 7١‏ 


يق 
:أن يُظهرن مماسننٌ, ممّا 
كلم 


: إظهار الزّيئة. ومايُستَدعَى به 

(الأزهَرَيّ 03:11) 

الطّريّ :ليس عليمنَ جناح في وضع أرديتهن, إذا 

لم يُردن بوضع ذلك عنهنَ, أن يبدين ماعليينٌ من الزّينة 
للرجال. 

ارج هو أن تظهر المرأة من حاسنها مايتبغي لها 

الملفيلهة 
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الشّعور. اليلد 

الطُوسي : أي لانقصد بوضع الججلباب إظهار 
حاستها. وماينبغي لها أن تسقره. والَيرّج: إظهار المرأة 
من محاستها مأيجب عليها ستره. لفالف 

البقَويّ : أي من غير أن يُردن بوضع الجلباب 
والرّداء إظهار زينتهن. والتمرّج هو أن تظهر المرأة من 
محاسنها مايتبغي لا أن تستره. لفق 
أي غير مبديات بزينة. والَرّج: إظهار 


وقيل: التبرّج هاهنا وني قوله : وَلَاتَبجْنَ تج 
الامش الأولى» الأحزاب: 57 المخروج من البسيت 
ظاهرء الزآينة. 


زلدللف 
يّ: غير مظهرات زينةً. يريد الر 
المي الي دما في قوله: (ِوَلَايُِدٍ 
لِبعُولَتِينٌ» النور: ١؟,‏ أو غير قاصدات بالوضع 
ولكن التَخنّف إذا احتجن إليه. والاستعقاف 


من الوضع خير لحن 

ذكر الجائز عقب بالمستحب , بمنا منه على اختيار 
أفضل الأعيال وأحسنها. كقوله : َآَنْ تَغنُوا أرب 
لشفْزى» ابسقرة: 17. أن تصدكُوا خَيدُ لكر 
البقرة: 14 4 
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زينتها وإظهار محاسنها. ويّدأ ويرزء 
بمعنى ظهر, من أخوات تبرّج وتبلّج كذلك. (0/3:0 
نحوء البيضاويّ (1: 0158, والنَسَق (5: 0184 
والنسيسابوريّ (4: 118), وأبوحيّان (5: الاغاء 
'(64:5), وأبوالكمود (4: 444), 


عن أنفسمنّ» فإظهار 


وقسيل لسائشة رضي الله منها: اَم المؤمنين, 
ماتقولين في المنبضاب والصباخ والقيام والشّرْطين 
والمدأخال وخاتم الذّهب ورقاق القياب؟ 

فقالت: يامعشر اللساء. قصّتكنّ قصّة امرأة 
واحدة . أحل الله كن الزّيئة . غير متهرجات لمن لايحلٌ 
روا منكنّ حرّمًا. 

وقال غطاء: هذا في بيوتهنَ» فإذا خرجت فلايلٌ 
ها وضع الجلياب. 


وعلى هذا غيم ميجَاتٍ» غير خارجات من 


بيوتهنّ, وعلى هذايلزم أن يقال: إذاكانت في بيتها فلابد 


ها من جلياب قوق الدع . وهذا بميد, إلا إذا دل 
علها أجني. 

نم ذكر تعالى أن تح المميع منهن, واستعفافهن 
عن وضع القباب. والتزامهنَ مايلزم الشّباب أفضل هن 


وخير 


َج أن تلبس المرأة ثوبين رقنيقين 
يصفانها. 

روى «الصّحيح» عن أبي هريرة قال: قال رسول 
اش كة: «مينفان من أهل النار لم أرهما: قومٌ معهم سيا 
.يضربون بها الّاس, ونساءٌ كابِياتٌ 
عارياثٌ تُيلاثُ مائلات, روسن كأسنمة البخْت 
إثائلة, لايدخلن الجسئّة ولايجدن ريمهاء وإنّ ريمها 
اليوأجد من مسيرة كذا وكذا». 

قال ابن العَري. وإِنَا جملهنَ كا. 
علدنا وسفهنبأنهنَ عاريات , لأنالوب إذارقّ 


يصفهنّ, ويبدي حاسهنٌ» وذلك حرام, 


أئَنَ كاسياثٌ من التياب. عارياتٌ من لباس 
التقوى الذي قال الله تعالى فيد : « ويا التقُؤى ذلك 
خَيْ» الأعراف: 51. [إلى أن قال:] 


وهذاالأويل أسح 1 
هذه الأزمان. ونا 


اسيات بالقياب, عاريات من 
ظاهرا وباطنًا. حيث يدي زينتها ولاثالي من 
بنظر إليماء بل ذلك مقصود. 
الوجود منهنّ. فلوكان عندهنَ شيء من الُقوى م فلن 


٠‏ وذلك مشاهد في 


ذلك؛ ول يعلم أحد ما هنالك, 


هذا التأويل ماذكر من وصفهنٌ 


الت ضعرب من الإيل عظام الأجسام, عمظام 
الأسنمة, شُبَه رؤوس بن با ما رفعن من ضغائر 
شعورهنٌ على أوساط رؤُوسنَ. 

وهذا مشاهد معلوم . والنَاظر إن ملوم . قال ولك" 
«ماتركت بسعدي فننظٌ أضيرّ على الرّجال من 
اللساء». لفن المكالفن 

البُوُوسَويّ: أصل التَبرّج: التكلف في إظهار 
مايخ , خصٌّ بكشف عورة زينتها ومحاسنها للرّجال. 
وا ممنى حال كونهنٌ غير مظهرات لزينة خف كالتوللا 
والخلخال والقلادة. لكن اطلب التخفيف جاز الوق 


مواضعه المذكورة . في قوله تعال : «وَلَاميدِينَ يتن 


ِلَا ولو التور: 6١‏ 

أو لممنى غير قاصدات بالوضع التَيرّج. ولكن 
التَخقّف إذا احتجن إليه. 1 
عدم إظهار الزّينة وأساكتها لفير 
الحارم فجاءت هذه الآية تستدرك بشأن التساء اللا 


4 


هر زو 


الايخاف من فتنتهنٌ استدراك إجازة وتيسير مع التنييه 
على وجوب الاحتشام وعدم التظاهر بالرّينة على كل 
حال. 

والمقطع الأخير الذي انتبت به الآية » يلهم أن هذا 
التبيه لتفادي مامكن أن يجلبه اب أكثر 


لاا 


2 
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من ال معقول. على هؤلاء أيضًا من اللّقد 


والثتريب لين 
الوُجوه والتظائر 
الدامغاني: المج على ثلاتة أوجه: التجم, 
القصعر. الوؤسع. 


فوجه منها: البرج يمني الجمء قوله تعالى: 
<واكقا. الْبمُوج» الهروج: ,١‏ أي ذات 
الّجوم. كقوله تعالى : تَبَارَكَ الَذِى جَمَلَ في السصاءٍ 
روجا الفرقان: ,١‏ يعني التجوم. 
القصور, قوله تعال 


والوجه الثاني: البُروج 
< وَل كنم فى يو 
وس 
والوجه القالث: الجّرج: الوسعء قوله تعالى: 
7 بج جاه الأولى» الأسراب: 80 


يوسم في المشي. الفلد 
الفيروز اباديّ ؛ وهو القصر . وجمعه: يوج . وقد 
أن على وجوه ثلائة: 

الأّل: بمنى مدار الكواكب لوَالشّمَاء 
لم4 البروج ,٠١‏ تارك الى جل في الشقساو 
روجا الفرقان: ,1١‏ لوَلَقْدْ جَعَنْا في الكَمَاءٍ 
برُوجاك الحجر: .1١‏ 

واقاني: يممنى القصور ولو كُنْمٌ في بمؤوج 
النساء: 4 أي قصور حكئة مطوّلة. ١‏ 


شبد 

قيل: يجوز أن يراد بها بروج في الأرض» وأن يراد 
بروج التجوم؛ ويكون استعيال لنظ المشيّدة فيها على 
سبيل الاستعارة. [ثماستشهد بشعر] 


وأن يكون ايوج في الأرض. [ماستعهد بشمر] 


وثوب مبرّج : صُوَّر عليه يُروج. 


3 


وهذا كله مأخوذ من «اميّج» في اعتبار حسنه, 
فقوهم: ترّجت المرأة: تشتهت بالج في إظهار 
الححاسن. 

وقيل: ظهرت من بُرجهاء أي قسيرها. والترّج 
سَمّة المين, وحسنها؛ تشبها المج في الأسرين. [ثم7 
البصائر ذوي التمييز 1: 5514) 


استشهد بشعر] 


2 0 
الأصول اللغويّة 

١الأصل‏ في هذء المادّة «المُرْج» وهو ركن أو بناء 

شاهق, كبرج الحصن والقصعر. وعميت بروج اتلك" 

بهذا الاسم قرا إلى نسبة فواصل يعض غسومها عن 

ور فيه من الجوم بناء سرتفمًا بيه 

برجا فيد خل القمر في سيره كلّ شهر يريا من هذه 

البدوج , ثم 

وقد استعمل المج بمد ذلك في الأّهور والهروز 

والاتساع, فأطلقوا على انّساع المين وظهور ببياضها. 
المج 


بسض, كأ 


ازد. 


بقد قطع من تكلّم فيه من امعامعرين بأنّه 
5 «بركس». أي الحساقات البارزة 
فوق جدران المدينة, ثم انتقل هذا المعنى إلى الألمائية 
بلفظ «برك»؛ وإلى الفرنسيّة بلفظ «بورجسو». ومنه 


اشستق لفسظ «بسورجسوس» و«بورجوسي». أي 
البرجوازية. وهي تعني بالفرنسيّة الشكن في البدوج, 
إشارة إلى رغد العيش والرّا 

“ولك هذا الي لوصح يستند إلى لفظ «بروج» 
جما دون مفرده المستعمل في العريئة بلفظ. 
الشريانة بلفظ «يجاء. 


الاستعمال القرآني 


تكُونُوا مد ِككُمُ المت وَل 
النّساء: .0/4 


إلتاطرين» 
ح تارك الى عل في الشصاء مز يجا» 

الفرقان: 30 

.يلاحظ أَوَلَ. 1 رضامت للن لاسرا 


الحجر: 15 


يد فيه, وهو تين مسبوق 
بالا الناهية. وهو خطاب للنساء. تهاهن اله فيه عن 
التفور وإظهار مماستهن لغير محارمه, وعد سبحاته 
ذلك تقليدا من تقاليد المماهلية الأول . وقد أَد الفعل فى 


عاك 0 
الآبة الأولى بمصدر نوعيّ هو اتَمرجَ)ء وورد مثل هذا 


جاء في الآيات (6) إلى (5) لفظ «البروج» 
وقد استعمل في (06 استعيالة يستأنس به النّاسء بما رأوا 
من البروج في أرجاء اللسررة.' 
اسيُعمل هذا اللنظ في وصف مافي السّهاء من اليدوج ٠‏ 
تشبيها لما بما تعرفه الناس في الأرض من البروج 
المشيّدة,الاستعلاتها وشموخها. 

ثالنًا: نرى أنّ «البروج» في هذه الموارد اصطلاح 
فلكيّ. استعمله القرآن لشيوعه عند العرب حسينذاك. 
ونظيره المشرق وا مغرب ونحوهما. ولم يأخذه من 
الفلكّين, وهو باب من المعارف القرآنيّة؛ إذ أنه 
م يُستعمل إلا ماشاع عند النّاس, دون ماتعارفياق. 
العملوم. 

رابًا: جاء من هذه امادّة في القرآن فصل 


نا في سائر الآيات فقد 


وميصدر 


واسم وصفة. وقد جاء الاسم جممًا أربع مر 
كبا سبق : البروج الأرضيّة سرّة واحسدة, والبروج 
التباويّة ثلاث مرّات؛ بنسبة 6: ١‏ وذلك لخفائها رغم 
عِظّمها. فاقتضى الأمر تكرارها. بخلاف مافي الأرض 
لوضوحها. كبا أنّ النسبة بين المشتقّ والاسم الجامد 
كنسية 5: 4 بزيادة الجامد درجة واحدة. 

أنَ الإتيان بصيغة اللجمع في الموارد الأربعة 
يزيد في متها وأيمها لنسامًا بين الأنظ والمنى. 
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منها إلامن باب الشفل, 
ها كك اولي مدقا في إسراز 
, وقد ورد ها -كيا سيق في التصوص 
يزه للها أخذا منامن الآيات, 
وأ ارا به التكلف في الأمر ارين بكلّ وسيلة, 


وانبروز في كلّ مناسبة, وهذا تعبير وا عسن شيمة. 


النساء وديدهن في إيراز محاسنهن. 
سابمًا: تيد بان 
بل للإداة والتبيح: فيشمل كل تبرج خارج عن حل 
لمن والشّريعة . وقد حدّدها القرآن في آيات أخرى. 
ثامنًا: منع القرآن النساء من إبداء الزّينة كبا منعمهن 


بتك التبرّج؛ حيث قال مرّتين في آبة واحدة 


أيهة-4 آالتور: .١‏ ومنهنٌ أيضمًا من طبهي 

بأرجلهنَ ليملم مايخفين من زينتهنٌ تأكيدًا لمدم إبداء 
الزينة 

والمطلوب في الآية مطلق إبداء الزن اما 

في موردين, أحدهيا: إبداء ماظهر منها طبمًا. وثانهما: 


إبداؤها لأشخاص معدودين. ويبدو أن إبداء الزّينة 


جز من الترّج وليس عينه, أو هو أُوّل مرحلة منهء 
الاحظ «بدو». 


كسد 


برع 1 تح ١‏ 


0 0 
النصوص اللغويّة 


الطّليل: بَرحَ الرّجل يبرح بَراسًاء إذا رام من 


ومابَرِحْتٌ أفعل كذاء أي مازِلت. 
وقوهم: برح المنفاء. أي ذهبء قال: 


وأرضٌ بَراحٌ: لابناء فيها ولاشُمران. 
والبرّحاء : الحَُى الشّديدة. 
وتقول: برح بنا مُلانُ تبريماء إذا آذاك بإماح 
المشمّة . قال ذوالرمّة: 
#لنا وى بح على من يغالله © 
والتبارع: كُلَنُالمعيشة في مشقّة . والاسم: التبرّح. 


وتقول: ضعربته صََرْبًا مهِرّسّاء ولاتقول: مُيًا. 
وَعَدا لمر أبرَحُ عل من ذاك. أي أشقّ وأشد. [ثم 
استشيهد بشعر] 

والبراح : البيان, تقول: جاء الكفر بَراسًا: وعلى 
دقعو" برح الخفاء. أي ظهر ماكّنت أُخني. 

والمُّروح: مصدر البارح . وهو خلاف السائم من 
الباء والطير ء ومايتيعن به أو يُنشاءم به. [ماستشهد 
بشعر] 

والببارح من الراح: ساتميل التراب في شسدّة 


الغبوب. [#استشهد بشم] لفاللق 
اللّيث: يقال للمحموم الشّديد المحُمَى : أصابئه 
ْح بنا فلان تيتا فهو ميرح . وأنا 


اك بالحاح المشقّة. والاسم: الشبئيج 


الأزمّري 14:8 


(ابن فايس 1: 054٠‏ 

القَاء: بع بَْحَة من البح : وهو الخيار. أعطني 

برح إبلك. وهو من قوله : أب !0 
أي أعظئت. 


لقيثُ منه بنات ببح ويني تسح ٠‏ 
الذاهية والشدة. يً 
اقلنا للحستن : ماقوله: ًا غير مبئّح» قال ٠‏ ك0 


مور (الأدخرير 5 
وبرّح بالفتح أيضًا. أي مضى 


ومنه سمَيت البارحةا 
لابن فايس 008810 
براح بكسر الباء. وهي باء الجرّء وهو جمع راحة 
أي اشتع منها. . (ابن مظور 6.5:5) 
: في المتل : «ماأشبه الأّيلة بالبارحة» 


للشّمس ممروق. 0 5 


التوارح: الشّنأُ, في المي 


(الأزمري 4:4 


لكت براح بحرور منوّن دكت براح مضموم غير 
لالأَزهَري 6: ."0 


(لين سيدة 0 0618 
إذا د الحموم للحُتى فذلك الملّواء, 
فإذا تادب علها نهي التؤباء, فإذا عرق عليها فهي 
الوْحَضاء. فإن أشنت الى فهي المُرحاء والبرتحاء: 
وال مشئّة. 


َرَت : بالفت كُوْمًا. وأبرَضت كرمًا. أي جنت بأمر 


فرط (الأزمريّ 6ب 
إيقال: برح الخنفاء. وذلك إذا ظهر. وأصله من 
الراح . والمراح: اسع من الأرض الُستوي, تقول. 
أي في أمر مُتكيف. مربي "د عع 
: في حسديث أب وال في قول الله 
وك لسغ » الإسرا. 
8لا دلوكها: غرويها , وهو في كلام المرب : دلت يراح. 
قوله: َلكَتْ يراح , يقول: غابت, وهو ينظر إليهاء 
وقد وضع كقّه على حاجبه . ومنه قول المجّاج: 
«أدفها بالراح كي تر 


لليف 
يقال: بارّح يرامًا: كاشف. 


وأحسب أن البارح الذي هو خلاف السّائُ من هذاء 


لأله شيء يبر ووظهر. 


رس 088:1 
ابه الأعرابي : لحت براح , أي استرع منها. 1 
استفهد يشعر] 


#أبِرَحْت مُثْروسًا وأنعنتَ غارا» 

ابرع : التمَب. 

والبراح : الظهور والبيان. وبَرِح اخفاء, وبرّح 

الأخيرة عن ابن الأعرابي” -: ظهر . [#استشهد بشمر] 
لقيث من بن برع كذلك. ولبرع: لتب أيا 

(ابن يبيدة 6: 4945 

يقال: لقيته َعْسَةٌ بسك أي لقيته ظاهرً! بايا 


(ابن فايس 13 )18٠‏ 


لان جم 

أبوحايم: براح» أي بَراحقو, راح بالطّم 
البوزيد:هها 

ابن السَكٌيت : يقال: ها يراح ويراح وتهاة 
ذلها 
لبرّحين والبُرّحين, ولقيت منه يَرْعًا بارحًاء 
لفن 


الخد 
الوب إليه. م 

شير : في حديث مِكْرمة: أن الي «نهى عن 
التوليه والتتجع». 


وله بارج ليله. أي ماكان من ريعمء 


(الأزمَري 9 001 
(الفائق 2: 08/84 
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والتوارح : الأثواء. وليف 

المُترّد: والعرب تزجر على الشائغ وتتيرّك بنهء 
وتكره البارح وتتشاءم به. والسائح: ماأراك مياسره 
فأمكن الصّائد. والبارح: ماأراك مياينه فلم يكن 
الصّائد إلا أن ينحرف له. الاين 

والتباريم : الكدائد , يقال: برح به. وفي الحسديث: 
«فأين أصحاب التَهر؟ قال: لقوا بحا والعرب لاتعرفه 


قال أبوالحسن : وقد سمعنا من غير أبى الم 


منك بَرْسًا بالفتح . ويقال: لقي منه الُرّسين, أي 
الدّواهي الشّداد التي تمرح كنم 


ابن دُرَيْد : والْح من قوهم : جاء فلانٌ بالبرّح , 
إذا جام بالأمر العظيم . وينات برح : التواي ومقل 
للعرب إذا ايستعظموا الشّيِء قالوا: إحدى بنات بُح 
تومل له 0 

وبرّح بي هذا الأمر, إذا غلظ عل واشتدٌ. والتميع 
والتباريج مأخودٌ من البّزْح أيسّا. 

والجرّحاء من قوهم: جماء بالجُرّحاء, إذا جاء 
بالداهية , وجاء بالبرّحين والبُرّحين والبرّحين. 

قال الشّيخ أبويكر: والبرحين لاأعصرفها في معنى 
الجُرّحاء . وقد سمّت العرب «يبرحاء وهو من البح 


الياء زائدة. 
والبارح : الريح الشّديد: 
معروفة . [ماستعهد بشمر] 
والبراح: الأرض ا متكشفة الأاهرة؛ ومن ذلك 
قوهم: برح لخفاء. أي ظهر, وأوّل من قاله شق 


88 /المعجم في فقه لغة الفرا 


ع 


الكاهن , وله حديثٌ, 

فسن قال: برح الخفاء بفتح الرّاءء 
الاتكشاف. ومن قال: برح بكسر الرّاء فا 
الخفاء, من قولك: مار 

وأكثر مايستعمل في ال . برطت ولاأشرّح,. 
ولايقولون: بَرِحْتُ أمس ويَرِحْتُ اليوم. !أ 
يقولون: برح كذا وكذا. أي زال. 

وتستى الشّمس براح . معدولٌ عن البح . [م 
استشهد بشعر] 

ويروى للشّمس «حقٌ 
في لغرب فهو يجُبها عن عينه براحته 

ومن قال: تسراح, أراد التّسمس بعينها إذا ولك" 
فالت. والدّلوك عندهم: الميل من المشسرق إلى المخرب؟ 
أ استمهد 


من مكاني, أي مازلت عنه. 


ت بتاح» يريد أنها 


ومن قال: براح , أراد أنه ردّها براحته. 


بعمر] 
ويستى الأسد بيل براح . وكذلك الرجل الشّجاع 
أيضًاء أي كأئّه قد شد بالحبال فلات 3 


.والبارحة : الليلة الماضية. [م استشهد بشعر] 
وتقول: «مابرِْتُ من المكان بَراًا وبرومًا. أي 
, وبَرِحْتُ فعل كذا وكذاء أي رُلتُ. [#استشهد 


بشمر] 


وللعرب كلمتان عند الرّمي , إذا أصاب قالوا. 
مرحي » وإذا أخطأ قالوا: برْحَى ‏ في وزن «قشل». 
اللحيلفنا 
ابن الأنباري : والتراح : مايرّز من الأرض 
نكن 


القالي : وأبرح. للقي 

يقال: بح الخفاء. أي ظهر الأمرء وصار كانه في 
برام ٠‏ وهوالمكان المستوي المتسع . وقال الّحياي: قال 
بعضهم: ترح الشفاء, أي ذهب الشرَ وظهر. وقال 
بعضهم : الخقاء:المتطأطئ من الأرض . والبراح : امرتفع 
الفاهر. فيقول: ارتفع المتطأطئ حك صار كامرتفع 
الظاهر ريلف 

اسأل يونس رُؤْية : وأنا شاهدٌ عن السَان والبارح,. 
فقال: التسان: ساولاك تياينه, والبارح : سولاك 
مياسرء. وقال غيره : السَائ : مامرٌ على يهينك , والبارح : 


لديل 


لهي ؛ وقول العرب :برح الخفاء قال بعضهم: 
مناه زال الخفاء. وقيل: ممنى برح الخفاء, أي ظهر 
مأكان خافيًا واتكشف, مأخوذ من براح الأرض ؛ وهو 
الظاهر البارز. 

والبارح من الطباء والطير خلاف الساح. 

وقال ابن كناسة كل ريج تكون في هوم القيظ مي 
عند العرب بوارح . قال: وأكثر متب بنجوم المهزان,. 
وهي الكماثم. [ثم استشهد بشعر] 

يقال : لقيت منه با بارسًا. 

وقال ابن يرج : قالوا للمرأة: أبرَحتٍ عائِدًا. 
وأبرَحَتٍ العائذ, إذا َعَجُّب من جماطاء وهي والدٌ ذات 


ص 


مَضَتْء يقال ذاك بمد زوال السّسس, ويسقولون قبل 
: فملنا الّبلة كذا وكذاء وقول ذي الرَّمَةِ 


قال بعضهم: أراد أراد الوم الذي عق عليه أسرء 
الامتناعه منه؛ ويقال : أراد نوم الليلة الب 
والعرب تقول : ماأشبه اللّيلة بالبارحة, أي ماأشبه 


«قمَال» المعتى أنّها زالت وبحت حين خرّيت. متاح 
بمنى بارحة, كبا قالوا لكلب الصّيد: كسا بمق: 
وكذلك حَذامٍ بعنى حاؤمة. 

ومن قال دلت الشّمس براح » فالمعنى أئها كادنث 
تغرُب, وقد وضع يده على حاجبه ينظر زوالا أو 
لمجم 


ين لجل راح . إذا رام من موضعه, 


غرويها. 
الصَاجِب: ع 


والبّراح: البيان, جساء بالكفر برامًا. والأرض 
البتراح د التي الابناء فيها, 

ويقال للمحموم الشّديد المت : أصاب 

والتباريع: كُلَكُ المييشة في مشقٍّ. وت 


إبرامًا. أي فدّحه وكّرَه وبرّح بنه, 


. وضيبته صَكًامُرئطً بالكسر لاغير. 


عل يبرح . أي عضب . والّراح: الرّأي الك 
والمدُوح: مصدر البارح. وهو خلاف السانح, من 
اللباء والطير. 
وفي المثل: «إنّك لبارح الأروى 
يقال ذلك ليجل إذا أبطأ الزيارة. وقيل. 
للشوم, لأن 5 
والبارح من الرّياح: التي تممل اتاب في شدّة 


الأروى» 


رجين» أي الذاهية . وقد 
يت إلياء وينات بزح , مثله. والح : التجب. 
ررح فلان فلانا: أي فضّله. وبح الله عنه؛ أي 


الليلة الماضية : البارحمة, 


ويقال للقراب: ابن بيعم . وهو من الستنيح والبقيع. 


وبرّحايا: اسم وار. لقن 


بأح» مثل التواح أو قريب منهء. 
التى لاأنيس بها ولابناء 
للنعكقم 


/المعجم في 
الجَوهريّ : 
[#استههد بشعر] 


ولقيت منه بنات بح ٠‏ وبي 


رَحِين والُرّحين, بكسر الباء وضتها, أي الشّدائد 
والدواهي. 

ويقال: هذه بُرحَةٌ من المح بائضّمَ للتاقة. إذا 
كانت من خيار الإبل. 

والبارح : اليج الحاء 

والبارحة : أقرب ليلة مضت تقول: لقيته البارحة. 


ولقيته البارحة الأولى . وهو من برح ٠‏ أي زال. 
وبرّحاء الحتى وغيرها: د 


ماأبرّحَ هذا الأمر. 
وأْبرّحَه أيضًا: ببعنى أكرمه وعظّمه. 
والبراح, بالفتح: المتّسع من الأرضء لازرع فيه 
ولاشجر. 
وجاءنا بالأمر بَراسًاء أي ب 


وَالبَاع: مصدر 


1 ِحّ مكانه , أي زال عنه وصار في البراح. 
وقرهم 


راح» منصوبٌ كما تُصب قوطم : لاريي. 
ويبوز رفعه , فتكون «لا» بمنزلة لبس». [م أستشهد 
بشمر] 


وترح الخغاء. أي وضح الأمر, كأنّه ذهب الشرّ 
ونال 


ولاأبرّح أفعل ذاك, أي لاأزال أفمله. 

براح مثل قطامٍ: اسم للشّمس. [ماستشهد 

بشمر] 

برح اللي' بالفتح بُرُوسًا, إذا أولاك تياسرء ير 
من تسيامنك إلى مسياسرك. والعرب ت 
وتتفاءل بالسان . لأنه لايمكنك أن ترميه 

وفي المل: دنا هو كبارح الأروى». لأنّ مساكنها. 
في الجسبال في قبنانها. لايكاد اناس يرونها مسائحةٌ 
ولابارحة, إل في احور مره 

0 

وتزحى على «قثل»: كلمة تقال عند الخطا في 


إلرّمي ؛ ومرْحى عند الإصابة. للنقوم 

ابن فارس : الباء والرّاء والحاء أصلان, متفرع 
عنهبا فروعٌ كثير. فالأوّل: الرّوال والبروز 
والكنكتاف, والثانى. واليظم وماأشبههيا. 

نا الأل. فقا الخليل: تح تتح رحا إذا رم 
من موضعد, وأبرحته أن 

قال العامريّ: يقول الرّجل لراحلته إذا كان بطيئ: 
ًا ينتفع به, ويقال : مابرحت أفعل ذلك » في 


ممنى مازل 

ويقول العرب: برح النفاء أي انكشف الأمر. [ثم 
استشهد بشعر] 

قالوا: البارحة : الليئة الي قبل ليلتك, صقة غالةٌ 


هاء حقّ صار كالاسم. وأصلها من بَرِح, أي زال عن 
325 


يقول العرب في أمثاها: «هو كبارح الأرى قليلا 


مايُرى» يُضعرب لمن لايكاد يُرى , أو لايكون التي 
منه إلا في لمان مره 

وأصله: أن الأروَى مساكنها الجسبال وقنناتهاء 
فلايكاد النّاس يَرَونها سائحةٌ ولابارحة إلا في الدهر 
مر . وقد ذكرنا اختلاف الّاس في ذلك في كتاب السين, 


عند ذكرنا للسائح, 


ويقال في قوهم: «هو كبارح الأروىء إِنَه مشؤوم 


من وجهين, وذلك أن الأروى يُتشاءم بها حيث أَنَتْء 
كان أعظم لشُؤْها. 
والأصل الآخر قال أبوعبيْد: يقال: ماأبرّح هذا 


الأمر, أي أعجبه . ويقال: بحر 
وبقال: البميربُرْحَهُ من المح , أي خيار, وأعطني 
من برح إبلك, أي من خيارها. 
فأمًا قول القائل عند الرَامي إذا أخطأ: عئ علي 


وزن «قَشل» فقال ابن دُرَيْد وشيره: َه من الباب كاله 


الهء إذا تعيقيت له. 


دافن 


قال: خْطّة بَرْحَى , أي شديدة. 
أبوهلال :|/ 
يزل: 
أن قولنا: لم ينفلك , ينقتضي 
وهوئستعمل فيا كان الموصوف به لازمًا لد 
له أو مُشيها بذلك. 


وقال التحوتون: «ل» حرف نفي, ودزال» فل نفيء 


برع //1617 


ومعناء ضدّ «دام» فل دخلت عليه صار معناء «دام». 

فقولك : لم يزل موجود, بعنى قولك: دام موجودا. لأنّ 

ن التي إيجاب . و«ماء في قولك : مازال. حرف نفي» وفي 

قولك: مادام, أسم مبهم ناقص . ودام صلتها. (118) 
الَعالبيَ : التوارح : التمال الحارة في اليف . 

١‏ يق 

بح بس ويروا وتراًا: زال. [ثم 


يَأ أي يوسف: 2.١‏ 
وليل بتراٍ: الأسد» كأئه شد بالميال فلاتمرح ٠‏ 


وكذلك التجاع. 

رض بَراح: واسعةٌ ظاهرةٌ. وقيل : لانبات فها 
ولاممران. 

وتراح وبراح: اسم للشّمس , معرفة, سمّيت بذلك 
الاتتشارها وبيانها. [ثم استشهد بشعر] 

وبرّح بنا وأبرَح: آذانا بالإلجاح , والاسم: ابرح . 


ويوصف به فيقال : أمر بَْح. [م استشهد بشعر] 
وقالوا: بزح بارح» وبح مُبْرِح, على المبالفة. فإن 
دعوت به فالفتار التصب؛ وقد يُرقع. [#استشيد 
بشعمر] 
والجّْح: الشّرَ والعذاب الشّديد, ويح به: عّبد, 
والتبارع: القداتد. وقيل: هي كل 
وضربه ضري مها شديذاء وهذا أبرَح عل أي 
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والبرّحاء الشّدّة؛ وخصٌّ بعضهم به شدّة الى 
ويرّحاياء في هذا امعنى. 


,كا قالوا: داهية ومتكرة. فال 


لم تظهر اغاء في الواحد جعلوا جمعه بالوأو والون عوضًا 
من اهاء القدّرة, وجرى ذلك محرى أرض وأرضين. 
ونا لم يستسلوا في هذا الإفراد. فيقولون: مَرَحٌ, 
واقتصيروا فيه على 5 دون الإفراد, من ححيث كانوأ 
يصفون الدواهي بالكثرة ا والاشهال والتيلية” 


كالوتحين. 


له جمع بارحةٍ. وقيل: البوارج: اليباح 
تممل القراب. واحدها بارح. وقيل : هي 
القبال في اليف حارة. 

والبارح : خلاف التاغ , وقد بَرَحَت تبح روح 


[#استشهد يشمر] 
وفي امل : «من لي بالتائح بعد البارح» يُضعرب هذا 
اللرّجل يُسيء إليه الرجل» فيقال له إن سوف يحين 


إليك, فيضعرب هذا المثل. 


وأصل 
إنها سوف تست لك, فقال: من لي بالشائح بعد البارح. 


أن رجا مرت به فلياء بارحة, فقيل له 


ويسقال: وإنّك لكبارح الأروى قليلًا مايرى» 
يُضدرّب ذلك للرّجل إذا أبطأ من الرّيارة, وذلك أن 


والبارسة : الآيلة الخالية , ولاتحظر 
وللعرب كلمتان عند الرّمي, إذا أصاب قالوا. 


مرح , وإذا أخطأ قالوا: تح . 


وقول بَر: مُصَوت به. [ثم#استشهد بشعر] 


وابن بع : الغراب ؛ معرفة , سمي بذلك لصوته, 


أوهقٌ بناثُ برع . 
ويَمرّح : اسم رجل. لفضيفن 
الأب : البراح : المكان المُتّسع الظذاهر الذي 


الابناء فيه ولاشجّر, فيعتبر تار ظهوره, فيقال: فعل 
كذابَرامًا. أي صَعراسًا لايستره شي 4 


الشاغ: بالثبل من جهة يكن رميه, ٠‏ 
والبارحة: القيلة الماضية. وترح: 
ومنه قوله عرّوجل: (آح). 


وص بالإثبات , كقوهم: 


ونا تُصُوّر من «البارح» ممنى التشاوم أ: 
بحب لأس وبح بي فلا 
ًا مر . وجاء فلان الح . 
أي أكرمت. 

وقيل للرّامي إذا أخطأ؛ بَزحى, دعاء عليه, وإذا 
أماب: مَرَْى, دعاء له. ولقيت منه البُرّحين 


لبرّحاء , أي الشّدائد . ويرّحاء |. 


وبح بي فلائ: آلَحّ عل بالأذى واللسكة, أن 
مُبرّحٌ بي من قبله. وبه نباريج الشّوق وبرّحاء الحُمَى , 
وبرّح به اط . وطعربه كما 


وجَرَى له البارح . أي الطائر الأشأم. 


ويقال للرّامي: بَرْحَى أم مرْحى , وهي كلمة تقال 


برح/165 


عند لمخطا, ومَرْحَى عند الإصاية. 
ونزلوا اراح وهي الأرض الواسعة. 
وجاء بالكفر بَرامًا. وبالشّرٌ صُراًا. 

غابت الشّمس. 


1 1 
أخذت من الطائر 


وَضّمَ الأمر وزالت 
(أساس البلافة: 14) 
إن أباطلحة قال له: «إنّ أحبّ أموالي 


وها صدقة لله أرجو بها وذخْرها عند الله. فقال رسول 

كف بَع1١0.‏ ذلك مال رابم» أو قال : را 

بيبُحى : أسم أرض كانت له. وكأئها 
لماح . وهي الأرض المتكشفة القذاهرة. 

(الفائق 88:3 

وفها: وإنّ رسول الع أخذه ماكان يأخذه من 

الرحاء عند الوحبي». المرّحاء. 


والتبارع : كُلَفُ المعيشة في مشقة. 


0 كلمة يتولها لمعيب بالذيء. 
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ومنه الحديث في اللساء: «اضريُومُنَ ربا غير 
مُبئح»:أي غير مر ولاشاقً, ولمله من برح اخفاء 
أي ظهر» يعني ضعربا لايظهر أثره. 

وفي حديث آخر: برجت بي الحتى» أي أصابني 
متها الرّحاء. وهي شدتهاء 

وفي الحديث: «جاء بالكفر براحًاء أي جهارًا. وهو 
من برح الفا 

وفي ا حديث : «حق دكت يرا ». 
» في كتاب الرّاء. على أن 


ذكره صاحب «الغري 
وقال: يعني أنّ الشّمس إذا 
مالت فالتاظر إليها ييضع راحته صلى عينيه يتوق 


شماعها. 
قيل: وهو مثل قوهم: أفغر التجم , إذا استوى| علا 
رؤوسهم, لأنّ التاظر إليه يففرفام. 
وهذا قولّ بعيدٌ, لأنّ صاحب «المين والجمل» مغر 
أن «تراج» بفتح الباء وكسر الماء على وزن مال وحذام 
وقطام: اسم للشّمس. والباء على هذا أصليّة غير 
ملصقة, قال الشّاعر: 


سيت به لظهورها وانكشافها. من البَراح, وهو البراز. 
وعلةبنائها بها قال في الأمر كقرال. 


الأرض الظاهرة , وقد يروى على غير هذا. 
في الحديث: «رأيت لبارحة كذاء أي انيل قي 


مضت يقال: برج , أي مضى , ومابرح, أي لم يزْل. 


وَل التّهار إلى نصفه. فإن أخبرّث بمد الذّهر قالت: 
فعلثٌ البارحة, هذا أصل كلامهم غير أن في الحديث 
رُوي: أن اليكل قال ذلك بعد صلاة القداة. 


ددن 
أن الأثير : فيه : «أنّه نهى عن التوليه 
"جما لي متن الحديث: أنه قل السوء للحيوان. مثل أن 
يل قالنشسل غلى الثار حيا. 
وأصل القبيج: المشقة وا 


وقيل: إن الباء في «براحه مكسورة » وهي باء الجر 
والرّاح: جمع راحة. وهي الكفّ. يعني أن الشّمس قد 
غرّيت أو زالت, فهم يضعون راحاتهم عسلى عيونهم. 
ينظرون هل غرّبت أو زالت. 


وهنذان القولان ذكرهما أَبِوعُييد والأزمّريّ 
روي والرطْشَريّء وغيرهم من مفكري اللّغة 
والئر. 
وقد أخذ بعض المتأخَرين القول الثاني على 
فظن هقد انفرد به وخطأء في ذلك , ولم بعلم 


ن: بَرّحاء بفتح البباء وكسسرهاء ويفتح الرّاء 
وشتهاء وال فهماء ويفتحهها والقمعر, وهي لسم مال 


يسارك إلى ييينك , والعرب 
والصّيد 

والبارح : مام من ينك إلى يسارك , والعرب تير 
به, لأنّه لايكنك أن ترميه. 


تتحرف. (038:1 


كأ مكل واحد منها قد شد بالميال فلاتبرح. 
وقال الأطتاء: هو اسم لأصل غيره أيضًا. وهو 


أرجو يدها ودُخْرها عند الله. فقال رسول اذ يكك. 


0ن 


ذلك مال رأء 


, ذلك مال راح أو رائح. 

وقد صمّنها أصحاب الحديث فقالوا: رحا 
وليست بير مضافة إلى حاء كبثر رُومة, وبر أريس, 
ويثر جل ويثّر بُضاعة. ويثر ذي أروان. 

وأئريُ مثال عِنْبٌ. أي مُهاح. 

والمرُوح والمّريح: البارح من الصّيد. [ثم استشهد 
بشعر] 

بح عل, أي 

والبراح : الرَأي المنكر, 


000 


اثلاث كتب في الأضداد؛ 114) 


ان: بَح: زال. مضارعه يزول: وينزال, 


فَكَرَنسَ أعتزاكَ"«كان» التاقصة. الحاياد 
لومي : برح الي يبرح من باب «شيب» 


برام : زال من مكانه , ومنه قيل لليلة الماضية : البارحة. 
والمرب تقول قبل الرّوال: فسلنا الليلة كذا. لقريها 
من وقت الكلام , وتقول بعدا 
وبَرحَت الريح بالتّراب: ح. 3 
بارح. ومابرح مكانه: لم يفارقه. ومابّرح يفمل كذا: 
بمعنى المواظبة والملازمة. 


وبح الخفاءء إذا وضح الأمر. 


رب تبريًا: اعد وَظُم. وهذا بح 


والبرَاح مثل سلام: المكان الذي لاسُثْرّة فيه من 
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لديف 


إح: الشَّدَة والَرٌ وموضع 


شر وغيره. 
الفيروز اباد 


وبُررْحّة من البرّح, أي ناقةٌ من خيار الإببل, 
والبارح: الريح الحارّة في الصّيف. جمعه: وار , ومن 
الصّيد : مامرٌ من مياينك إلى ميأسسرك كالبرُوح والمّرع. 
والبارحة : أقرب ليلق 


وبرتحاء المتى وغبيرها 


ومن الأمر الب وأو كلا 
بن عامر بن ليث , ومصدر برح مكانه كيمع ززال عله 
وصار في البراح. 
وقوهم: لابراح , كقوهم: لاريبّ. ويجوز رفعه 
فتكون «لا» ببغزلة ليس. 
وبرج المنفاء كستيع : وضح الأمر, وكنمير: غَضِبَ. 


والظَن بُرُوسًا: ولاك ممياسيره ور 
وأبرَحَه : أعجبه وأكرمه وعظّمه. 
ويقال للأسد وللتّجاع: خبيل تراح .كأء 


د بالميال فلاتح. 
وإًا هو «كبارح الأروىء مَل تادر لأنها 
الجبال. فلاتكاد ُرى يارسةٌ ولاساء 


3 


ا 


روح : أصل الفاح 


٠,‏ وإذا طبخ به العاج مث ساعات ليله 
ويلك يؤزقه ال أسبوهًا يذه بلانقيع. 


كدقتقل»: أرضٌ بالمدينة, ويسمّتها 


ويَْسَى : كلمةٌ تقال عند المخطا في المي , ومُرْحَى : 


عند الإصابة. 

سد في «السّاده بزع كبيط : موضع به 

أ مسرو ين تناح الاو لقع 
لوحي : وتراح بالفتح معل قطام. 


للشمس . [#استههد بشعر] 

من روى بفتح الباء جمله اسمّا مبنيًا على «قمال» 
كقطام وحَذامء ومن يروي براح بكسر الباء أراد بناء 
الت 

والرّاح: جمع راح , وهي الكفّ, لأتهم كانوا 


يضعون راحاتهم على صيونهم, ينظرون هل ربت 
الشّمس أو زالث. 
والبارح: الي الحارّة. والبارحة : أقرب ليلة مضت. 


اثرَاء: أي شاق. 
والبراح بالفتح : المتّسع من الأرض» لازرع فيه 
ولاشجتر. 


والبراح: مصدر قولك: برح القَيء من مكانه من 


باب «تِب» براحًاء أي زال عنه . وصار في الراح. 
كام 
رشيد رضا: والترع : الإيذاء القّديد. (0/5:0 
محمّد إسماعيل إبراهيم : بَرِح: زال. وشرح 
المكان: فارقه وزال عنه. ومابرِح يفمل كذاء أي مازال 
مسعمرًا في عمله. لقم 


وسيما البارج. والصواب: ْنا 
وسبم) البارحة, أي أقرب ليلة مَضّتْ. ومنه امكل 
المعروف: دماأتبه الليلة بالبارحة». 

ومن ذكر البارحة: يونس بن حبيق» 
وأبوزيدالأنصاريّ. والنّهَذْ 
ال وابن مي لعل في «تتية 
والُّرب, والفتار, والأّسان, والمصباح. والمَامُوسَ؟ 
والتاج, والمد, وحيط المحيط . وأقرب الموارد والمتن, 
والوسيط. 

أما البارح فن معانيه: 
يح يُقادر مكانه. 


لق 


واظاهر أنّ المستفاد من هذه الكليات وأمثالها 
بقربئة موارد الاستعيال, أن الأصل الواحد في هذه 
الم : هو الرّوال في مورد الابتلاء والمضيقة ومالابلاتم. 
وبهذا اللّحاظ تختلف خصوصيّات معناء باختلاف 
المواردة 


ابرع/137 


فإذا كان الابتلاء من جهة الظلمة, يقال: يرحت 
الليلة والبارحة, 
وإذاكان من جهة خفاء الأمر وإيهام. يقال: برح 
المنقا. أي اتّضم الأمر ورّفع الإيهام. 
وإذا كان من التسر بالل وذي 
ترح مكانه والّراح. 
وإذا كان من جهة اجباع الّراب. يقال: بَرِحَت 
التيع القراب فهي بارح. 
فالأصل في جميع هذه ا موارد حفوظ , وهو زوال 
ماانكدر وكّره من ابتلاء وظلمة, وإيهام وخفاء وتسثّر 
وتقيّد وغيرها. 
وظهر أنَ ممنى الظهور والبروز والاتكشاف والَبيّن 
وألوضوح والمضي كلها من لوازم ذلك الأصل الواحد. 
: اليظم والشّعب والأذى والجبهد 
ملّقات «الرّوال» 
ومن قيوده؛ أي من مصاديق ماكره وانكدر. وإطلاق 
لمادة عليها باعتبار كونها في معرض الزّوال, فيكون 
«الزّوال» من قيود ا معاني , فترجع إلى الأصل الواحد . 
الدافقن 


وأتسا || 


أستآخ1. لآق أنّ هذه المعاني من مت 


.154 :16( الس (؟: 176), واليسابوريّ‎ .)0٠0 
وابن كثير (: 67). والشَّرِبيى(؟:14١), وأبوالُعود‎ 


5 03غ)ء شير( ١‏ -6). والقاسمي (1: ةلاه , 


أي زال؛ فإذا دخل التني صار سنب 
الل 
الخازن: يمني الأرض التي أنا فيهاء وهي أَْضٌ 
مسر وامعنى فلن أخرج من أرض مصعر م ولاأفارقه 
عل هذه الصّورة. 
أبوحَيّان ؛ ودبرحء الام تكون ببمنى ذهب وبمعنى 
ظهر» ومنه برح الحسفاء, أي ظهر وذهب, لايتتمصب 
اقرف المكاني منص بها إنَا يصل إليه بوساطة «في» 
فأحتيج إل اعتقاد تضمين «ترح» بعنى فارق . فالتصب 
الأرض على أنه مقعول به. 
ولايجبوز أن تكون ناقصة, لأنّه لاينعقد من اسمها. 
ولالْآْضّ) المتصوب على اقرف مبتدأ أو خب لأنّه 
الايصل إلا حرف «في» لو قلت: زيد الأرض .لم يجز 
لهي 


0 


نوه البرُوسَوي. لم 


الآلوسيّ : و«ترح» تائة وتستعمل إذاكانت كذلك 


ذهب. وهمنى ظهر, كبا في قوهم: بح المنقاء. وقد 
صمت هنا معنى فارق فتصبت (الْآَرْض) على المفعولية. 

ولايجوز أن تكون ناقصة, لأنْ الأرض لايصيمٌ أن 
اتكون خبرًا عن المتكلّم هناء وليست منصوية على 
فية» ولابنزع الخافض. ومني بها أرض مصعر, أي 


فلن أفارق أرض مصعر جريًا على قضيّة الميثاق. 
دق 
الطَّبا طَّبائيَ : أي فإذا كان التّأن هذا التّأن لن 
أقارق أرض مممر. ‏ (18:01) 


يه للب) أترك. وإذاكان الأمركذلك 
فلن أفارق أرض مصبر أبنا, وأترك بنيامين فيها. حت 
كول أبي في ذلك: أو يحكم لل لي وهو شير 
ألمأكميك. عع 


ابو 


وَإذْقالَ ُومى إقنبه ابرح حَق أب بجممع البخرين 


أ مضي مها الكيف: .> 
أبن عباس : لاأزال أمضى. 2 (اللّفات: 2/45 


طبري 0010116 


هذه إقامة. 


نزال عليه عاكفين. ومثلها مافيكت ومافتأت ‏ لغة - 
ولاأفتأ أذكرك. وقوله: تل تَلْتوًا نَذْكُد يُوسْكَ» 


يوسف: 86, معناه: لاتزال تذكر يوسف. 


ولايكون: تزال وأفتأ وأبرح ‏ إذا كانت في معناهما 


ببحد ظاهر أو مضمر. 

فأمًا الفآاهر فقد تراه في القرآن لوَكَايرائُونَ 
عُكِِينَ» هود : .118 وَوََايَالٌ لذن ك4 الّعد. 
جك را 
ابرع 


إِيُمْ» الأنبياء: 18 وكذلك 


والمضمر فيه اللمحد قول الله (تفوُاا. ومعناه لاتفتأً. 
لاترال تذكر يوسف. [ثماستشهد بشصر] (195:1) 
الطَّريّ : يقول [موسى ]: لاأزال أسير. 
وكان بعض أهل المرييّة يوجّه تأويل قوله 


, أي لاأزول: ويستشهد لقوله ذلك يات. 


يقول؛ مازالوا. 

نحوه أبن عَطيّة . 

الرجاج: ممنى البرَح) لاأزال» ولو كان لاأزول 
كان نحالا, لأنّه إذا لم يزل من مكانه لم يقطع أرضًاء 
ومعنى الْأبَْح) في معن لاأزال , موجود في كلام العرب 
[فدايفن 


لمجبال 


فييك 


[#استعمد بشعر] 
الهَرَويّ : ول يرد بقوله: (لبرَح) لاأفارق مكاني, 
وإنا هذا ممنى قوله: 9 


هذا إقامةٌ, وذاك ذَهابٌ. 


وقال غير.: الَابرَحُ) أي لاأفارق سيري 


الثاني : لاأزال» قاله الا . [ثم استشهد بشعر] 
م 

مله التُرطّي (11: 01١‏ ونحسوه التبيِضاوي (5: 
04). 

الطُوسي. أي لاأزال: ولاعبوز أن يكون بمعتى 
لاأزول ير: لاأزال أمي حت أبلغ. وسعنى 
الايزال يفمل كذاء أي هو دائبٌ فيه. 
نه كان وعد بلقاء المنضضر عند ممع 


نا 


ري : (لأبرَح) إن كان بمعنى لاأزول ؛ من: 
)لكان فقد دل عل الإقاة لاملى السّفر. وإن كان 
بمعنى: لاأزال , فلابدٌ من الخبر. 

قلت هو بمنى لاأزال, وقد حُذف الخبر. 
والكلام ممًا يدلان عليه. 


الحال 


قوله: (حَق 


تستدعي ماهي غاية له, فلابد أن يكور 
أسير حبق أبلغ مجمع البحرين. 


ووجد آخر: وهو أن يكون ا معنى لاليبرح مسيري 


أئضاف قير الضاف مقامه. وهو ضمير المتكلّم: 
فانقلب القمل عن لفظ الغائب إلى لنظ المتكلم , وهو 
وجهٌ أطيفت. 

ويجوز أن يكون ا معنى لاأبرح ماأنا عليه , ببعنى ألزم 
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المسير والآلب, ولاأتركه ولأقارقه حقّ أبلغ. كما 
تقول: لاأبرح المكان. 

نحو النيسابوري 130 /) وَالتَتَن 08:50 
وأبوالتسعود (4: 1٠٠‏ والبرُوسَويٌ (ه: 515ا. 
والقاسمي 101:1 


لمح 


ممناء لاأزال أمضي وأمشي ولاأسلك 
طريمًا آخر حي أبلغ ملتتى البحرين. 

نحو المنازن (4: 108), وابن كير (4: 45). 
والشرييي(؟: كم 

ابن الجوزيّ : لاأزال. وليس المراد به: لاأزول. 
إذالم يرل م يقطع أرًاء فهو مثل قولك: مرحت 
أناظر عبد لله, أي : مازلت . [ثم استشهد بشمر] 

واممنى : لاأزال أسير حي أبلغ ممع البحرين 

5:0 

القخر الاي : أمَا قوله نعالى: الابرَح) كال" 
الرّجَاج: قوله: (لأأبررح) ليس معناه لاأزول, لأنّه لو 
كان كذلك لم يقطع أرضًا. 

أقول: يمكن أن يجاب عنه بأنّ لوال عن الي 
عبارة عن تركه والإعراض عنه؛ يقال: زال فلان عمن 
طريقته في الجود, أي تركهاء فقوله: الاأرَح) يبسمنى 
الأأزول عن السير والّهاب بعنى لاأترك هذا السمل 
وهذا الفمل. 

وأقول: المسهور عند الجمهور أنّ قوله : (لأرَح؛ 
معناه لاأزول. والعرب تقول : لاأبرح ولاأزال ولاأنفاق 


تلمكا 


البراح , كما أنّ أصل لاأزلل من الرّوال» يقال: زال بيزال 
ويزول» كبايقال:دام يتدام يدوم , ومات يات وهوت, 
إلا أن المستعمل في هذء الأفظة. زآل» فقوله: (لارَح), 
أي أنم , أن الاح هو المدم. فقوله: لاأبرح يكون 
بونًا. فقوله: لاأزال ولاأبرح يفيد 
ات على الممل. [م قال نمو ماتقدّم من 
الفدلن 


أحدهما : هي التاقصة, وفي اسمها وخيرها وجهان: 
أحدهما: خيرها تحذوف. أي لاأبرح أيبير. 
والتاني: المدبر (حَكُ أَبْلع), والشقدير. لاأبرع 
“ ذف الاسم وجعل ضمير المتكلّم عوضًا 
منه م/فأ كيد الفمل إلى المتككم. 

والوجه الآخر: هي التَامة والمفعول محمذوفٌ. أي 
أرق الطثي رمح أبلع . كقولك + لاأبرح المكان. أي 
الأأفاارقه 


لكنعميا 
قال ابن 
عَطيّة: وا قال هذه المقالة وهو سائر. [م#استمهد 


أبوحيّان : لاأبرّح أسير. أي لاأزا 


بشمم] 


وهذا لذي ذكرء فيه حذف خبر (لبْرَح) وهي من 
أخوات كان. ونصٌ أصحابنا ملى أنّ حذف خبر كسان 


لا ماجاء 


وأخواتها لايجوز وإن دلّ الدليل على حذفه. 
في الشّعر. [ثم أستشهد بشعر, وذكر كلام 
وأضاف:] 
وها وجهان , خلطه العَْشَرِيّ 
أا الأّل: فجمل الفمل مسند) إلى المتكلم لفنلا 


وجمل الخبر ممذوفًا كا قدّره ابن عَطيّة, 
واحَئُ با فضلة, متملّقة بالخبر ال هذوف, وغاية له. 
والوجه الثَاني: جمل (لأبرَح) مُسندًا من حسيث 
اللفظ إلى المتكلّم, ومن حيث الممنى إلى ذلك المقدّر 
النذوف, 


رجعله لاأبرح هو حٌ أبلغ فهو صمدة؛ إذ 


لاأبرح ماأنا عليه بمعنى ألزم المسير والطلب , ولاأتركه 
ولأأفارقه سق أبلغ, كرا تقول: لاأبرح المكان» 
أن «برح».يكون بعت «قارق 
ذاك إلى مفعول , ويمتاج هذا إلى صحة نقل ش فتن 

الآلوسي : ١لابرَح)‏ من برح الناقص كزال يزال. 
أي لاأزال 5 فحذف الخير اعان) على قريئنة ال حال 
إذ كان ذلك عند التَوّه إلى الشفر, واتكالا على مايمقيه 


من قوله: (حَقُ آبَلْ)؛ إذ الشاية لاببدّ هما من م7 
والمناسب ها هنا الكير. وفيا بعد أيضًا مايدلٌ عل ذلك. 


وحَذف الخبر فيها قليل, كبا ذكره الرَسْيّ . [#استشهد 
بشسعر, وأشار إلى كلام الرُْْسَريّ وأني حَيّان ثم 
أشاف:] 


قيل: وكذا الفعل الواقع في الخير وهو أبن كأنّ 
أصله: يبلغ , ليحصل الرّبط . والإسناد ممازيّ إلا يمخلو 
الحخبر من الرابط ‏ إلا أن يُقدّر: حت أبلع به, أو يقال: إن 
العمير لمستقر في كائن يكي لز أو أن وجود الزبط. 
صورة يكفي فيه, وإن كان ال قدّر في قنوّة 


الذكور. 
وعندي لالطف في هذا الوجه وإن استاطفه 


ابرع//131 


وجوّز أيضًا أن يكون (أبرَح) من برح الام كسزال 
يزول: فلايحتاج إلى خير. نعم قيل: لاب من تقدير 
مفعول ليت المنى , أي لاأفارق ماأنا بصدده حت أبلغ . 
لفلف 


الطّاطَبائي : وقول (لبرح) منى لاأزال, وهو 
من الأفمال الّاقصة. حذف خبره إِيارًا لدلالة قوله: 
١ح‏ َب عليه , والتقدير: لاأبرح أمشي أو أسير. 

وال ممنى. والله أعلم: واذكر إذ قال مومى 
لأزال أسير حي أبلغ بممع البحرين, أو أمضي دهرًا 
طويلا للحم 


ابن عباس + لن نزال على عبادة اليجل . 
(اللغات: 116 
ري : قال عبدة اليجئل من قوم موسى : لن نزال. 
عل اليجل مسقيمين نمبده. حل يرمع إلينا 
موسي لحري 
الُوسيَ أي لن نزال لازمين هذا اليل إلى أن 
يعود إلينا موسى. [#استشهد يشعر] ‏ (0100:9) 
مله البقّوَي (5: 791), والخسازن (4: 118), 
وَالترطيَ :1١(‏ 0597 
الطِّسيَ : معناء لازال مقيمين على عبادقه. 
تلق 
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الوُجوه والتظائر 
غاني : الاح عسل وجسهين: الروال. 


يعنون لانزال عاكفين على عبادته. 
والوجه القاني: اراح  :‏ 


أبوح» يوسف: 8, يعني لاأرجع من معير 9ح 
زثيلد 


الأصول اللغويّة 

١‏ الأصل في هذه المادة «البراح» وهو للشع اللنا 
الأرض » لاناء فيها ولاشعران, م استصبل في مايق 
التلهود والييان, يقال: صار الل في يأ أي أت 
منكشف, وجاء الكفر براحًا, أ 9 
اظهر وصار كأله في براح. ومنه أيضًا: لقيته مَرْحَةٌ 
أي لقيته ظاهيًا باديًا. 

والبراح: المكاشفة, يقال: بارح براًا. والبراح. 
الشّمس, وهي بهذا المعنى أيضًاء لأئّها تكشف الأّلام 
وتزيله, وتظهر الأ مكاته, أي زال 
عنه وصار في اراح كذا. 

والبارح: خلاف السَاتج من الظباء والطَّبير, وهو 
مايه ناب ال سر 


وبح النفاء. أي 


لما في «الرا» من شظف وضنك, ككيا أُسند ذلك إلى 
الها أي الفلاة أي شديدة لافرج 
فيها. وسنون يكم : لاكلاً فيها ولاماء ولاشججر. 

ولذا قيل: برح بنا فلان تبريمًاء أي آذانا بإلحاح 
اغلظ واشتد. وأبِرَحْتٌُ 


المشقّة وبرّح بي هذا الأه 
بفلان؛ أي حملته على مالايطيق, فتبرّح به ود 
وضعربه ضيريا مُِرًا: شديدا, ولقيت منه بنات يمح 


وبني برح . أي داهية وشدة؛ ولقيت منه أبن برع . أي 
تعب , وجاء بالبرّحين ؛ أي بالداهية. 


وأمَا قوم : ماأبرحه؛ أي ساأعجبه! فتحسيه 
مبدلا من: أبرة الرّجل , إذا غلب الّاس وأق بالعجائب؛ 
إذ قلب الهاء حاء شائع في اللغة, ما 
أي جمع ٠»‏ ويتفيهق ويتفيحق؛ أي يتوسّع في كلامد. 


عبش حتت 


يلاحظ أُوَلَا: أن بين الآيات اثلاث شيا لفظيً 
ومعتويّاء فكلها مقول قول, وفعل البّراح فيها جاء 
مضارمًا منفياء ويليه لفظ «حَُء. وهي كلها مكّيّة 


تمكي أحوال موسى وقومه في الأخيرتين؛ وحال أخي 


7 
يوسف في الأول. 

ثانيًا: أجمع المفشرون قاطبة على أن (أبرَح) في الآآية 
5 
الأولى فعل تام مثل : ال يسزول» أي ذهب وتنعّى, 


ومعنويّ وهو السّباق. 

بيد أنّ الآلوسيّ علّل نصب (الْآَرْضَ) بالمفمولية. 
دون نزع الخافض, ولكنّ كلها جائز يتقال: بين 
مكائه. وبرِحَ من مكانه, أي زال عنه, كما تقَدّم في 
الصو الأمويّة. وإذا نبت ذلك فيمكن أن يكنون 
أصل لفن برح الآْضٌ» فلن أبرح من الأرض» عل 
غرار قوله تعالى : ل( 
بن الأعراف: .١00‏ فأصله: واختار موسى من 


ُونى قَوْمَهُ بين وجلا 
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قومه, ولا نزع المخافض منه. وهو «من», نصب بهذا 


الشبهد 


: اختلف المفترون في الاتبرَ) في الآية 
الثانية. أهو تام مثل: ال زول كما في الأول أم 
ناقص, مثل؛ ذال يزال. أي اسستمرٌ ودام؟. 

فن قال بجامه ضمّنه ممنى المفارقة والتّرك؛ وقدّر 
مفعولا به. وتقدير الكلام على هذا: للأفارق سيري. 
ومن قال بنقصه قدّر خبرًا؛ وتقديره: لاأزال أمضي أو 
5 ب 

ولكن أباحيّان لم يرتض هذا التقدير صلى القول 
الثاني , يحتيمًا برأي أصحابه من نحاة المغرب الّذين 
لأيمرّزون حذف خير كان وأخواتهاء وإن دل الدليبل 
على مجحذفه . ويبدو أنّ نحاة المشرق يسوّغون ذلك كبا 
أن ابن مالك الأدلُسيّ لم يتعرّض لذلك في ألفيته. 

رابمًا:جاء (تَْرّح) في التالنة ناقصًا , وقد ذكر خيره, 
وهو (مَاكفيَ), وتقدم مسموله-(عََي) لحصير لزوءهم 
البخل , والإصبرار على عبادته, إمعانًا منهم في الفيّ 
والشلالة , وتماديًا في الإثم والجهالة. 


2 


ددا 


رد 


* ألفاظ . 6 موات: ؛ مكَيّة . ١‏ مدنيّة 


في 6 سور: ؛ كيه ١‏ مدنيّة 


000 بر16؟ 


روا1 


الُصوص اللغويّة 
ي الإثراد: أن تريغ التّسسس, والركب في 
إذا زافت امس : قد بردم »فووا 
(الأزهَري 013:94 


تيد يشما _ 


التّهار. ويرَدتُ الماء تبريد). 


وأبْرَدُوا: صاروا فى وقت اشر آخر 


ويربعليه حقّ كذا وكذا درهما, أي لزمّه ذلك. 

ارو : كل مُه به المين من الير. 

2110 
جه 

ويقال: جئناك مُهردين , إذا جاءوا وقد باع امبر 


الهرمن هع 


والبّريد: الرّسول الُبْرد ملى دوابٌ البريد. 

وإيراده: إرساله, وقال الرّاجز: 
#رأيت للموت رولا يراه 

ديُروى عن لق أنه قال: «إذا أبردثم إل ريد 
فاجعلوه حستن الوجه حسمن الاسم ». 
بعض العرب: المتى بريد الموت. أراد تهنا 
رسول اموت تُنذر به. 

وسِككُ البّريد: كل يبكّة متها اشنا صر ميلا, 


والشفر الذي يجوز فيه قصمر يِ 
ثمانية وأربعون ميلا بالأميال الطاشمية التي في طسريق 
مكة. 
وقيل لدابة البر 
استعهد بشعر] 
والبَْد: سَحْكُك الحديد بال 
«بالفار. 


. أي الشوهان 


والمُه : نوب من بُرود لضب والوضي. 


وَالبُرمُد!:كساء مُربّع أسود, فيه سِمَر ونحو ذلك, 
تلتييف به العرب. 

وقوله تعال: َلَايدُوُونَ يها بزدا ولَايَائ4 
التبأ: 6؟, يقال: نومًا. 


وضريّه حق برد: أي ماه 


فلانٌ في أيدهم , أي صار في يديهم لايد 


برها الجراد : جناساء, قال ذوالرمة. 


#إذا تجاوب من مُردَيْهِ ترني/© 


الغئيمة ارجا 


قوله : «الغنيمة الباء 
الغنيمة إننا أصلها 
بمباشرة الحرب والاصطلاء بمرّهاء يقول: فهذه غنيمة 
ليس فيها لقاء حرب ولاقتال. 

.وقد يكون أن يستى «باردة» لأنّ صوم الشتاء 
اليس كصوم اليف الذي يُقاسى فيه العطش والجهد. 


نا وصنها بالبَرّد. لأنّ 
من أرض المدوٌء ولاتنال ذلك إلا 


وقد قيل في مثل: «وّلّ حارها ين تو قارّهاء 
يضعرب للرّجل يكون في سعة وخِصْبٍ ولاجُيلك منه 
اه م يصير منه إلى أَذّى ومكروه؛ فيقال : دعه حقّ 
يلق غررّه كبا لقي خيره» فالقارٌ هو الممود وهو مثل 
الغنيمة الباردة, والحارٌ هو المذموم المكروه. 
(أبوعبيد 1:ل/ا020 
إذا قال: وابْده على الفؤاد , إذا أصاب 
وكذلك: ولبرزداه على الفؤاد. 


28 بين , إذاكان لك مساوم( 
قالت الدُبَيّة: البدة: الشّحّمة. وكذلك الطّئى 
والزان 


(القراه 006:34 


أبوريْد : يقال: أصابه يراد وبُرُود, إذا ضمّف من 


في اليف مَسْغة في الما 
لوعي 11:7 


١١‏ قمر آله يرق 


يقال: بَرَدثُ عينه بالكل أَبْرمُها بَه), 
ثُ بها فؤاده, وكلاهما من البرُود. 


.إذاكانت ذات بَزْد. 
(الأَزهَريٌ 04: 00037 


بْرَدثُ له إيرا؛ أي سقيئه بار 


عل المندة 
(الأزهَرَي 004:14 
د الشبة بالميُرد أيرّدها 


يما إذا تمتها 
وال بريد المين, والبرُود: ُخل ميد المينء 
والبرُود من الشّراب: يبرد القُلّه وأنشد: 
»ولايد القليل الماء». 


(الأزَمري هدهي 


والصّرعان, والقرّتان. 


(الأزهَرَي 008:14 
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نحوه ابن الشّجِرِيّ. (الأمالي ١‏ 
تمر : رأيت أعرايًا بحري , وعليه شه 


صوف قد ابرّر به فقلت: مانسعّيه؟ فقال. 
(الأَزْهرَيٌ 14: 00037 

ثوب بَرُودء إذا لم يكن دفيئًا ولائيًا من القياب, 
ورجل به يزْدَة, وهو تقطير البول وا 


#اليوم يوم باردٌ سمُومُد © 
من الوم والقرار. يقال: برد أي نام. [ثم. 
(الأزهَرَيّ 0١6:14‏ 


وأصله 
ته د بشص] 

أبوَالئتم : برد الموت على مسطلاء. أي ثيّت 
عليه . وبره لي عليه من الحقّ كذاء أي ثبت. 

وسسطَلا: 


فير عند موته وصار 


إجلاه ووجهه وكلّ مابرز منهء 
روح منهبارت. فاصطل 


الثار ليحت بن مور 00 
الَرافي أبن سيدة 080318:15 
شجرة مهرودة: طرح اليد ورقها. 


(لبن سيدة 063:15 
الوم واغّدوء, قال الله 
بز وَلَاقَرَاَا» اللبأ: 1 


وروي عن بعض الأعراب أنه قال ومعه ث 
. وكلّ مائرَ وثيت 


ناس إن شيخي هذا قد نه ال 
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فقد برَدَء ومن ذلك قول الشّاعر: 
#اليوم يوم بار ستُومد © 

أراد أنه نابت داثم» ومنه قول لجل : مابرد ييدي 
من فلان عيء. ومنه قول الناس : قد برد جلدُ فلان على 
كذاء إذا عرض عليه شيء فلم بيد خيره. فير عليه . 

1 ل 

المُتَسرّد : من أمثال العرب. «منع البَرّهُالرَته أي 
أصابني من الب مامنمني من الوم 
١‏ 1 (القخر الرَازيّ :5١‏ 11) 
َل بردت عيني أبرّدها بالصَمَ. أي كحلا 
بالبرُود بفتح الباء, وهو كحل يبرد مرارة ألمها, 
.وكذلك: برد الما حرارة جوفي يدها لفن 

نحوء الرّجمّاج. (فملت وأفبلت 8101)' 

«وإن شئت لم أطعم تُقاخًا ولابيردا» البه هاب 
والتقاع:الماء التذب. .. «الرَيطي9]7) 
الجماج: أرض مُبِردةٌ: أصابها لبا لفة في 
(الصَاغايَ 393:3 
دنه ويس 

ل 
البرزد: ضد الحرّء ولي على فلان أل باردٌ, أي ثابت 
إول- [#استشهد بشمر] 
وبر التّيء والحيّ؛ إذا مات كأنّه قد عدم حرارة 
الزم. 

وَالبرُودُ: كلّ ماترذت به شيناء مثل يَرُود المين, 


مكُودة 


بود ْم بده تبرينا. إذا 


صيرته باردا, ولايقال: برت . [ثم استشهد بشعر] 


جوفه. أو في بعض أمضائر 
وال الواحد من الود 


والبريد, عرب معروف. [ثماستشهد بشمر] 
والبرة مايسقط من التماء. وسحاب برد وأبرد. 


[ث#استشهد بشعر] 
وار جمع بردة: طعرب من التياب فيد خطوطل 
[م استشهد بشمر] 
وتيريدُ: اسم, وقد سمت العرب. 


وبريدة؛ ويُريد!. واحسب «بُريدا» بطنًا من العرب. 


لوي اناما 


أستع 
الأزري: في الحديث: «أمل كل 


فلاتستمرئ الطّمام . ولاتنضِجُه 


في عليه كذا كذا درهما, أي نبت . 


الخشبة بالميرّد أبردُها بردًاء إذا م 
اذكر قول مد بن كم القُرَطي امتقدم وقال:] 
قلت: لاأعرف مممّد بن كمب هذاء غير أن الذي 


قاله صحيح من كلام المرب. وذلك أئَّهسم يازلون 


اللتعوير في شدة الحرّء ويقيلون فإذا زالت الشّمس 


ثازوا إلى ركابهم , فغيّر واعليها أقتابها ورحاهًاء وناتى 
مناديهم : ألا قد أبردتهم فاركيوا. 

ويقال: لابرد عمن فلان بقولٍ, أي إن ظلمك 
فلاتشتٌمه فنص من إثمه ‏ ويقال :إن أصحابك لا يبالون 
مابرّدوا عليك , أي أثبتوا عليك. 

وقال اللَيث : الجرّادة : كوارة يبد علها الماه. 

قلت : ولاأدري أهي من كلام العرب أو من كلام 
لي 


رّد: مطر كدالجتّد. وسحاب يَرد: 


والأبردان: الغداة والمَميَ, وقيل : العّرى والظّل. 
اوها البزدان. 
وبَرَدْتُ المثبز بالماء: صببته عصليه, واسم ديز 


المبرُود» تطقمه | 


وقوله مرو 
وقول وه: «الصّوم في 
لقي تبره اليل 


شد الي وجمه 


ُونَ فيا جزذا» أي نوكا. 
اء الغنيمة البادرة» أي 


ويَددْت الماء ته 

وأبرد القوم: صاروا في وقت القرّ 
والإنسان ييقرد ويتبرّد في الما». 

وجثناك مُبْردينء إذا جاو وقد باخ الحرّ. 
لبرّداء: الحنتى بالقِرّة على «قئلاء». 


فأبرّدت له, أي سقيته بارها. 


وتوب يرود بارد. 


وبر على فلان حقٌ. أي لزمه وثيّت عليه , يه 
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وضيربه حقٌ برد أي مات. وبرّد الموثُ عمليه: 
استبان أثده 
والسشموم البارد: ابت وهي بده تفيهاء أي 
خالصة . وهي لِبَْدَة بيني . إذ كان معلومة لك. 
ويَردةٌالمين : وسطها. الود : كل ترد به المين. 
ردة : نقيض الحرارة في ابن . 
7 ويقال. 
بريد, أي هي أوائل المطر. 
وترك سيفه مُبر, أي بارا خاربجًا. 
واستبردت عليه بلساني : أرسلته عليه 
وابرْ ظهر داتتك. أي حُلّ عنها رحلها وأ 
دفي الحديث : دلاتبَردُوا عن الظّالم» أي لاتشتموه 


تر وهي جمع 


يُحَيُعُوا من عقوبة ذنبه. 
والبرريد: ضعرب من الأميال. والرّسول اميد على 


ووقع بينهما قد برُودٍ ين أي بلا أمرا كبير!, أن 
لبر غالي التسمن , فهو لد إلا لأمر كبير. 


وأصابه يراد ومرُود. أي 
برد يمد برُوداء ورجل ياردٌ: أصابه المراد . وهو أيضًا 


ضعف القوائم من جوع أو إعياء. 
والبارد من الإبل: المهزول , يقال : هو بارد العظام , 
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أي استرخاء وتات. 
والأبرّد: من صفات الوّعل والثور الذي في طرف 


ذَئِّه بياض . وكل تَوليع كذلك. 


وهي اسم ها علّم. وتدعى 
لفقم 


قوله [في الحديث]: هبرد أمرّناء فيه 
قولان: 

أحدهما: أن يكون معناه سَيُل أمرنا. ومنه قللد! 
صل الله عليه: «الصّوم في الشتاء المنيمة البارةة» 
ويقال: عيش باردٌء أي ناعم سَيْل . ومن هذا وحمي 
الدّعاء للميّت : «اللَهمَ باد عليه مضجعه». [م استشهد 
بشمر] 

والوجه الآخر: أن يكون ممناه ثبت أمرّنا واستقاء 


من قوظم: بره ل على فلان حا أي وجب وتتت. 
قال الأصمّعيّ: مابرّد لك على فلان شي 5. وكذلك: 

ماذاب لك عليه شية: ويقال: إن أمحابك لاببالون 

مابتدوا عليك, أي مانبتوا عليك . [م استهد بشع ] 
وفيه وجه آخر؛ وهو أن يكون هبرد بعنى ضّكُق 


وق يريدبه أمر قريش والخارجين في أثره من الأب 


يقال: جد فلان في الأمر ثم برد . أي م واسترى . نم 
استعجد بشصر] 


ويقال: ضبرّبه بالشيف حمق برد أي مات وسكن. 
وفي حديث عمر بن المخطاب: «أنه شرب التّبِيذ بعد 
له أي سكن. 
يكون الوم ا سني بد هذا المعنى, 
ذلك لأنه يخي المفاصل ويسكنها. 
وزعم بعضهم أنه ا سي :0 أنهي 
الحلش ويكنها. 
والُّة: ثملة من سُوف عتططة , وجمعها: برد 
ديك 


وقد يجوز 


رد حسرارة. 


للذاكك 


وفي حديث عبداقين تسعود: «أصل كل داه 


الهردَة» البَردَة مسفتوحة الرَاء: الهّمَة. وأصحاب 


ألحبدويث يقولون: اد وهو غلط . لفديلهدا 
هري : لد نقيض الح والُودة: نقيض 
ازاز 


قد بد أنئّي ٠‏ بالضّم ويرّذته أناء فهو مبروة. 
نه تهريداء ولايقال: ير إل في لغة رديثة. 


ويه 


[#استعهد بشمر] 
وقوطم: لاتيرد عن فلان , أي إن ظلمك فلاتث 


افتتتقص من إثه. 

وابعرَدْتُ؛ أي اغصلت بالماء البارد. وكذلك إذا 
شربته لبد به كبدك . [تم#استشهد بشعر] 

ويقال: مابرّد لك على فلان؟ وكذلك: ماذاب لك 
عليه, أي مانت ووججب. وبرّد لي عليه كذا من المال, 
ولي عليه ألف باردٌ. 


بشعر] 
والبرْدان: المضعران , وكذلك الأبرّدان, وهما الغداة 


وسُوم باردٌ, أي ثابت لايزول . م 


والمشيّ , ويقال: ظلاهما. [ثم استشهد بشمر] 
واليرّدة. بالّحريك: الحْمَه. وفي الحديث: «أصل 


كل دام الب 
والإثردة, بالكسر : علّة معروقة سن غلبة 
والرطوبة, تفثّر عن الجماع. 


ويقول الرّجل من العرب : إِنّها لباردة اليوم فيقول 


والبّرّد: حب القام, نقول منه: بُرِدَت الأرض 
بالطمٌء ورد بنو فلان. 


كلّ مابَرَدْتَ به شيئًاء نحو يروك 


إذا كان لك معلومة” 


وذكر وميد في باب نوادر الفعل: هي لك يَسرْدةٌ 
نفيهاء أي خالصًا. 

والبراد: من الثياب. والجمع: رود وأبراد. [م 
استشهد بشمر] 


ويا الجدب: جناحاه. 


والبْدَة: كِساءٌ أسود سرّبع فيه صُوَرٌء تتليسه 
الأعراب. وني حديث ابن عمر رضي الله عنه: برد 
قَلُوث» والجمع: برد 

والقور ليرد : فيه لّمَعُ بياض وسواٍ. 

وَالبُْدِيّ بسالضّمَ: ضرب من أجود التمر. 


الي بالفتح : نبات معروف . [ثم استشهد بشعر] 


بره//ا3 


يقال: جيل فلان على البريد. 
وصاحب البّريد قد أَبرّدِ إلى الأمير, فهو 


والبريد: المرئب 


والرّسول: بُريد. ويقال للقُرايق, لأنّه يُنذر قُدَام الأسد. 


ويقال: جثناك مير 


إذا جاؤوا وقد باع 
(أملقا 

3 رس : الباء والّاء والثال أصول أربعة: 

أحدها: خلاف الحرّ. والآخر: السكون والتّبوت. 
والتّالت : الملبوس » والابع : الاضطراب والحركة؛ وإليها 
ترجع الفروع. 

فأمًا الأوّل: فالبرْد خلاف الحرّء يقال: برد قهو 
بارد, ويد اماء حرارة جوفي يجردها. [ثم استشهد 
سم 

وان للسيوف: التوارد. قال قوم : هي القواتتل, 
قال آخرون : مس الحديد بارد. [ثم استشهد بشمر] 

َم الل الآخر : فالبزد التوم, قال الله تتعالى. 
ِلَايدُوُونَ يها تزدا وَلاشرائبا» النسبأ: 6؟. [ثم 


استشهد بشمر] 
ويقال: برد القّيء. إذا دام. [م استصهد بشعر] 
ويرهلِ على فلان من المال كذاء أي ثبت, ور في 
يدي كذاء أي حصل. 


ويقولون: بره الرّجل . إذا مات. فيحتمل أن يكون 
من هذاء وأن يكون من الذي قبله. 

وأا القالث: فالجه , معروف . [ثم استشهد بشعر] 

والأصل الرابع: بريد المساكر, لأنّه بجيء ويذهب. 
[#استعهد بشعر] 

وحتمل أن يكون الميرّد من هذاء لأن | 


لفة القرآن... جه 


للداقد 


يّ: يقال: إنا مقي برها لأله يد وجنه 


الأرض, أي بير وقد برد القوم, وغَي 
وبرت التحاية: جاءت 


ف : «أصل كل داء الم 
الله على ال 


ف إذا ردم إل بتريد)...» ييقول: إذا 
أرسلتم إل رسولا. والرييد: الرسول. [ثم# 
بشمر] 

ويقال: الحُمّى بريد الموت. وسِكَك البريد: كل 
سكة منها بريدٌُ. وقيل لدائة البريد: يُريدُ, لشيياة في 
ريد 


8 


ومنه الحديث: إن لاأحيسُ ارده يقول: ]ء 
الاأحيس الرّسل الواردين عل من الملوك والأطراق 

وفي الحديث: «أنه لا تلقاه بُرَيْدةُ الأسلّميّ ف 
طريق المديئة, قال له: من أنت؟ قال: أنا 
لأبي بكر: برد أمرنا وصَلّم». 

قوله: هبرد أمرنا» أي سل , ومنه قوله : «الصّوم في 


الشّتاء الغنيمة الباردة» أي لامب فيه ولامشقّة . وكلّ 
محبوب عندهم ياردٌ؛ ومنه قوهم: اللّهِمَ برّد عليه 


أمرنا واستقام, يقال. 


وفي الحديث : «لاتُبرَدُوا عن الظائر» أي لدت 
رأعنه , وتُسبّلوا عليه من عقوبة ذنيه. 


وهذا كما قال لمائشة رضي الله عنهاء وسمعها تدعو 
على سارق, ققال: «لاتُسبّخي عنه ببدعائك عليد» 
يقول : لام 

وفي حديث عمر رضي الله عنه: «شر ب الي بعدما 
د أي سكن وقَتر. يقال: د في الأمر ثم برد أي 

ويقال. سمي النوم يزها. لأنه يُرخي المفاصل 
ويسكّن احركات. 

وف الحديث: «من مك | 
لادان والأبرّدان : الغداة وال 


دغل الملل 


وأا حدينه: «أثْرِدُوا بالظهر». فالإيراٌ: انكمسار 
الوم . وقال بعض أهل اللّغ أراد: صلوها في أوّل 


0 


في حديث عمر: «قال. 


داك ينان 
أبوسهل الهَرويّ: البُو: اسم لكل ميرت به 


شيئًا. ومنه قيل للكُخل الذي تُكْحَل به العين لت 


وماء برد وباردٌ؛ ويَرُودٌ» ويرادٌ. 


ابر د/ 3/4 


عبوز أن يكون جمع الأبْردَيْن 
بوي تُصاوفِيه سخيناا واقظل, أو اللدَين هما 
فتالطٌ ‏ إنَا هو دبل ردي فأدعّم , على أنَّ ميا قد بره القوم : دخلوا فى 


قال. 
بده : خَلَطه بالج وغيره. وق 
الشّعر أَبَرَدَهُ ويس بأخُوذ به. 

وأَبرَده: جاء به بارد. 


دنا بدك برد علينا : أصابنا: 


ساب وتَخمُوضٌ من العيش بار 
د فى الماء تُطْمَمُه | 


#كأئهم المكراء في وفع أبرّدا». 
شسبّههم في اختلاط أصواتهم برقع البرّد على المزا . 


حُدُودُ جوازئ بالرّئل ين 


وقول أبي اصَخْر اهدي 


18 / العجم في فقه لغة القرآن... ج 0 
وأرضٌ مَرُودَة كذلك. 


والبرهُ: التوم؛ لأنه يبد المَيْن بأن يُقرّها. وفي 


وقال تلب : لبد هنا: الريق. 
اوبره الرجل يد يًَْا: مات, وهو صحيح في 


الاشتقاق؛ أنه عَم حرارة الوح . 
وير التيف: تيا 


يد رادأ ويرُودا: ضَعُف وغَعَرَ عن هُزال أو 


وأنشد اين الألاي 


والأشودان أردا عظامي 
الاك والقَثُ ذو لتَحَعاا 
ويد عبته بالطل يدها بَزد): لها سكل 
ألهد 
واسم الكل : البو 


وكل مابْرِد به شية: رود 


وير عليه حق. 1 
وني عليهم ألفُ بارد: أي ثابت. 
بشعر] 
أيدهم سَليا: فى ولا يلق ولا لاب 
ون أصحابك لا باون مايردُوا عليك: أي أتُو. 


وفي حديث عائشة: «لاتيرّدي عند»: أي : لامختق. 
ريد : فرسخان . وقيل: مابين كلّمغزين بريد 


والبريد: الرّسل على دواب البّريد ‏ والجمع: 52 

وير رين): أرسَله, 

والوُْد: تَْبٌ فيه خطوط. وخَّصٌ بعضهم به 
الوني , والججمع: أثر وأ 


وقوهم : هما في بده أخماس, قُسَره ابن الأعرابي. 
فقال: معناء ئها يتفملان فلا واحدا فَيشَبهان, كأتهها 
في يد واحدة. والجمع: ره لامُككر على غير ذلك , 
قال أبوذؤيب: 


تنه منه فآسدّها 


كأتّهنَ ّدى أنسائه اليرّه 
يريد أن الكلاب انبسَطن خلف الور مثل الود 


أسَمَان ريا أن ترانا. 

طوال لطر 
يحتمل أن يكون جمع بُرزدة . كإامَة 
جمع باد . كمراط وقراط. 


وتو أبرَُ: فيه لم سواد وتّياض , هائية. 


وبر المديد ونغوه, من السواهر. يبد يدا 
عَجَله 


والجٌرادة : الشحالة. 


في قد خاقَط الم منها النسريرا 
ساق ادي وقيل: له 


الشرير. 
وبْرتى: تير شق . قال حكان. 
يَْعُونَ من ورد ابيص عليهم 
برد يُسَفْق بالرّحيق الكلشل 


أرلد ما ييه 


والبرّدان : موضع, قال ابن ميّادة: 


دِمشق, والأطرّف أنه يَرَدَى ,كبا تقدّم. 
البرِْيّ: نبات يُعمل منه المصّر, ونباته كتنبات 
التَخلة إلا أنّها لاتطول. وها شسحمة بيضاء تتمصّخ 
فتؤكل . وهي من الأغلاث. 
وماكان منه في الماء فهو أبيض , ومافوق ذلك فهو 
ديقت (الإفصاح 5 


أخضرر , الواحدة. 3 
الؤاغب: أصل الب خلاف الحسرّ, فار يُعتيرٌ 


ذاته. فيقال: يرد كذاء أي اكتسب بر وبر لقاء كذاء 


أي كسبه بدا نحو: 
#سَتَبوُد أكبادا وتبكي تاكاه 
ويقال : برد أ 
بصحيح - ومنه راد م مد الماء. 
يوت البرد. واختصاص 


إقيل: قد جاء «أ 


بره/ 141 


الّبوت بالبرد كاختصاص الحركة با حر ذ 
كذا. أي تبت , كما يقال: برد عليه 


بشمر] 


يقال:لم يرد يدي شية» أي لم 

ورد الإنسان: مات. وبَردَُ: قتله, ومنه: الكّيوف 
البوارد . وذلك لما عرض للميّت من عدم الحرارة بفقدان 
الروح. أو لما يعرض له من السّكون. 

وقوهم لوم : به ا ا يعرض من البرد في ظاهر 
جلده. أو لما يعرض له من التكون. وقد ملم 


وَائّق لت مناه الزّمر: '4, وقال. 

نَّ فيا بَدا وَكَاقَرَابا» التبأ: 6", أي نومًا. 
وإعيشٌ باردٌ, أي طيّب اعتبارًا بما يجد الإنسان من 

التق ايوب قن أرما جد فيه من التكون 


والترد: 
وقيل مكار 7 


بذلك لكونها عارضةٌ من اله 


417 / العجم ني ققه لغة القرآن... ج 


ود ون يرُودء وكقوهم : الل بود 
وَيَرَدْتُ الحديد: سَمَلْهِ 


يجري بمرى البريد من النّاس, في كونه متصررًا في 
طريقه, وذلك فرعٌ على فرع, على حسب مايي في 
أصول الاشتقاق 0 

الَسَخْقَريَ : [في قول التي 907:] «زر. 
أي سج , من العيش البارد. وهو النّاعم التهل . وقين* 
نبت إل عليه حق. 

«من صل البَرْدّين دخل الجنّدَء هما اليداة والمبي 
اطيب اطواء وتزده فيهما. 

«إذا اشتد الح فأبْردوا بالصّلاة»؛ أي صلَوها إذا 
انكسر وَهّج الشّمس بعد الرّوال, وإذا كانوا في سف 
فزالت الشّمس وهبّت الأرواح تنادوا: بردم بالزواح. 

وحقيقة الإبراد: الّخول في الرد , كقولك: أظهرنا. 
وأفجرنا. والباء الستمدية, فلم ادضلوا الصلاة في 


أسرناء, 


«الصّوم في الشّتاء الغنيمة. الباردة» هي التي تجيء 
عفوًا من غير أن يُصطل دونها بنار ا حرب , ويباشر حر 
القتال. 


وقيل: التابتة الحاصلة, من: برد ل عليه حق. 


والأصل في وقوع «البْده عبارة عن اليب 
واغناءة, أن إهواء والماء ا كان طيبهم| ببردهها 
خصوضًا في بلاد تهامة والحجاز ‏ قيل : هواء بارد. وماء. 
بارد» على سبيل الاستطابة: تم كثر حي قيل: عيش 
بارده وغنيمة باردة . وبرّد أمرنا. 


وكان يكبتب إلى أسرائته: دإذا أبن 


فاجعلوه حسّن الوججه , حسن الاسم » 


رسو 
والبّريد. في الأصل: البثل. وهي كلمة فارسية 
أصلها «بريده دُم», أي محذوف ادنب , لأنّ بغال الب 


كانت محذوفة الأذناب , فعرّبت الكلمة وخقّفت . ثم سمي 
سيول الذي يركبد بريداء والمسافة التي بين السككنين 
0 (الفائق 43:١‏ 

في الحديث: «لائبرّدوا عن الال أي لامقّفوا 


٠‏ بشتمه وأثلد 
(الفائق 0041 
الُْد: جمع تريد. وهو اّسول, عنقّف عن «رُده 
كرشل في يشل 
منع ادلب وهو التوم. يدت فؤادلة بشزيَة. 
وامتي ا بدي 1 انيد ديشرا 


وأصل كل داء 1 
الملييعة فلاتنضج العام بحرارتها. 

ولثردرا بالقهرء وجاؤوا مُيردين, وسحاب يرود 
ويد بنو لان , وأرض مبرودة كمثلوجة. 

ولاأفمل ذلك مانَسَم البْدان والأبرّدان, وها 
الغداة والمشي. 

وها ساق كأئها بَْديَة. 

وأبردت إليه بريد وهو الرّسول المستعجل . وأعوذ 


بلله من قعقعة البريد . وسارت بينهم البُّد وهذا بريد 


مُنْصِبُ , وهو مابين |/ 


وفلان يَسْحب الهُرُودء وكان 

ومن الجاز: برد لي على فلان حقّ ومابرّد لك عليه 
فلان. 

وإنّ أمحابك لاجُبالُون ما بَرّدوا عتليك, أى, 
ماأوجيوا وأتبتوا. 

وير فلان أسيرا في 


أبدهم: إذا قي سل لابندى 


وطوبئُه حق بده وحقٌ 

واد ظهر فرسك ساعة: رَفَهْهُ عن الركوب. [ث7 
استشهد بشعر] 

وبر مضجعٌه ‏ إذا سافر. 

ولاتُيرّد عن ظالمك: لاتغّف عنه بدعائك صليه, 
لقولهوٌ: «لاتُسيّخي عنه». 

برد مله وبَرَدَتْ عظامه , إذا مزل وضّحُف. قد 
اجاءنا فلانًا بارا نَهُ. [تماستشهد بشعر] 

وقلان بارد النظام وصاحبه حار العظام: للهزيل 
والشمين. 


ابره/ 147 


ورُعِبَ فر مك 


ويد الموت عليه: بن ثره. [ثم استصهد بشمر | 
وعيش بارد : ناعم. [ثم استشهد بشعر ] 


أي جِرْيالها. [ثم استشهد 


باهم الغالية ‏ وهو مثّل في شدّة الخصومة. 
1 (أساس البلاغة: 15) 
يني : في حديث الأسود : «أنّه كان يكنتحل 
ارود وهو ُرِم» البو 
يدت بي بالتخفيف : كَحَلّها به. 
فى الحديث : «التَعْطنا مودّة» قال المجيّان : || 
به العرب. 
زوع :هبرو هاه أي يب المشرة. 
لليقلك 
: «من صل البرْدئْن دشل امه 


دين , ومنه حديث عمر رضي الله عنه: وات أََّد 


يرد نا عمئا». 


8 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠‏ 
ذلك بود مافى نفسم». 
هكذا جاء في كنتاب مسلم بالباء الموحّدة من 


«البرْده فإن صحّت الرّواية فمناه 
ماتمرّكت له نفسه من حرّ شهوة الجباع, أي يسكّنه 
ويجمله باردا. 


أنّإنيانه زوجته يبرد 


والشهور في غيره «فإنَ ذلك يَرُدُ ماقي تفسد» 
بالياء, من الود أي يعكسه. 
إغذ ادي 


وفيه «أنّه أمر 


في الصَدقة» هو 


لكلل 


ورد فلان. إذا مُزِل. 

وقولد ف «الصّوم في الشتاء الفنيحة الباردة» بهي 
التي تبيء عفوًا من غير أن يطل دونها بتآر ارب" 
ويُباشر حر القتال. 


وقيل: التابتة, وقسيل: الطَيّة. وكلّ مسطاب 


محبوب عندهم: بارد. 
والأبارد: الشمور. واحدها: أبْرّد. ويقال لير 


وبردباء على «فتلياه: موضع بالّام, وقيل : ج2. 
ويقال: أصابه بُراد, بالضّمّ, وهو ضمف القوائم, من 


رد فلانٌ. إذا ضعفت قواقه. 


تصفيرهاء ويَرَاد, مل 
«قَمَال» بالتشديد: من الأعلام. 

ويه الخيار بالفتح , مضاقً إلى الخيار. 

تدا لمتى ب 


وترك سيفه مُبُما. أي بارؤا. 


بين: وسَطّها . وطعرب من اللّين, يقال لله: 


بد الضّأن. 
وتستى التعجة. 
أكيقال: زد 
ويرَئْد التيف, 
فرنده. يكبسرها. عن القرّاه. 
بد إذا يد وإذا أسخن . 


ابن منظور: وفي الحسديث: «إنّ البطيع يقطع 


د وهي اسم ها علّم؛ وتُدمى 


بفتح الا وكسرهاء مثل 
(كنتلم 


(الأضداد: 614 


والإثرتة بكسر الطمزة والزاء: مله معروفة من 
غلية الب والرّطوبة تفثّر عن الجراع , وهمزتها زائدة, 
ودجل به إثرِدة. وهو تقطير البول ولاسنيسط إلى 


وابترَدْتُ, أي اغتسلت بالماء البارد. وككذلك إذا 
شربته لب به كبدك. [م استشهد بشعر] 

وابقرد الماء: صبّه على رأسه بارد. 

وبرّد لجل يبرد يك: مات, وهو صحيح في 
الاضشتقاق , لأنّه عدم حرارة الوح . صمل 


ين 


حرارق 


وبَوُدته بالتتقيل مبالغة. 

وبَرَدْثُ الحديدة بالميْره بكسر المير. والجيطم 7 
المبارد. 

والبرّدي: نبات يُعمل منه المع , كَبلَلمكَِ 


المنسوب إلى الب 
والبرّد بفتحتين: شيء يغزل من الشحاب يبه 
الحضّى , ويستى حب القهام وحب المّن. 


واليُود . وزان رسول: دواء يسكّن حرارة المين, 
يقال مئه: برد عينه بالبّروه. 
بريد : الرّسول » ومنه قول بعض العرب : «الحتتى 
بريد الموت» أي رسوله, مم استسل في المسافة التي 
يقطعهاء وهي أثنا عضر ميلا. 


فهو مستعار من المستمار, والجمع: يرد بضتتين. 


بره/ 1486 


والمْد: معروف. وجمعه: أبراد وبُرّود. وضاف 


3 من أجود التشمر. 
الفيروز اباديّ : البَرْد ممروف. بَردَ كنضمر وكرُم 


يرود 


لحي 


ماه بد وبارد ويرُود وراد ومبْرود وقد 

1 ويدّده: جعله باردا. أو خَلطه بالتّلج , وأبرّده: جاء 
به بارذ), وله سقاه بارة). 

والبرد: الوم , ومنه: لَلَايَذُوقُونَ فيها يردا 

اليإ , والرريق , وبالتحر بك : حب القمام ٠‏ وموضع. 

وسحابٌ بَرِدُ وير وقد بد القوم كمُني , والأرض 


امد بالضّمَّ: نوب مُنطّط , جممه: راد وأَبُرّدِ 
ويود. وأكْيية يلتحف بهاء الواحدة بها. 

والبَادَةٌ كجبانة: إناء يبرد الماء. وكوارةٌ يُبَرَدُ 
عليها 

والإتردةٌ بالكسر: بَرْهُ في الجوف. 


آخر التهار. 
ويردنا ليل وعلينا: أصابنا زد 
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وعيشٌ باردٌ: هنية. 


والمين: كحلهاء والحيرٌ: صب عليه 
الماء. فهو بَرُود ومَبْرود, والسيف: ثاء وزيد: 


٠‏ وفظ يرادا ويرُود. 


كيئير: الكوهان 
وَالبَْديّ: نبات معروف, وباظّمٌ تر ممَيد. 
المْرئّب, والررسول, وفرسخان أو ائننا 
لين ء والقرائّق أنه يُنذر هدام 
الأسَّدء والرّسل على دواب البّريد. 

وده وأبردَه: أرسله بريداء وهما في برد حابي 


أي يفعلان فلا واحدا 
عَم للتعجة , وبالتحريك من المينء: وسطها. 
الضّأن بالضّم: ضعرب من البن. 
وَالمُرَداءُ ككرماء: الى بالقرّة. 
َالأبرَهُ: اَم جمعه: أبارد, وهي بهام, 
ويد الخبار: لقب . ووقع ينها قُديرُوو يُحتة: 
أمرًا ظيمشا, لأنَ ان وهي رود لبن لامهإ لظيمة. 
3 للنكمم 
ريحي : ولت شيم يفل من التحاب يمشبه 
الحضّى. ويستى حبٌ الغيام وحبّ المرْن. وقيل: ونا 
بورد وجه الأرض. 
لبد خلاف الحرّ. كا أن البدُودة: خلاف 


وبر الماء كنصعر وكرّم بُرُودةٌ: سكنت حرارته. 


قيل : هو من الإبراد الذي هو انكسار الرَج واححرّ, 
أعني الدخول في البَرّه. والممنى صلّوها في أوّل وقنتها 
- من برد اهار وله وهو الأقرب؛ لأن الصّلاة م أمر 
الإسان بتعجيلها والائظة عليها. 

ومئله الحديث: «إن المؤذن يأتي الي في الم 
في صلاة الظهرء فيقول له رسول ال 
يعني عبئل عجّل. 

قال الصَدوق فل : وأخذ ذلك من الشجريد. يعني 
لول في البرزد . لأنَّ من عجمّل بصلاته في أوّل وقتها 
قد لم من الوح والمبر. 


قيل:.وهذا أولى من حمل 
فاته آلمَائْطة على الصّلاة وتمجيلها أوّل الوقت. 

وفيه: «أفضل الصّدقة إراد كد حى» أي تبريد 
وهجها وحرارتها. 


وفيه: «الصّوم في التتاء الغنيمة الباردة» أي الْمتي 
لاتب فيها ولاتصّب. والعرب تصف سائر مايسطلٌ 
بالعٌرودة. 

ويشهد لذلك قوله ]92 : «من وجد بَرْد ينا على 
قلبه فَلَيحْمَد الله» أراد لذاذة مبناء والمعنى أن الصّائم في 


يحوز الأجر من غير أن هسه العطش, أو تصيبه 


عه الجوع. 


وفيه: وإذانظر أحدكم امرأة فليأت زوجته فإ في 


ذلك بَرْد مافي نفسه» رُوي بالباء الموحّدة أي 


إِنّه يد له ماتحرّكت به نفسه من حدّ شهرة الجباع » أي 
يُسكنه ويبعله بارة). 
ره للوارث على ظهرك» قبيل: معناه 

٠‏ وله غ4 : «إنما أنت 
نا رجل عمل بطاعة لله فيُسعد بها 
شقيت, وما رجل يعمل فيه بعصية الله فشق بها جمعت 
له, وليس من هذين أحد بأن يُوْر على نفسك ولاتُرّد 
اله على ظهرك. 

وفي الّعاء «اللّهم اجمع بيننا وبين محتد يَف في برد 
العيش» أي في طيب العيش. 
تبريدا. ولايقال: أبرّدته. إل في لفة 


05 


والمّ: بالصّمْ فالشكون : ثوب عنطط . وقد يقال 
لغير النطّط أيضّاء وجمعه: يرود وأبرادٌ. ومنه ألحدتيش” 
«الكفن يكون برا قإن لم يكن بز فاجمله كله مُطاء. 

والئادة 
الأعراب. 

والبريد. بالفتم على «قعيل»: أربعة فراسخ ائنا 
يال. والمشهور 


: كساءٌ أسود مريّع , فيه صغر يكنشسيه 


أعشر ميأ 


١‏ وروي فرسخينٍ 
الذي عليه العمل خلاقه. 
وفي المحديث عن الصّادق 8 : «البّريد: مابين ظل 


فراسخ». 


وفي الحديث : «حرم رسول امن المدين بريد 


في تريد», 


ابره/ 141 


ومثله: «الحرم بريد في بريد» وحينذ فيكون طول 
ا حرم أريعة فراسخ وعرضه كذلك , وهو من جانب مك 
قي أكثر من الغربي”, لأنإشمراق نور الحجر كان أكفر 
إلى جاتب المشير: 

دفي الحديث: «آخر المقيق بريد أوطاس» لملّه 


بالفتح فالتكون: نبات سعروف في 
العراق . وبالضّمَ ضعرب من أجود لمر" 

والب] التشديد : السقاية , وسمي ابد التحويّ 
بذلك, لأنّه كان يُدرّس بها. وكنية ارد أبوالميّاس , 
,وكان في زمن الترقل. 


لفل 


العذنانيٌ : «العرْد جمه : أبراد. 
وبراد لابرد 

ال :توب عنطط, يزين بالقضب والوشي أحيانا. 
يجممونه على «يُردِء, والصّواب: أبُراد. وأيره. ويُرُود 
«الأسان, والقاموس, والتاج. والمد, وعصيط حيط , 
وللتن. والوسيط». 

واكتق بالجمعين 
والفتار. والمصباح. 

ويمبيز الاج . والمد, وان جمع لبد على يراد 

أن د فهي جمع بريد «الأساس. والّسان, 
رب والمصباح , والتَاج , والمد. الذي ذكر 


برا ويرُودٍ كل من الصّحاح٠‏ 
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٠. 
جممًا آخر هو لد , والوسيط».‎ 

وجمع حيط الحيط البريد على «بُرويء فأخطأ في 
زيادة الواو. وأ اللّمة جنع البريد على بُزنٍ, 
انقلا عن الحديث المذكور في مادة «أبرد». 

أمَا اده فكساء 
ابن سيدة أيضًا جممًا آخر هو «براد». قال يزيد بن الْموْغْ 
الميميري 

معاذ الله ربا أن ترانا 

اطوال الدّهر نشتمل البرادا 

اللّغة العربّة بالقاهرة اسم «برّادنء 
على الجهاز الذي ميرد الطّمام والشراب . ولأأدري كاذ 
لم ينتاروا كلمة «برّاد» التي أطلتها عليه جميع شُعَناَ 
البلاد العربية التى أعرثُها. 

ورا كان اختيارهم كلمة الّادة اه لك قو 
«الأساس والقاموس»: الم 
وهذا لاثينعنا م نإطلاق اسم «البراد» مل التلّاجة .(01) 


يُلتحف بد, وجمعه: يرّد. وذكر 


يبرد فيه لآم 


محمود شيت: -١‏ أ برد د ويرُودا: هبطت 
حرارته فهو بارد, وبرُود. وفلانٌ: فثر. ومات . والأمر: 
سل . والشيف :نيا. ويَريد): أرسله. 

اب يرد يُرُودة: صار باردً). والأرض: أصابها 
لبر 


ج -أَبرَد: دخل في البّرد. وبرسالة: أرسلها بطريق 
البّريد 


مايساقط من الحديد أو نحوه فى أثناء 


حرفة البرّاد. 


بود ودود 
أيه بدو 

از ابره الماء الجامد ينزل من التحاب قطمًا 
صغارًا. 


: كساء عنطط يلتحف يه جممه: رد 


ورد 


ط -اقجراه: من جره النديد با 


ي - البريد : أصله الذابة أ 
والرّسول. والمسافة بين كل منزأ 
والؤسائل , جمعه :يد 


رد :دا 


تحمل الرتسائل, 
من مناذل الطري 


.بها المعادن, ونحوها. 
أ الرادَةٌ: مايتساقط من الحديد أو نحوه في 


أ 


بم البرا 


5 حرفة البراد. 

جهاز بريد في المجلات ونحوها. 
د البرّا: من يبرد الحديد أو نحوه بالميرّه. 

أرياب اميف في البيشى. 

بريد : الّسائل , وحدة استلام الجّريد وإبراده 

إلى أصحابه , ووحدة تلم الإتسائل وتسليمها إلى 

أصحابها. 


2 من نشكيلات الجيش الإداريّة التي 
ها أثر على معنويّاته. 300 

المُضطَفويّ : والظاهر أن الأصل الواحد في هذه 
المادّة: هو البرودة خلاف الحرارة. وهذا الممنى يختلق. 
باختلاف الموضوعات. 

الي ودة في الماء أن يهرد إلى أن يصل حد الامجمادء 


فيقال له: ارهد 

واليّرودة في الحيوان أن تضعف حرارته البدنية إلى 
أن تصل حدٌ السكون, وتوف النيض والموت. 

والبُرودة في السب أن تصل إلى حدّ ترج عن 
التّرديد والاضطراب, وتثبت النّسبة إلى الموضوع, 
كقوطم: برد عليه دّين» وفي الموضوعات أن تصل إلى 
حد الأّروم والتَبوت كقولهم: برد | 

والَْديّ: نسيات كالقضب؛ ينبت في الأراضي 
المرطوبة . وطبيمتها باردة. 

والبّرريد: هو الرتسول الذي يلع عن الغير ولابظهر 
حرارة. وليست له مسؤولية في قوله , ولايعاقب , فهو في 
كبال البو والبُرودة, وأما ابد فلمله يُنسج من 


البّردِيّ أو من تظائره. 


أي دام وثيت. 


فالبُرودة في جميع هذه الموارد محفوة 
مطلق هذه المماني مقصودا. بل من هذه الحيئيّة. 

والبارد كفامل , والبَرّد كحسّن: صفة مشتّهة تدل 
على الثبوت. 

والفرق بين البريد والرّسول: أنّ سول له جهة 
نيابة وعنوان نازلة من طرف مرسله, ويترئٌب عليه 
ماللدُرسل . وهذا بخلاف «البريد» فإنّ له جهة إيصال 
ادير قولًا أو كتابدٌ فقط, وليس له عننوان آخر 


أصلا. لمم 
النُصو ص التّفسيريّة 


».وليس, 


وَظِلَ يمومه لاو لائرم اواقعة :14.10 


بر د/144 
الضّحاك : كل شراب ليس بعَذب , فليس بكريم . 
(الطُيرَي 003562117 

الابارد المقزل, ولاكرم النظر. 


لابارد المدخل . ولاكريم المخرج . 
(للاويدي مك4 


العرب تبمل «الكريم» تابمًا لكل شيء 


ولاكري: وماهذه الدّار بواسعة ولاكرية. 
١(لطَبْرسيَ‏ 11:6 
الطّتريّ : ليس ذلك الظّلٌ يبارد . كبرد ظلال سائر 


دخان من سمير جهم ٠‏ 
ويس كليم , لأنّه مم من استظل به. [#ذكر مثل قول. 
| الفدياتد 
لمَآوَرْقّ؛ فيه وجهان: 
أحدهما: [قول ابن ريج امتقدم] 
الثاني : لاكرامة فيه لأهله. 
ويحتمل ثالنًا: أن يريد لاطب ولانافم. 
(مبحمع لامع 
الطُوسيَ : ممناء لابارد كبرد ظلال الشّمس , لألّه 
3 كلّ ماانتق منه الخبير. 
الدالف 


لمك 

لحيقم 
أي لابارد المدخل ولاكمريم المسظر. 
وقيل: لاماؤهم بارد. ولامقيلهم كريم. ‏ (481:1) 


16 /المعجم ف فقه لغة القرآن... ج 0 


ورَوَْه وتفعه لمن يأوي إليه من أذى الحرٌء وذلك كرمه 


يبحق مافي مدلول الل من الاسقرواح ليه 
واللعنى أنه ظلّ حار ضارٌإِلَّا أنَ التي في نحوهذا 


شأنًا ليس للإتبات. وفيه تهكّم بأصحاب المكأمة. 
وأئهُم لايستأهلون الل البارد الكري الذي هو 


الأضدادهم ف المنّة. 
وقرئ الأبَاردٌ وَلَاكَرِيم) بالرّفع , أي لاهو كذلك . 
انهم 
لما 


الؤاذيّ : قال الرعْشري: كرم الظلّب مه 
الملهوف . ودقمه أذى الحرّ عنه. ولو كان كذلكل 1( 
البارد والكريم بمعنى واحد. والأقرب أن يقال: فدهب 
الل أمران: 

أحدها: دفع المر. 

والآخر: كون الإنسان فيه مُكرّمًا. وذلك لأن 
الإنسان في البرد يقصد عين الشّمس ليتدقّا بحرّها إذا 
كان قليل التياب» فإذا كان من المكرّمين يكون أبدا في 
مكان يدفع الحرٌ والبرد عن نفسه في الل نا المسرّ 
ظاهر. 

وأمَا البرد فيدقعه بإدفاء الموضع بإيقاد مايدفته. 
فيكون الظلَّ في الحر مطلوًا للبرد. فطلب كونه بارا 
وفي البرد يُطلب لكوته ذاكرامة . لاتهرد يكون في الل 
فقال: الأَبَارِ) يطلب لبرده. ولاذي كرامة قد أعد 
اللجلوس فيه. 


وذلك لأنّ المواضع ال يقع عليها ظل - كالمواضع 
ني تحث أشجار وأمام الجدار ذ مسنها مقاعد. 
فتصير تلك المقاعد محسفوظة عن القساذورات, وباقي 
المواضع تصير مزابل, ثم إذا وقعت الشّمس في بعض 
الأوقات عليها تُطلب لغلافتهاء وكونها معدّة للجلوس,. 
فتكون مطلوبة في سثل هذا الوقت, لأجسل كرامتها. 
لالبردهاء فقوله تعال : لاا وَلَاكريم4 يمتمل هذا 

ويحتمل أن يقال: إ 
الحس , أو بيرجع إلى | 3 
برده» والذي يرجع إلى العقل أن يكون الرجوع إليه 
كرامة , وهذا لابرد له ولاكرامة فيه , وهذا هو المراد بما 
: أن العرب تتبع كل" منق” بكرم 
إإذا/كان المنقّ أكرم, فيقال: هذه الدّار ليست بواسعة 
ولاكرية. 

وَالتحْمَيق فيه ماذ كرنا أن وصف الكدال إما حستيّ, 
ل سي يُصررّح بلفظه, وأما المقل فلخفائه 
إليه بفظ جابع, لأ الكرامة عند 
اقرب من أشتهر لواف للذح: ونفيهنا دق وصد 
الكمال العقي. فيصير قوله تعالى : ٠لَابَا‏ 


بل حار أنه من دخان شفير جه . 
اعم 


الايحمُوم) ويلرم 


وق الجسهور «لجاردٍ لكريم ببرّهماء وان أبي 


برفمهما؛ أي لاهو بارد ولاكريم, على حدّ قوله: 


ت لاحرج ولاتحروم: أي لاأنا حرج. .509:4 

الآلوسيّ : صفتان له , وتقديم الضّغة الجارٌ والجرور 
عل الصّفة المفردة جائز, كما مرح به الرْضي وغيره؛ 
أي لابارد كسائر اللال ولانافع لمن يأوي إليه من 
أذى الحرّ. وذلك كرمه. فهناك استعارة . وني ذلك 
البحق توم ماف الل من الاسترواح إليه إن وف 
بم والعنى أنه ظلّ حار 


إلا أن لني شأنا ليس للإتبات, ومن ذلك جاء 
لتعريض بأنّ الذي يستأهل الل لذي فيه 
برد وإكرام غير هؤلاء, فيكون أشجى لمارتهم وأييد 
لتحشرهم, 

وقيل: الكرم باعتبار أنه مرضي في ببايه يفِالظَل 
الكريم هو المرضي في برده ورّؤحه, وفيه أله 7م 
ماهناء لقوله تعالى : لَابَارٍ». 

وجو أن يكون لكرامة من يستروح إليه. 
وتُسب إلى الظَلّ مجارًا, والمراد نهم يسظلون به وهم 
مهانون , وقد يمتمل الجلس الرّديء لنيل الكرامة. 

وفي «البحر 
ويلزم منه وصف «الظَّلٌ» بيسباء وتعقب بأنّ وصف 
«اليحموم» وهو الدّخان بذلك, ليس فيد كبير فائدة . 

الال 

القاسمي : أي ليس له صفنا الظلَ الذي يأوي إليه 
٠‏ ونفع من يأوي إليه بالرّاحة. بل له 
إيذاء وإيلام وض بإيصال التعمب واللهب والكرّب 


يجوز أن يكونا صفتين ل(يَطحُوم) 
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لكحبكمكم 

الطَّياطَبائي : فهر أتبيا صفتان «للظل لا 

لاينمُوم). وذلك أن الظَلّ هو الذي يتوقع منه أن يتهرّد 
بالاستظلال به. ويستراح فيه دون الّخان. 


الحدنيك 


بدا 


ُو زد وام على 


«اللهم إن أسألك يم ممد وآل محمد 4 أغبيتني منهاء 
/فجملها لله عليه برد وسلامًا. (الكاشانَ ؟: 24 

الإمام عليّ م9 : بردّث عليه حّ كادت 
تق كيل : (وسكَام): لاُضرّيه. ‏ (الطَبريٍ 044:19 


نحو 
ابن عباس ؛ لولم يثبع بردها سلامًا لمات إبراهيم 


506 ان 


من شدّة بردها. طبري 46:09 
أبوالعالية : لولم يقل سبحانه (وَسَلَاما) لكانت 
تؤذيه من شدّة بردها, ولكان بردها أثسدّ عليه من 


حرّهاء فصارت سلامًا عليه . ولو م يقل: على إبراهيم , 
لكان بردها باقيا عل الأبد. 2 (الطَير 

الكلِيَ : بردث نيران الأرض جيمًا فا أنضجت 
كرامًا (الشُرط 0231 

الإمام الصشادق #8 : ا أجْلس إراهم في 
المنجنيق وأرادوا أن يرموا به في الآار أناء جبرائيل ل , 
فقال: التلام عليك باإبراهيم ورحمة الله وبركاته ألْكَ 


0000 
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حاجة؟ فقال : أما إليك فلاء فل طرحوه دعا الله. فقال. 
بالله ياواحد, ياأحد, ياصمد. يامن لم يلد ولم يولد. 
ول يكن له كفوًا أحدًا. فحَسّرت الار عنه وأنّه 
لمُحتي, ومعه جبرائيل 88 , وهما يتحدّثان في 
برسي 08:1 
الطَّريّ : في الكلام مقروك اجبرئ بدلاة مالأكر 
عليه منه. وهو: فأوقدوا له نارا ليحرّقوء, ثم ألقوء فيهاء 
فقا للثر: يناد ُو بزذاوَسََامًا على إتزهير» . 
افلضينا 
الماوّزديّ : جمل الله فيها برد) يدفع حرّهاء وحرًا 
يدفع بردهاء فصارت سلامًا عليه. 
الُوسيَ : فيل في وجه كون الثار بسرت وسلائة 
تلات 0 
أحدهما: أنه تعالل أحدث فيها برن) بدلا من اكت 
الحرارة التي فيهاء فلم تؤذء. 
والتَاني: أنه تعالى حال ينها وبين جسمه, فلم 
تصل إليه ولولم يقل: (سلَاا) لأهلكه بردهاء ولم يكن 
هناك أمر على الحقيقة , والممن أنه فعل ذلك . كبا قال. 
> البقرة: 76 أي سيره كذلك. 
مم 


روظة خشرراء . 


م 


من غير أن أمرهم بذلك. 
القُشيريّ : لو عصمه من نار مرود وم ييكته من 

ارميه في النار من المنجنيق لكان في الظذّاهر - أقرب من 

التصر. ولكنّ حنظه لي الار من غير أن يسه ألمٌ, أتم 

في باب التصعرة وا معجزة والكرامة. 

0 ويقال: إن إبراهير نك كان 

التار, قال تعالى  :‏ 


فلا ري في الا وجمل الله عليه الا برد قيل 


قوله: (وَسَلَامً) أي وسلامة عليه وله, فإِنّه إذاكان 
للعبد اللامة فالثار والبرْد عنده سييان. 

ويقال: 
حفظه في الا 

ونا سم قلبه من غير الله بكلّ وجهٍ في الاستنصار 
والاستمانة . وسلِم من طلب شيء بكل وجدٍ, تعرّض له 
ججهرئيل غ8 في الهواء وقد رمي من الك 
هل من حاجة؟ فقا : أّا إليك فلا. 

فجمل الله الآار عليه برذ وسلاما؛ إذ ل كان سليم 
لقلِب)من الأغيار. وجد سلامة الّفس من البلايا 
والأغلال. كلم 

!لؤمَخْكَرَيّ ه جُملت الثار ‏ لمطاوعتها فعل الله 
وإرادته ‏ كمأمور 58 بشيء فامتئله , والممنى ذات برد 
وسلام. فبولغ في ذلك كأنّ في ذاتها برد وسلامٌ» والمراد: 
م منك إبراهيم . أو بردي برد غير ضارٌ. 

فإن قلت :كيف بردت الثار, وهي نارة. 

قلت : نزع الله عنها طَبْعها الذي طبتها عليه من لير 
والإحراق . وأبقاها على الإضاءة والإشراق والاشتعال 
كبا كانت. وأ على كل عيء قدير. 

ويجبوذ أن يدفع بقدرته عن جسم إبراهي نل أذى 
حرّهاء ويذيقه فيها عكس ذلك , كما يفعل بمخزنة هت ٠‏ 
ويدلّ عليه قوله: على إِبْزجي» , وأرادوا أن يكيدوه 
ويمكروا به فا كان إلا مغلوبين سقهورين» ابوه 


دي يحرق في التَارمّن في الّار يقدر على 


بالجدال فنآبه الله ولقّنهِ بالميكت, وفزعوا إلى القوّة 
يمن العراق إلى الشّام. 
لفنفك 
برسي ؛ معناء فل جمعوا الحطب وألقوه في النار 
قلنا للثار ذلك, وهذا مئلء إن الذار جماد لايصم 


خطابه. ولفراد: إنَا جعلنا الذار برت صليه وسلامة 
الايصيبه من أذاها شىء, كا قال سبحانه وتمالى: 
كبوا برد حَابسينَ» البقرة: 0, والمممنى أنه 
صيّرهم كذلك لاأئّه خاطبهم وأمرهم بذلك. 

وقيل: يجوز أن يتكأم الله سبحانه بذلك. ويكون 
ذلك صلامًا للملائكة ولطقمًا لهم . وذكر في كون التار برد 
عل إبراهيم وجوه: 

[الأوّل 


ني تنم عن الأوسي] 


وثالتها: أن الإسراق نا حصل بالاعتادات التي في. 
الثار معداء فيجوز أن ذهب سبحاته تلك لامكب 
وعلى الجملة فقد علمنا أنَّ الله سبحاته منّع الا من 
إحراقه , وهو أعلم بتفاصيله. 

القَخْر لوازي : فيه مسائل: 


يك 


وقد اح عليه بأنّالآار جماد فلايجوز خطابه, 
والأكترون على أَنّه وجد ذلك القول, ثم هؤلاء لحم 
قولان: 

أحدهها: وهو قول الكّدَيّ: أن القائل هو 
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جبرئيل طة. 

والثاني. وهو قول الأكثرين: أنّ القائل هو الله 
تمالى. وهذا هو الأليق الأقرب بالظّاهر. وقوله: الذار 
جماد. فلايكون في خطابها فائدة, قلنا: لم لاوز أن 
يكون المقصود من ذلك الأمر مصلحة عائدة إلى 
الملائكة. 

المألة اثّانية : اختلفوا 
ثلائة أقوال: 

أحدها: أن الله تعالى أزال عنها مافيها من الحرّ 
والإحراق . وأبق مافيها من الإضاءة والإشراق» والله 
على كل د 

وثانيها: أن الله تعالى خلق في جسم إبراهيم كيفية 
أمانعٌ م وُصول أذى الثار إليه, كبا يفمل بمنزنة + 
الآخرة, وكبا أنه ركب بنية النعامة بسيث لاي 
ََكَدبدةالمُحاة. وبدن الكمندل بحيث لايطره 
المكث فى الثَار. 

وثالها: ند سبحانه لق بين وبين الثار حائلا نع 
من وصول أثر الثار إليه. قال || الأوّل أوى. 
لأنّ ظاهر قوله: انا كُوني بمزه4 أن نفس انار 
صارت باردة حي سَلِم إبراهير من تأثيرها, لاأنَ الثار 
بقيت كبا كانت. 


5 


الثّار جسم موصوف بالحرارة والأطافة. 

تنع كون الثّار 
باردة, فإِذًً وجب أن يقال: المراد من النَار الجسم الذي 
مسمى الثّاره وذئك مجاز, فلم كان يحازكم 


اك 


أولى من الجارّين الآخرّين؟ 


قلنا: الجاز الذي ذكرناء 
الجازّين اللذين ذكرقوهما لاييق ذلك. تكان يها ممازنا 
أول. 

أما قوله تعاى : « حون بز َكَاًا على إنزهي» 
فالمعنى أنّ البرد إذا أفرط أهلك كاحرٌ بل لابد من 
الاعتدال, ثم فى حصول الاعتدال ثلائة أوجه: 


أحندها: أ ر الله تعالى بردها بالمقدار الذي 
اموت 

وثانها: أن بعض الا صار برة) ويق بعضها عل 
حرارته , فتعادل الحرٌ والبرد. 

وثالتها: أنه تعالل جمل في جسمه مزيد حر فسَلِم 
من ذلك البرد, بل قد انتفع به والتد 

الُرطِيَ ٠‏ قال بعض العلياء: جمل اذ ليها ,59 
يرقع حرّها. وحرًا يرفع بردهاء فصارت ملامًا عليه 


معي 


0011 

بعد نقل أقوال مندلفة في كيفيّة كون 
إبراهيم في ار وّته قال:] 

قد أكتر النّاس في حكاية ماجرّى لإبراهيرء والذي 

صحّ هو ماذكره تعالى من أنه أَلق في الا فجملها الله 

عليه برنا وسلائاء وخر منها سالا. فككانت أعظم 


لكوم 


لاقم 
البرد: خلاف الحرّء والسّلام: التمرّي 
من الآفات, أي كوني ذات برد من حرّك , وسلامة من 
بردك؛ فزال مافيها من الحرارة والإحراق وبق مافيها 
من الإضاءة والإشراق . واختاره المتّفون الدلاثة اتظاهر 


علي 

وهذا كماترى من أبدع المعجزات , فإ إننا 
هواء ًا وإن لم يكن بدمًا من قدرة الله . لكن وقنوع 
ذلك على هذه الهيئة مما يخرق العادات. 

وقيل : كانت الثار بحاها إلا أنه تعالى خلق في جسم 
إراهيم كيفية مائعة من وصول أَذّى الار إيه. كغرفة 
5 يني العامة ميث 
الايضيرّها ابتلاع الحديدة المُحماة وبدن السّمندل بحميث 
الايضيّء امك في التارءكيا يشعر به ظاهر قوله: (مَلي 
ايم 
قيل: فبردت تار اللّنيا يوسش 
ألها. ولول يقل : «غَلنى إنزهي» لبقيت ذات برد أبد' 
عل كاقة الحخلق بل على جسيع الأنبياء؛ ولو لم يقل 
(سَلَامًا) بسد قوله: (َْه)) لمات إبراهي, من بردها. [إلى 
أدقال:] 

قيل: خا أ في اثار, كان فيها أرسمين 
خمسين, وقال: ماكنت أطيب عيضًا زمانً من الأجام التي 
كنت فيها في النا 

فإن قلت :هل وجد القول من الله تعال؛ حيث قال : 
َتنا يناد ون بزذا وسلاما» أو هو تقتيل؟. 

قلت: جمل الله الثّار باردة من غير أن يكون هناك 
قول وخطاب , لقوله تعالى: وَأَنْ يسول لَه كن 
يرن يس: 21 

وذهب بعضهم إلى أن ذلك القول قد وُجد , والقائل 
هوالله أو جبريل قال بأوامر الله. 

قال أبن عطاء : سلام إبراهيم من الثَار بسلامة صدره 


ًا أو 


لما حكى الله عنه: ٍإِذْججاء َب َب 
86 أي خال من جميع الأسياب والعوارض» ويردت 
عليه الثار نصحّة توكّله ويقينه, مع أنّ نار العشق غالية 
على كل شيم 

الطَّباطَبائيَ : خطاب تكويي للثار بدت ببه 


(منححقا 


خاصّة حرارتها وإحراقها وإفائها برد وسلامًا. باللسبة 
إلى إبراهي ليل . على طريق خرق العادة . وبذلك يظهر 
أن لاسبيل لناإلى الوقوف على حقيقة الأمر فيه تفصيلًا: 
إذ الأبحاث العقليّة عن الحوادث الكونيّة إنما هري فها لنا 
والملولية فيه من العاديات | 
بهل الروابط فيها فلاجمرى ها فيها. 
انعم تملم إجمالا أن ليم افوس دخلا فيها. وقد تكلطاً 
في ذلك في سباح الإمجاز, في الججزء الأول من 


الكتاب لجع 


التبأ: 54 


وَلَاكرَائا 


ا لَايدُوقُونَ يها 
ابن عيَاس : يريد الوم واماء 


البره: الشراب البارد المستلدٌ . (أبو. 


الوم , بلغة هُذَيْل. (اللّغات: .0) 
ابره : الوم . لطي 15 0 


مثله اِد, والشّدّيّ, والكساي؛ وفضل بن 
خالد. وأبسومماذ التسحوي (القُرطي 018:01 
اء. وعُطوٌب . والعُنى (الشّخر الاي 


وأ 151:0 والفّي (؟ 


والأخفش, وا 


لا 
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ارط كاد مها 
كق الب عن الرّوْح » لما بالعرب من ابر 
حت قالوا: برد الله عيشّك, أي طيَبهُ اعتبارًا بما يمد 
الإنسان من الل في لحر من ال 


)605:3١ (المُُوسَوي‎ 


نه الراحة اللاوَزميّ 148:3 


: لايذوقون في جهام برد ينفعهم من حرّها. 
ولاشراا يقنهم من مطشبا. (الطَْرسيَ 0: 415) 


القزاء :إن الوم ليبرد صاحبه. ون الحلشان لينام , 
فيجرد بالتوم. لين 
أبن أبي اليمان : يكون البرد هاهدا النّسيم . 

1 نكن 


يقول: لايطعمون فيها برد هرد حير 
التتمير عنهم, إلا الفساق , ولاشرأيًا مُزويهم من 
الحلش الذي بهم, إلا الحميم. 

وقد زعم بعض أهل العلم يكلام العرب: أن البّرد في 
هذا الموضع الوم , وأنّمعنى الكلام: لايذوقون فيها نوما 
ولاسرابًا, واستشهد لقيله ذلك بقول || 


يمني بالرد: التماس , والقوم إن كان يي 
الحلش » فقيل له من أجل ذلك البّرده فليس هو باسمه 
المعروف» وتأويل كتاب الله على الأغلب من معروف 
اللصدينن 


ائز أن يكون لايذوقون 


كلام العرب , دون غيره. 
الإجاج : قيل : نوما 
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فيها, 


ابيع ولاظل ولانوم. لق 
بيههالعرب تقول: أنا أنبرّد وابعّرد بذاك, أي 
استريع. فالمعنى لايذوقون فيها راح 

(لغْرَوَيّ 01:1 
يقال في المكّل: 


يََْا, أي نومًا. و. 


أي أصابتي من الرد ماني الوم 
لين 

برد اماء وبرد الواء؛ وهو ول 
الحفنين 


الَمَْشَرِيّ : يعني لايذوقون فيها ببرن 


ينس عنهم حرٌ التار, ولاشرابًا يسكن من عطشهم. 
ولكن يذوقون فيها حميا وغسَاقًا, وقيل: البره: التوم:. 
[#استشهد بشعر] 
وعن بعض العرب: «منع البرْد لتر (1: 3 1) 
: لليف 


: الب في هذه الآية: النوم, والعرب 
تسمه بذلك لألله يَبْرد سؤر العطس, ومن كلامهم: مع 
الَُْ ارد وقال جمهور الناس : ابد في الآبية م 
الهواء البارد وهو الثم أي لاإيتهم منه ما 
ويكسر غرب الرٌ. ل 
نحوه البيضاويّ (: 6 055), والرَاغيَ (50: 008. 
وأبوالسعود (3: ,06٠‏ والآلوسي (50: 0318 
وأبوسيان له 4ل ١‏ 
القَمْم الاي 


رله: (بْ)) وجهان: 


الأوّل: أنه ارد المعروف, والمراد أئّهملاية 


مع شدّة الحرّ مايكون فيه راحة من ري باردة» أو ظل 


يمنع من نار؛ ولايجدون شراأبًا يُسكّن عطشهم. ويُزيل 
الحرقة عن بواطتهم , والحاصل أنه لايمدون هواة 
بارذاء ولاماة باردة. 
لبد هاهتا التوم, وهو قشول الأخقّش, 
والكسايّ. والقراء. ومٌطوٌب . والمئي, قال القراء : ونا 
سمي التوم برما, لأنّه يبرد صاحبه, فإنّ السطشان ينام 
فيبره بالثوم, وأنعد أبوييدَة واخبرّه في بيان أن المراد 
من البرّد: اللوم. [ثم استشهد بشعر] 
قال امبر : ومن أمثال العرب: «منع 


أي أصابني من البرد مامنمني من اللوم. 
واعلم أن القول الأوّل أونى؛ لأأنه إذا أمكن عسل 
لظ على الحقيقة المشهورة, فلاممنى لحمله على الجاز 
َال الغريب. 
والقائلون بالقول الثاني تنسكوا في إنباته بوجهين: 
الول أن لايقال: ذقت ابد ويقال: ذقت النُوم. 
الثاني : أنّهم يذوقون برد الرمهرير» فلايصم أن 


تم ماذاقوا بَزدَاء وه 
به ولكن كيف كان , فقد ذاقوا 

والجواب عن الأوّل: كما أن ذوق البرد مجماز, فكذا 
ذوق الوم أيضًا بماز. ولأنٌ المراد من قوله: 
َلَايدُونُونَ فيها بزذا4 أي لايستشقون فيها نفيما 
بارا ولاهواء بارذ)؛ واضواء المستنشق مسرّه الف 
والأنف. فجاز إطلاق لفظ الدّوق عليه, 

والجواب عن الثاني: أله لم يقل : لايذوقون ففيها 
لبد بل قال: لايذوقون فيها بَرْم) واحدًا. وهو الَْد 
لذي يتقعون به ويستريحون إليه. القن 


نوه اللّيسابوري. ل 
الُرطبِيَ: [مد نقل قول الاج قال:] 
فجمل البَْد يد كل شيء له راحسةٌ؛ وهذا يرد 


يتأذون به فلايتقعهم, 


ينفنهم . فأمًا الزمهرير فهو يزه 
فلهم منه من العذاب , مالل أعلم به. ‏ (18.:14) 
الطّباطَبائي : ظاهر ا مقابلة بين 


أن المراد بابد مطلق مايتهرّد به غير الشّراب, كال 

الذي يُستراح إليه بالاستظلال. فا مراد بالذّوق مطلق 

اليل وام لفك 
رو 


ع :إن اله عسزوجل سمل َك 
غرابيل للمطر, هي تذيب ابر حق يصير ماء. لكي 
لايضيرٌ شينًا يصيبه, والّذي ترون فيه من البرّد 


والصواعق نقمة من الله عرّوجل. يُصيب بها من يشاء 


من عيادة. المرُوسيّ 614:6 
ابن عباس : اليد تبي ١‏ وهم 


برد لايؤكل , لأنّ الله تعالى 
(الكاعان 61٠:6‏ 


الإمام الضادق 39 
يُصيب بها من يشا 
اء: والمعنى - والله أعلم - أن الجبال في التهاء. 
من يرق وقد كبا تقول في الكلام: الآدميّ من 
لمر ودم فلين) هاهنا تسقط . فتقول:الآدمي لحم ودمٌ» 


برد//191 


والجبال برّد, كذا سمعت تفسيره. 
وقد يكون في العريية أمثال الجبال ومقاديرها من 
تبدًا. والبيتان ليسا من 


نما تريد: عندي قدر بيدين من التّبن, فدين» في 


البرّد كما تقول: عندي بيتان, 
القبن. 
هذا الموضع إذا أمقطت, نُصبت مابعدهاء كيا قال 


أو 
4 المائدة: 46. وكا قال: لمِلْءٌ 
الْآرْضٍ ذَهَها4 آلعمران: 11 
: قيل فى ذلك قولان: أحدهما: أنّ معناه 
وأنَ لله يغزّل من الّماء من جبالٍ في السّهاء ممن بَرَوٍ 
عخلوقة هنالك خِلقةٌ كأنّ الجبال على هذا القول هي من 
يرد كبا يقال: جبال من طين. 

والقول الآخر: أن الله يُترّل من السّماء قدر جبال, 
أوأمتال جبال من برد إلى الأرض ,كبا يقال : عندي 


لكنكمم 


2. وامعنى قدر بيتين من شبن والبيتان ليسا من 
أ (مخ من 
نوه الإباج (4: 40 والطّوسي (0: 610). 


4 


يّ: قسيل: ابر ماء جامد خلقه الله في 
النتحاب ثم يغزل, وقيل: يصير في اهواء بز 


لكنققم) 


14 
قلت: الأولى لابتداء الغاية, والثانية. 
واقالتة للبيان, أو الأوليان للابتداء. والآخرة. 
للتّبميض, ومعناء أنّه يل ارد من التهاء من جبال 
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فيهاء وعلى الأوّل مفعول (يُتَل) (ين جبَالي). [ثم أدام 
البحث نمو مانقلناء عن الطَبرَي] مم 

نمسوه البيضاويّ (: .)1٠‏ والَروسَوي (: 
036 


الآلوسيّ : هو معروف , وعقي برها لله يبرد وجه 


الأخفش , والأوليان لابتداء الغاية, والجسارٌ والجسرور 
الثاني بدل من الأوّل: بدل أشتال أو بعض , أء 
مبتدثًا من السّهاء من جبال كائنة فيها بعض بَرَدٍ أو بَرَد. 

وزعم الوْ: أن (ين) الثّائية للتبعيض كالتالت مع 
قوله بالبديّة . وهو خطأ ظاهر. 

وقيل : (ين) الأولى ابتعائية. والقانية علض 
واقمة موقع المفمول. 

وقيل : زائدة, على رأي الأخفس أياء وَالَالَةَ 
أي يُفزَل مبتدثًا من السّهاء بعض جبال أو جباله 


زائدتان وكلّ من المجرورين في حل نصبء أمما الأول 
فسلى المفعولية لل يترل) وأما الَاني فملى البدليّة منه. 
أي يُعرّل من اللنماء جبالا بر ومآله يغزكل من التهاء. 
َِ الياد كن 


0 25 
الأصول اللغويّة 
١الأصل‏ في هذه المادة «البّرّدء وهو ماء التحاب. 


الجامد, يقال: سحاب بَرِد وأبردء أي ذوقٌُ ورد وكذا 


مبرودة؛ أي طرح اليد ورقها. 
وأرض ميردة» إذا أصابها البرّدوأبردة المطر: ير , 
وقد بُرِدَ القوم, أي أصايهم اليرّد. 

1 ونقلت صفة البَرّد ‏ وهي الجُرودة - إلى المناء 


توسشمّاء يقال: بَرَدتُ الماء يردن أي صيرته بارما, 
وسقيته فأبردثٌُ له إيرادا. أي سقيته باردا. وابتردثٌ 
ردت بالماء. والهرادة: إناء. 

وشبه بالبرّد سحالة الديد والمنشب ونموهما, 
يقال: بِرَدثُ الخشية بِالميرّد أبرُدها به 

د ثم استعمل هذا المعنى في مايدلٌ على هدوم 
الأعضاء وراحتها وسكونها, فيقال لكل ماميرّد القلّة: 
يواد كقوهم : اسقني شرباً أدبا كبدي وواتزداء 
عل الإؤاد. إذا أصاب شيئًا 


يناه وأنا أدبرّد وأبتره 
٠‏ بالطل أبرّدها بردا, 
واد ظَهر دبتك, أي حل عنها رَخُلّها وأرحها. 

يليك إم, لأنّه يسككن الأمضاء, 
يقال: منع الَاد ارد والعيئيُ البارد: الطُسيّبء 75 
الحديث: «الصّوم في الشّتاء الغنيمة الباردة». أي تبره 
العليل. 5 


والبارد من الرّجال: من ضعف من مزال ومرض, 


.بذاك. أي أستري. ويره 


فوجد فقرة في عظامه ولممد, وضعفت قوّته. يتا 


أصابه يراد يرود . والبارد من الإبل: 
بارد المظام, وفنيه 


برد/19494 


رسم يدضه للْرْسِل سلقاء بعنوان طابع بريديّ يلص 
طعرب من أجود || على ظرف الرسالة أو ارد 
والُدّة: كساء كانت العرب تلتحف به, جسمها. الاستعمال القرآني 


يرد ويقال له: اراد أيضًاء وهو من هذا ا ممنى , وقد سه 
به يردا الجرادة . أي جناحاهاء كيا شت الشّملة امخطّطة 
بلون اشير 


ا ووز فيه وتُوسع» فقيل : لانيرّد عمن لان 


جاء «البرده في القرآن بالممنى الحسقيق فقط في 


ها: ثررة. نا 
مُفْتصلُ باد وََرَابِ4 


ص11 
بقول, أي إن ظلمك فلاتشتمه فتنقص من إفه, وإن 


أصحابك لاييالون مابرّدوا عليك, أي ماأتبتوا عصليك, 
ولي عليه ألفّ بارةٌ. أي ثابت, وسَمُوم بارد: نابت 


3 ييدي منه شعيء, أي لم يستفر وا 
ينبت وبر اموت على مصطلاه» 

«- وأا البريد فهو ئيس عرييًاء بل فارسوي الأصيل + 
وأصله في القارسية «بريدء مُم». أي محذوف لان" 
لأنّ بغال البريد كانت ممذوفة الأذناب, كا قال 
الأعنشّري. 

وكانت العرب تطلق البريد على مسافة معيّتة. 
وهي سئّة أميال, وعل الرّسول, ومنه الحديث اللُويّ: 
«إذا أبردثم إل بريدًا فاجعلوء حسّن الوجه حسّن 
الاسمم», ومته قول بعض العرب: الى بريد الموت .كي 
كان يطلق أيضًا على دابة البريد, لسيرها في اليريا 

ويُطلق هذا اللفظ اليوم على الشطابات والطّسرود 
المرسلة من مكان إلى آخر برا أو جوًا أو بحرًاء بواسطة 
مؤئسة خامّة تسمّى «دائرة البريده, قسغ سعاة 


يقومون بتوزيع الطرود والرّسائل على أصحابهاء ثقناء 


عدٍلَايدُوثُونَ فيا بزدا وَلائَرَ44 
عب ويل بن ١‏ افيه 


بلاحظ أُولَا: أن البّرودة في هذه الآياء 
فيرة -جاءت طباقًا للحرارة . وإن لم يتقدّم ها ذكر. 
وإنًا يظهر ممناها من السياق, ففي )١(‏ حسرارة جسم 


أيُوب إثر وطأة المرض, وفي (1) حرارة جهمْم الشّديدة, 


وفي (6) حرارة نار التتمرود. وفي (4) حرارة جهتم. 
ثانيا: استعمل القرآن البرودة نقيضًا لحرارة جهتر 
زكزيل و(4). وهو إياء إلى أثر البرودة في ذلك الموقف 
العسير, لأنّ العرب يُدركون أكثر من خيرهم مدّى 
أهسبتها لهم في يبئتهم القاسية. كالظل في يوم قائظ, 
والماء البارد في أوار ا حرّ. وقد استعمل الت أن الحرارة في 
وصف حرّ ثار جهلّم وشدّة الحرٌ ممّاء وهو قوله تعالى: 
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ٍَمَاُوا ُو ف الك كل ناد جَهَمْم قد لاه 
الوية: ١ى‏ لاحظ «جرر» 
:. 


ا جاء «البرّد» في الآية | 


مدثية, لأنّ أهل المدينة أعرف بِالبرّد من غيرهم من 
سكان الجزيرة, لقربهم من مناطق الشّمال التي سقط 
فيها البرّد شتا كتهاء ودومة الجندل. 


ب رر 


ل لكل 


النُصوص اللغويّة 
خلاف ابطر . ونقيض الك تقول 


الخَليل !ا 


تْ برا وبمَلَستُ با على التكرة , تستعمله العرب. 
والَيّة: الصحراء. 
والبّ: البادُ بذوي قرابعه, وقومٌ بَرَرَةُ وأسرارٌ. 
وتقول: ليس بي وهو باوّغد. 
والمصدر والاسم: الب مستويان. 


بك النّاس وبَفْجرونكان» 
والبَرير:ٍ يمل الأراك. 

وقد أي علّهم ,أي غلهم. 

وابقر فلان, أي انتصب منفرها من أصحابه. 
ة الكلام, والجية بالسان. 


قال: 
#كل عدر يزازه 
وير جيل من الناس سي املق , ويقال: إتهسم 
من ولد برّ بن قيس بن عيلان. 
والر: لمينطة . والمُرْبُور: المتتميش من الم 
الولفلنا 
هَرٌ بها إذا دعاها إلى الماء, 
وي بهاء إذادعاها إلى الملّف. ‏ الْبوريد: 10١‏ 


«لايعرف ال من اليه لايمرف من بر عليه من 
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2000 


مايغلب فى هذا التحو, لأنّ هذا الضّرب 
لااطرادي . 
الضَبَيّ : [بمد نقل قول الأ 


من هذا قوهم: «لايعرف جِرّا من بر أي لا يعرف 


هَرّة من بورد 001 
افيرّ: سَوْق القن , والير: دعاء العام 
الأَزمَري 044:16 


قسمي . وبرت والدي. 
الأزمرَي 014316 
أبن عُبَيئة : فال رسول اف للك: «المج المبرؤن 
بيس له جسزا 
الكلام . وإطمام اللمام 


المة»؛ تير «المبرور»: ليب" 


رمي لام 


(ابن فارس 0013/4:1 


: يك حجّه . فإذا قالوا: أَبر لله حَجّه, قالوا 


١الأَزمَريّ‏ 4436 
اسم لبر معرفةٌ, لاتنصرف. 


(ابن فارس 0018:1 


يلقن 


ا لذن 
اكثر ولد الرّجل أو كثر القوم : قد بر إبرارًا 
وأعرٌ إعراًا وأيرّوا وأصرواء فالثرٌ: الحسرب, والير 
إلهنذ 


الخير, ومعناه هو يضيرٌ وينفع إذاكثر ولده. 


يَرَرْثُ في قسمي, وبر الله قتسمي. ثم استشهد 
زمري 16: 1419 


مَرُ الأراك. والمُوْدُ: غضّه, 


2000550 


٠ 7‏ إذا تَققَت. 

والأصل في ذلك. أن تكافته السلمة ببا حفظها وقام 
عليها. تكافته بالفلاء في التسمن. [ثم استعهد بشمر] 

ومن كلم سليان: «من أصلم وَائيه أصلح الله 
بَرَانيهِه, المعنى من أصلح سريرته أصلح الله علانيته. 
أخذ من الو والبيّ 

وهر كل بطي غامض. والير: المتن الفأساهر. 
فجاءت هاتان الكلمتان ملى النّسبة إلهما بالألف 


والون (الأزمَري 16: 0141 
أَبرّت الأرض . إذاكثربرّهاء كرا يقال : أَنمّت , إذا 
كثر بينياها. 


والبربور: ليش من الم 


إسم لما أدرك من مر اليضاء . فإذا اتتهى ينمه 


ادير 


اشتدّ سواده. [ت#استشهد بشعر] (ابن فارس 198:1) 


: فى حديث الي «مسحوا بالأرض 


امنها خَلقهم وفيها معاشهم وهي بعد اموت 
كير من بر الأأرض بالدّاس. 
وقد تأوّل بعضهم قوله : «قسّحوا بالأرض» على 
التيقم, وهو وجه حّن. وقد روي عن عبداق بن 
مسعود أنّه كره أن يسجد الرّجل على عيء دون 
الأرض, ولكن ارّخصة في هذا أكثر من الكراهة. 
الدقيد 
ابن علية عن خالد الحذّاء. قال قدت من مكّة 
فلقيني أبرقلابة » فقال لي : ب المل. 
قوله: دبي العَمَلْ» إِنا دما له بابر ييقول: بر اها 
عملك ,أي جمل حَجَك ميرورًا. والمهرورإنا هو مخ 
من «البر» يمني ألا بخالطه غيرء من الأعمال الي قييها 
لمم 
وكذلك غير الحيجّ أيضّاء ومنه الحسديث المرفوع. 
قال: حدّثناه أبومعاوية ومروان بن معاوية, كلاهما عن 
وائل بن داود؛ عن سميد بن عمير. قال : ستل ال لة. 
أيّ الكسب أفضل؟ فقال: «عمل الرَجل بيده . وكل بيع 
مبروره فجمل النبي 2 «البرّه في البيع ألا يخالطه 
ليق 


كذب, ولاشيء من الإثم. 
ومن كلام العرب: «فلانٌ لايعرف يدا من يل 
ممناه لايرف اْدهّرة من الَريرَة. 
فاهرهّرة: صوت الضّأن, وا! 


ابن الأعرابي : ومن كلام العرب : «فلانٌلاتثرف 
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يدا من يز ال هاهنا: 


عليه اللّبن ا حليب ويُثليه حقٌ ف 
فيكون أطيب من الكميذ. 


(الأمرَيّ 141:16 0144 
مَك رجل من بني أسد : أتعرف الشرس الكرمم؟ 


الير: دعاء الفنر , والير: ستوقها. 
هري 04:7 
أبن الشكّيت : أي فلا إذا ركب |! 


لومي 024:7 
َِ: الكتّور, واليرٌ: القأرة, أو دويجة 
تشبيها. (اطرسيَ :646 
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جر : البريَة: الأرض المسنسوية إلى البرّ. وهي 
يري إذا كانت إلى الب أقرب منها إلى الماء. 

في تفسير قولد ول دعليكم بالصّدق فإنّه هدي إلى 


اختلف العلباء في تفسير دا 
الصّلاح , وقال بعضهم :| 


ولاأملم تسييرا جع منه. أنه يُميط ليع 
ماقالوا. 


تحر رؤوسهم في غير بر 
فعناء في غير طاعة وخير. 
احج المهرور: الذي لايخالطه شيء من المآثم. 
والبيع المترور: الذي لانسبهة فيه, وَلأَقدب7 
ولاخيانة, 


ويزت هينه تبر وأبرررتها. 
وير اك حجن , ويد َيه . 


الديتَوريّ : البري 


046:16 ّيرهزَألا١‎ 


ير: أعمظم سيا من الكبات, 


من اميقص قلا وعنقوده يلا الك الواحدة من جميع 
ذلك: جريرة. 
وي حديث طهفة: «ونستصمد البرير» أي ت 


للأكل . وفي آخر: «مالنا طعامٌ إلا البرير». 
(الربيدي ؟0م 
ابن أر ,اليمان : والبرّ: العابد . لحم 
المُتسوّد : بَ: سم علم مجميع الب وفجار لجميع 
الُجور, لابن جني تخصيصه بِرٌ: ونَجارٍ 
بافََلْتَ, مثل قوله تمالى: لا اا 
البسقرة فَدكسَبَ» للخير. 
لويد 


رثُ والدي 


(الأُزَمرَيَ 148:16 


بدت والدي أيه أي أطمته وأحست 


'إليه. وهو رجل باد بوالده وب به أيضّاء أي مطيع غير 
باو )6 

الرّججاج : بارَ الّجل المّي». إذا اختيره. وأباره, 
]إذ) ملك 


ويت هينه ياءإذا م يحنت وي حجد وير حتبقه 
الستان. واليّ: المعروف أقصح من قوهم: الشمح 
والميطة . [ثم استشهد بشمر] 

ومئل من أمثاطم «لايعرف أغْيرَ من اليرّ». 

وقد كتر الكلام في هذا المسئل. قفسذكر 


أبوعهانالأسناندانى بره والير: الفأرة. في 
. وقال آخرون: لايعرف 


لم 


اإلهر» 


دق » من قوظم : صدق وير (5: 0517 


الأزهري : ويقا 


: أقصح العرب أَبَرَهُم؛ معناء 


أبمدهم في الب البو دار. 

والبّرّ من صفات الله: التطوف , الرّحيم , الأطليف, 
الكريم. 

ويقال: قد تَيَدُرْتَ في أسرناء أي تمَرَجتَ. [# 
استشهد يشعر] 

أي فلان قتم فلان أما أيه فعناء أله 


أجابه إلى ماأقسم عليه . وأحئته, إذا م يجبه. 
ومن كلام العرب: «فلان لايعرف هِدَا من ب». 
قال خالد: الميرّ: انور والهر" الجرّذ. لال 
الطف , وارٌ: المُقوق. 
َي : الكتير الكلام بلا منفعة. 
وقال غيره: رجل بَباٌ بهذا المعنى. وقد بير في 
إذا أكثر. 


رب . أي يُطيعه » ومنه قوله: 


اناس ويا 


ورجل بد بذي قرابته. وبرٌ: من قوم ّرة. وأبرار . 


نا 


انادلينا 
الصَاحب : اليد خلاف التحر وإِنّه حُْحِرٌ 


والبّيّة: الصّحراء , وسَرَتُ برا: وهو ضد الكن. 

ويقولون: «من أصلح جوَائتِهِ أصلح الل يَرَانيِّه أي 
من أصلح سريرته أصلح الله علائيته. 

والبّ: اليا بذوي قدرابته, وقومٌ برَرَة وأبرارٌ, 
واللصدر: || 


ويَدْتْ يمينه, وأْبرّها الله. أي 


أمضاها على الصّدق . وير سنك . فهو مَبرورٌ. وه 


ري “أي يطيعه. 
اليك الح في قوله: 
#رعلمنٌ شُمْتٌ عامدون لبرّهم » 
ويّة: اسم لل معرفة. 
والمّ: المينطة , الواحدة : بره . ويقال 
3 


ويقولون: هو «أقصير من يرة». 

والبرير : مر الأراك , الواحدة : جريرة. 

والإثرار: العلة, أب عليهم » والأبَبُ: بعفى الأبل. 
واب لجل : انتصّب منفرثا من أصحايه. 

أن: كالرمُد. وهو أن يكون في 


والور: الجتعيش من اله 


/المعجم في القرآن... جه 


والبرَابر: الجداء , واحدها: ير 


وقوله: «مايعرف درا من رّ» أي مأ يعرف الرهر: 


شوق الشم. وقيّل: خد 


لولف 
نّ لكل امري بَوَائيًا ويرَانيًا, فسن 


يُصلح الله يانه ومن يمفسد جمْوَاني 


أمره فا بنه وبين الله أصلح ال له ظاهيه وحسين ف 


اس أمرء. ومن أفسد ييوء وتجة 79 


قبح في عيون الّاس علانيته. نمم 
أبرَ فلانٌ, إذا صار إبى الب لفيا 
الجوهَري : البرّ: خلاف الُقوق . والبرّة مثله. 


اتقول: بر 


والدي بالكسر, أيه يداء فأنا يك 
باد وجمع ال : أبرا» ومع البار: ال 
وفلان د خالقه ويعَرّه ,أي يمطيعه. والأم ير 


وال بالفتم: لاف البحر. والميّة بالفتح 
ألصّحراء, والجمع: التراري. 


صارت اغاء تناء. مثل عفريتٍ و« 
البراريت. 


فهو بربارٌء مثل َثّر فهو ثوثارٌ 


وأرَ فلان على أصحابه, أي علاهم.' (088:1) 
أبن فإرس : الباء والراء في المشاعف أريعة أصول: 


الصّدق . وحكاية صّوت. وخلاف البحر, 


فَأمًا امدق فقوم : صدق فلان وير» ويرّت هته 
صدقت, وأبرّها: أمضاها على الصّدق. 

وتقول: بر الله حجنك وأبره, وج 
بول العمل الصّادق. ومن ذا 


بل الْمَشْرِنٍ وَالْصَغْربٍ» البقرة: 177, وأا قول 
التابغة: 


شْمْتٌ عامدون لبهم » 
فقالوا: أراد الطّاعة , وقيل : أراد الحج. 
وقوهم لابق الجواد: 

جرى صدق , وإذا مل صدق. 
وأصل «الإبرار» ماذكرناه في القهر والغلية. 

ومرجمه إلى الصّدق. 


ومن هذا الباب قوطم : هو مب ذاقرايته, وأصله 
الصّدق في الح . يقال: رججل بر واد. وبَرَرْتُ والدي 


وأا حكاية الصّوت فالعرب تقول: «لايعر فأ هك 
من يل فائيرٌ: دصاء الفستم, والبرٌ: الصّوت بهسا, إذا 


#بالتضر كل عَذَوْرٍ بز 


ورجل بَزْبارٌ وتزبارة. ولمل |. 
اهذا. فأمًا قول طَرقّة: 
ولكن دها من فيس ميلان عصبةٌ 
.يسوقون في أعلى الحجاز الترايرا 
فيقال: إنّه مع بر , وهي صهار أولاد الغن . قالوا: 
وذلك من الصّوت أيضّاء وذلك أن الببئرة صوت اكز 
والأصل الثّالك: خلاف البحر. وأبرَ الرّجل: صار 
صار في البحر. واليّة: التحواء. 
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والعرب تستعمل ذلك نكرّةٌ» يقولون: خرجت بدا 
وخرجثٌ بحرًا. قال الله تعالى : ل ظَهَرَ الْقسَادُ في البو 
َالِْمْرٍ» الو 4 


أبوهلال: الفرق بين الب والصّلة: أن الب 
الفضل المقصود إليه. والير أيضًا يكون بلين الكلام. وير 
والده» إذالقيه بمهميل القول والفمل . [ماستشهد بشمر] 

والصّلة: الب لمتأصّل, وأصل السّلة؛ وصّلة ملل 
«قّملت» وهي للتوع والهيئة, يقال: بان وَصُول ,أ 
يه فلايقطمه , وتواصل القوم: تعاملوا بوصول بر كل 
وإتكيمنهم إلى صاحبه , وواصله : عامله بوصول الب 
و )القرآن: لَوَلَْد وَسُلنا ل اَل القصص: .0١‏ 
أي كأرنا وول بعضه ببعض بالحكم الال على الرشْد. 

الفرق بين اليرّ والصّدقة: أنّك تُصدّى على الفقير 
السد خلته, وت ذالم لاجتلاب مودته , ومن ثم قيل: 


بر الوالدين. 

وعبوز أن يقال: اليرّ هو التفع الجليل, ومنه قيل: 
الب ملا له نقمة 

ويجوز أن يقال: البرّ سعة القع . ومنه فبيه اليرّ: 


قد قصد وجه التفع به. فأما الحدير فطلق. حت لو وقع 
عن سو لم فرج عن استحقاق الصّغة ببد. ونقيض 
الخير: الشَر, ونقيض البرّ: المقوق, لهند 
الفرق بين البِرّ والشربان: أن القسربان البر لذي 


8 /المعجم 


يتقرّب به إلى الله. وأصله المصدر. مثل الكفران 
والشّكران. لكك 

الهَرَويّ : يقال: أي على صاحبه في كذاء أي زاد 
عليه. وس لاتاعها. 

واليرّ: الصّلة. وقد يَرِرْتُ والدي أَبَرٌه. قال الله. 
4 مريم: ١6‏ ويَرِرتُ في عيني. 

58 الأبرار: يد ويعجوز: بار سثل: صاحب 
وأصحاب. 

والبيع المرور: الذي لاشيهة فيه ولاخيانة. 

وقال أبوالمبّاس: هو الّذي لابُدائِس فيه 
ولايوللس. 

قلت: معن يدالس: يقللم 
ويُوارب. والدلّس : الواد. 
د : ابر الصّدق . والطّاعة ,وفي ازيل" 


٠‏ وكوالس جل 
للزفنانا 


أراد ولك اليد من آمن بلله, وهو فول سبويه . وقال 


قال ابن جقي: والأوّل أجود؛ لأنّ حذف المضاف 
صََرْبٌ من الانّساع. والحبر أولى بذلك من المبعدا؛ لأنّ 
الاتساع بالأعجاز أولى منه بالصّدور. 

وأما ماروي من أنَّ لير بن توب . قال 
رسول اث يقول انب انصيام في امتقر». 
يريد «ليس مِنَ الي الصّيامٌ في التغر» فإنّه أبدل لام 
المعرفة مها وهو شاد لايسرغ, حكاه أبن جئ عننه, 


قال: ويقال: إنّ اير بنّ تولب لم يزو عن النبيكقق 


مرا ويا مون 


أوأيرَها: أمشاها على الصّدق. 


وائي: الصّادق. وفي القغزيا 
لجع الطأرر: +1 

ويد عله . وي يدا ويروا وأيكٌ. أيه لله. 

وقالوا ني الّعاء : مور مأجور, ومَيرُوًا مأجورًا. 
تيم ترفع على إضمار أنت, وأهل الحجاز ينصبون على 
تقدير لهب ميرو 

ودجل بك من قوم أبرار. 

وبا من قوم بر 

واليرٌ: ضد العُُوق. 

وقد بر والده يه وبته» يا 
وير على بَرَْتُ. على حدٌ ماتقدم في البين. 

وهو بر به. وبادٌ عن كراع . وأذكر بعضهم بادٌ. وفي 
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وابثد الإجل التَصَبَ مقرم من أصحابه. 
والبّرير: مك الأراك عامةٌ: فالمَدٌ: خَضّه والكباث: 


م 


تَبَدوهُمْ ١‏ وقيل: اليّرير: أوّل مايظهر من تسر الأراك وهو 


الليبُ: الشسئُورء والن: الفأرة. في بعض 
لمات , أو مويه شبهها. وقد 


التهّمه. 
وَالمُبُور: المشيش من اله 
والجَريّرة : كثرةٌ الكلام. 
واببلبة بالأسان, 
+ «أعروا فأيروا». يوا في الخير, وأمُوا في . ١"‏ ويل : الضباح. 
رجل بَربرٌ: وقد يري 
روا في موضعه. جيل ٠‏ يغال: إِنهم من وقد ير 
خلاف البحر. 
ابي من الأرضين . 
وَالبَريّة : الصحراء ٠‏ 
الأعرابي بالفتح , كالّذي قبله. 


شرح هذاقيا 0 ورواءاينتُريْدد 


ولا أدري كيف هذا؟ 
َارّة: الجياعة منهم, زادوا الماء فيه إنا. 


إلى الجر كذلك رواء أبن 


ومبرة: أكَمَهُ دون الجار إلى المديئة. [ثم استشهد 


04 0114 


(الإفضاح 5: 46ل 


لجسمع: أبرار. 


(الإفصاح ؟ب جم 


يمينه. أمضاها على الصّدق, وير فيها: صدّق. وير الله 
قسمه: أجابه إلى ماأقسم عليه. (الإفصاح 5: 01148 


7 : 
الطوسي : والأبرار: جمع بر وهم الذين بَرَوا لله 


بطاعتهم ياه حت أرضوه, فرضي عنهم . وقال الحسشن. 
هم الّذين لاُؤذون الذي 

وأصل البّرّ: الاساع, فالر: الواسع مسن الأرضل. 
خلاف البحر. واكر: صلة الحم . ولب المل انأل 
الميعطة. والأبرار على الخنصم: الريادة مله 


امن أصحابه .م إذا اتفرد منهم, 0 
1 
غموء ارسي ” لأنكوم 


والمررَة: جمع بار تقول: بر فلان فلانًا ير 
با إذا أحسن إليه ونفعه. والي: فل الذفع ابستلاي 
اللمودة. والبارٌ: فاعل الب وجمعه: بررّة. مثل كاتب 
وأصله: انساع القع منه؛ ومته الب سي به 
اتساح التفع بد. ومنه ال لانساع التفع ببه. 
وجل بر وأمرا بّة. والجمع: بردة . ولايجمع إلا على 
لللديففنا 


خلاف الببطر, وتصوّر منه القومع , 
فاشتق منه ال أي التوسّع في فعل الخير . ويتسب ذلك 
إلى الله تعالى تارة. نحو: إن مو الب الجير» الور 


14, وإلى العبد تارة. 


فيقال: بر العبد ربّه, أي نومع في 
طاعته . فن الله تعالى التُواب ومن العيد الطّاعة. 

وذلك ضعريان: صََرْبِ فى الاعستقاد, وسَزب في 
الأعمال, وقد اششتمل عليه قوله تعالى: ليس الو أن 
لوا وُجُوهكُ» البقرة: 0100, وعلى هذا روي أله 
شثل عليه الصّلاة والتلام عن البرّ فدلا هذه الآية؛ فإ 
الآية متضتنة للاتقاد ‏ الأعيال الفرائض والتوافل. 


وير الوالدرين : الو 


ويستعمل «البره في الصّدق لككونه بعض الخبير 


اوس فيه . يقال. 
الشاعر: 


في قوله: وبر في يسينه . وقول 


#أكون مكان البرّ منه © 
قيل: أراد به الفؤاد. وليس كذلك بل أراد ماتقدم, 


ٍَدَيَدًا يوَالِدَيْه مرم: ,١4‏ لوَيَوا بوَالِدَقَ4 مرم: 
3 

فهو باد وأبرّذثه ٠‏ ويث هيني» وح 
مبرورٌء أي مقبول» وجمع الباز: رار وبرّرة, قال تعالى : 
ل تمي» الانغطار: ,٠‏ وقال : لكلا إن 


فبررَة خصٌ بها الملائكة في القرآن, من حيث إن أبلغ 


إِنّه جمع بز وأبرار مع بار وب أبلغ من با 
كا أن عَدلًا بلع من عادلي. 

مسعروف؛ وتسميته ذلك لكدونه أوسع 
مايمتاج إليه في الشذاء والبرير خصّ بثمر الأراك 
أحوه. وقوطم: «لايعرف افر من 


من أبرار. 


من هذاء 


برها عامًا فماما» 
(أساس البلاة: 05١‏ 
سلمان رضي الله تعالى عنه: «إنّ لكل امي 
وَرائيًا فن يُصلح ايه يُصلح اله يراه ومن يُقسد 


«ولايمرف هاا من يأ 
وحججٌ مبرور. وير حَجّك وير لله حَجَك, وبَرضٍ 
ينه, وأيرّها صاحبها: أمضاها على الصّدق, لوفكم 


على الله لأيره. 


جلس خارج الدار أو خرج إلى ظاهر البلد. وافتم لباب 
الاي ودمن أصلح 


أريد جواء ويريد ا 


.وقد أبرَ فلان وأبتّر 
والبحر. 
وأبر على خصمه, وجواهٌ مر وهو أقصعر من برٌة. 


وأطممنا ابن برّة. وهو لحز 


أي هو يسفارٌ قند ركب البرّ 


ومن الجاز: فلان يبَر ريه , أي يُطيعه. [م استشهد 


بشمر] 


واممنى أن لكل امري را وشأنًا باطنًا وصلنا. 

وََائٍظاهًا. 
كلتب بين قريش والأنصار كتابًا. وفي 

الكتاب...«وأ, 


5417 :١ (الفائق‎ 


دون الإمسنه 
دَونَالإثم , أي الوفاء بالعهد الذي ممه التكون 
واللسأنينة أهْوّن من التكث المؤدّي إلى الحسروب 
والمتاعب الممة. 
اليكقة: «نشحوا بالأرض فإتها بكم برَة» هو أن 
بنفسك في الصّلاة من غير أن يكون ببينك 
وبينها شي؛ تُصلٍ عليه. وقيل : هو النيكم. 
منها علقم . وفيها معاشكم, وهي ببعد 
كفاتكم (الفائق 5129 
قال أبويكر [لو قدالهامة بعدما نقلو كلام صباحبهم 
ويَكُما دن هذا الكلام ل يخرج من إل لاير 


(الفائق 1 20). 


يفره 
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احالف في 
وال معنى إِنّ هذا كلام غير صادر عن مناسبة الحق 

ومقاربته. والإدلاء بسبب بينه وبين الصّدق . 


(القائق 16:4 004 


والإحسان والصّلة ظائر. 

يقال: فلان بار: وَصولٌ تُمسنُ. وضد البر: المقوق. 
ودجل بر وبارٌ وبرت ب وبر حبق ويا 
يدل على قصدٍ. 


والخير قد يقع على وجه البو والتسيان. (47:1) 
المَدينيّ : في الحديث: مالنا طعام إلا البرير». 
قال ابن الأعراين. «الأسود من تمسر الأراك يري 

ومالم يسودٌ: كات وجماعه امد 
وقال الأصمميّ: الكسباث: قر الأراك., والر ير 

الغضٌ, ويايعه ارد وقيل: البّرير: اسم للجميع. 
في حديث سلمان: «من أصلح انيه أصلح الله 


ية, والأئف والون للتّأكنيد. 


فلان برا أي شرج من الكِنّ إلى 
يقال رجل يد أي 


الصّحراء ‏ وليس من كلامهم القد. 


أيضًاء ركب الب على قياس أجتر. 

في الحديث : «أبرٌ لله تعالى قسمّه» يقال: ير قسمه 
وأبرَها: صدّقها. 

وفي الحديث: «المج المبْرور» أي المقبول. المقابّل 
بالبين 


ناضشهم». أي غَلَبَ واستطمب. 


:م يخرج من إل ولاب أي 
1-0 الريك 
ابن الأثير. في أسماء اله تعالى «البرّه هو الحطوف 

واطفه. وال والباَ بعت . ونا جا في 
1 بره دون «البارّ». 3 

والبر بالكسر: الإحسان, ومنه الحديث في «بيرٌ 
الوالدين» وهو في حقّهها وحقّ الأقربين من الأهل ضدّ 
المقوق, وهو الإساءة إليهم والتضيبع لهم . يقال: بر 


مُق حليكم كالوالدة الهرّة بأولادها. يمنى 
خلقكم. وفيها معاشكم , وإليها بعد الموت كفاتكم. 

ةميث : «الأثة من قريش. أبرُها أسراة. 
أبرارهاء ومُجتَارها مراك مُجَارهاء. 

هذا على جهة الإخبار عنهم لاعلل طريق الحكم 
فيهم, أي إذا صَلح النّاس ويروا وَليّهم الأخيار. وإذا 
فسدوا وفجروا وَليّهمٍ الأشرار. وهو كحديئه الآخشر: 
«كما تكونون بُولٌ عليكم». 

وق حديث حكير ين حزق : طرأيت أموذا كعك 
أتبررُ بهاء أي أطلب بها ابر والإحسان إلى الناس, 
والتترب إلى الله تعالى. 

وفي حديث الاعتكاف: «الهر ب 
والمبادة. 

ومنه الحديث: ويس من الي الام في التغر»ر 


أن» أي الطاعة 


وفيه: «الحج المهرور ليس له واب إلا الجنّقه هو 
الذي لابخالطه شيء من المآثم. 
وقيل: هو المقبول, المقابل بالهرّ وهو التواب. يقال: 


بر حجّه وير حجّه؛ وبر الله حجّه . ويه يدا بالكسر 


راثا 

ومنه الحديث: «بَرْ الله قسَمَه وأبرّه» أي صدّقه. 

ومنه حديث أبيبكر: هلم يخرج من إل ولايئ» أي 
صدق. 5 

ومنه الحديث : «أيرنا بسبع . منها إبرار المُغسِلم. 
جلا أ الَى. فقال: إن ناضم أل 
اذ عدا عليهم» أي استنتب وغَلبهم, من قَوَكَم: 
أب فلان على أصحابه, أي علاهم. 

وفى حديث زمزم: «أتاء آتٍ فقال احفر 
1 مناضها, وسّعة مائها. 
أنه غير اسم امرأة كانت تستى 
فسماها زينب» وقال: تُرْكي نفسهاكأئّه كره ها ذلك. 

وفي حديث سلبان: «من أصلح واي أصلح لله 
بَرَاييه» أراد لبان السلائية, والألز 
ازيادات السب كبا قالوا: في صَنْماء صنعا 
قوهم : خرج فلان براه أي خرج إلى الب والضحراءء 
وليس من قدي الكلام وفصيحه. 


بدر/71 


للأكل. والّرير: مر الأراك إذا اسود وبلغ . وقيل: هو 
اسم له في كل حال. 
ومنه الحديث الآخر: «مالنا طعامٌ إلا البرير». 
ليك 


بلامتفعة . والبزبار, والمجْير: الأسد. 
وب الحُمَق ه مثال «فَدْقَِه من السدّئين. [# 


ديد بشمر] 
وتنا يا ويد بالقتح فيهما؛ وبُريءا مُصغرًا. 
بن رئاب, الذي يقال له. 


الب من الّأن كاك . وهي التي في ضعرعها 
لْمَمُ عند الأقراب . والبَراير: الجبداء. 

والتتراء: من أسماء جبال بني لم 

2 الموضع أل فيه قابيل هابيل. وبرّة 


الملياء ويرة الشفل: قريتان بالجامة. ور من أسماء 
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وَمَهرَة: أكمَةٌ دون لجار إلى المديئة, 


كلق 


4 
الفَُومي : القت : خلاف البحر. وال 
إليه. هي الصحراء. وال بالط 
وال بالكسر: الخير والفضل. 
ور الإجل يديا وان عَلِمَ يلم عل فهو بك 
بالفتح وباء أيضًاء أي صادق أو دق:. وهو خلاف 
مثل 


الفاجر, وجمع الأوّل: أبراكء وجمع التاني: مر 
كافر وكثرة. 
ومنه قوله للمؤذّن: «صدقت وت 
في دعواك إلى اللّامات و 
ودعاءٌ له بالقبول. والأصل: يك 
وَبَررْثُ والدي أبرهُ يرا ورُورًا: أُحْسَنْتُ الطاعة 


أي ليك 
بارّاء دعامٌ له بلك 


إله. ورقَفتُ به. وتيت تحاته.وتَوقيثُ مكارهه. 

وب الحبّ والببين والقول برا أيضاء فهو بد ويارٌ 
أيضّاء ويُستممل مُتعدبا أيضًا بنفسه في الحيج» وبا حرف 
والقول» فيقال: بر لله تعالى الحج يبه برُوا. 
في القول والبين أب فهما يورا أيضاء 


مثل اكير والبّريرء مثال كريم: مر الأراكه 
إذا اشتدّ وصلّب , الواحدة: يَريرة. ويها معت المرأة. 


وأما البَربَر: بباءين مُوحَدتين و, 


١‏ ونان 


«جَثرء فهم قوم من أهل المغرب كالأعراب في ال 
والفلظة. والجمع: البَرَايرَة. وهو معرب (4:3) 

الفيروز اباديّ: البر: الصّلة, والجمئّة. والخبير, 
والانساع في الإحسان. والحج» ويقال: بر حبك وبر 
بفتح الباء وضتها. فهو سيرورٌ والصّدق, والطّاعة 
كاير . واسمه :يد معرفةٌ . وضد المقوق كالمبرّة, يه 
أيه كملمته وريه , وسّوق السام , والفؤاد, وولد 
التملب. والفأرة, واج 

وبالفتح : من الأسماء المُسنى , والصّادق, والكثير 
لبر كالارٌ, جممه : أبرارٌ وبر والسّدق في البسين» 
تيكس : وقد يَرِرْتَ ومَرَرْتَ وبرّت الهين تَبْرٌ كبَمل 
للا ويا ويرُورًاء وأيرها: أمضاها على الصّدق, 
وض الجر. 

لضم امينظة. جعه: أبرار. 

وأبْرٌ: ركب الب وكثر وُلد.. والقوم: كثرواء 
وعليهم: غليهم. والشّاء: أصدرها. 

والبرير كأمير: الأوّل من تمر الأراك. وتسريرة. 
صحايية . والبريّة: الصّحراء كالبّيت وضد الريفيّة, 
وَالمُبُور بالضّمَ: الجتسيش من |! 
وَالبَيرَة: صوت الْكّرَ وكثرة اماه براكلا 
والصّياح ٠‏ يبَر فهو ب:. 


ويه جيل . جمعه: الرايرة. وهم با مغرب ٠‏ 1 


غيلان» أو 
بان من يمثر صنهاجة وكتامة , صاروا إلى البرير 


وسَخوا برا ويرّة ويرّة وتريرًا. 

وأصلح العرب أبدُهم , أي أبتدهم في ال 

و«من أصلح انيه أصلح الله بَرَانتء نيه مبلن' 
غير فياس . والَراية: قري يُخارى. 


من ربك السَتبل والميليب. 


من الفأر, أو دعاء الغ من سوقهاء أو دعاءها إلى الماء 
من دعاتها إلى العلف , أو العُقوق من الأطف . أو الكراهية 
من الإكرام أو الررة من 
والمُرير بالضّمَ: الكثير الأصوات, وبالكسر: دعام 
العا . لذن 
الطريحي : والير:الصضّلة, ومنه «برَرْثُ والدي أي 


أحسنت الطّاعة إليه ورفقت به. وتحرّيثٌ حارمه 


وتوقيت مكارمه, 
والير بالكسر: الاتساع في الإحسان والرّيادة, 
ومنه تيت الهيّة. بالفتح والتشديد, لانساعهاء 


ومنه حديث المصل 
رأنه إلى أعنان التاء». 

الي بالضَمٌ: المح . ومنه حديث الفطرة: «فرض. 
رسول الله الإطرة صاعًا من يي أو صامًا من َه وهو 
انوع من اله 

وأير اله مَك : لغة في َرَ لله حجّك ‏ أي قبله. 

والحجّ المبرور الدي الابخالطه شىءٌ من المآثم, 
وقيل: امقبول المقابل بال وهو القواب, ومنه الدعاه: 
َل اجصلد حجً مبروزاه. 

ونه : هبر حبك ياآدم» على البناء للمجهول. أي 


"كآن حَجّك مقبولا أو خالصًا نقيًا مما يشوبه من الشّوائب 


يبي خالقه , أي يُطيمه . وتبارّوا: «تفاعّلواء 


وال باتقتح خلاف البحر. 

والبر: من أسمائه تعالى, وهو العطوف على عياده 
الذي عم بره جميع خلقه, يمسن إلى الحسن بتضميف 
الواب , وإلى المُسيء بالصّفح والعفو وقبول التوبة. 


وبر الله قسَمَه وأبرّه, أي صدّقه, ومنه: «لو أقسم 
على اله لير قستدمر 
أي لو حلف على وقوع شيء لأبرً: أي صدّقه 


وصدّق يمينه. ومعناه أنه لو حلف عِيئًا على أنه يفعل 
التّىء أو لايفعله جاء الأمر فيه على مايوافق ينه 
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لخلم منزلته وإن أحقر عند اناس . وقبيل: لو دعاء 
لأجايد. 

وفي حديث «احفر بره بفتح المموسّدة 
وتشديد المهملة, سمّاها بذلك لكثرة منافعها وسمة 
مائها. 

وبرّة. بالباء الموحّدة التّحتانيّة والرّاء المهمنة 
المشدّدة على ماصم من النَسخ: أحد أوصياء الأنسيياء 
المتأخّرين عن نوح ل 

وف الدّعاء: «أعوذ يكلات الله الثّائات التي 


الايجاوزهن بر ولافاجرٌ» قلرئت بالوجهين الفتح 


والكسر. 
وفيه: «اجعل قلبي بارّاء أي مطيمًا ممسنًا. واجظلة 
غالصًا في ال لاعنالطه إثم 


والبَرئيّة: الأشاهر, والجنوانية: الباطن. ومن 
«خالطوهم ‏ يعني أعداء الدّين ‏ بالبزاية وَلكحوآق وم 
بالجوائية». 1 

والمَريرُ: جيل من الناس» يقال: أوّل من ماهم 
بهذا الاسم أقريقيس الملك ل مَلِك بلادهم. 

وقد جاء في الحديت :«الباهُ في أهل بر . وثقل أن 
في الجزائر كثيرٌ منهم. 

والبررير: ثم الأراك , ومنه : دمالنا طعا إلا البرير», 

والبّريرة» بالباء امود 


اة والياء المثّاة من تحته 


المتوستطة بين الرّائين المهملتين, وفي الآخر هاء: مملوكة 
كانت عند زوج ها يسمي دتُفيث» بضمٌ المير والفين 


وإن شاءت فارقته. فا 
0 


رجمة كضرّب ونطر يَأ وتيا 


وصله وأحسن معاملتم 

وير الوالدين: التوسّع في الإحسان إلهماء 

ألبرّ: من أسماء الله تعالى. ومعناء المطوف على 
عباده بلطفه , وبالإحسان إليهم. 

الب ضد البحر. 

الي الكير الطاعة, وجمعه: أبرار. 

والبارٌ: من يصدر عنه اليرّ والطاعة , وجمعه: بر 

وال كلمة جامعة لكل صفات للخير. ‏ (41:1) 

محمد إسماعيل إبراهيم : بر والدييه: وصلهرا 
بوأحسن معاملتهماء فهو بر وجمعه: أبرارء وبارّ؛ جمعه. 
أبرَرةٍء وهم المتوسّمون في الإحسان والير. 


نتقت وير له الّلاة: قبلها. فهي مبرورة. 
ار القسم: أمضاه على الصّدق. وأبرٌ: سافر في 
لبه وأيرَ القوم: كثرواء وير على القوم : غليهم. 
وائبر: ضدّ البحر. والبرّ: اسم جاممٌ لكل معاني 
الخير والرّجمة؛ والير: من أسماء الله المنسبى , وصسعناه 
الكثير الإعسان, الذي 
أيتصوّر الطائمون واللمسنون. 


إن الصّواب هو: الغاية تُسوّغْ الواسطة. لأنّ المعجمات 
الاتذكر أن الفعل بَررَء يعني سرغ , ماعدا الوسيط الذي 
اه. وذكر من الأسياب ماييحه. 


«دعتدقة 

ولكن: جاء في الجزء الحادي عشر من البحوث 
والمحاضرات للدّورة مة والتلائين جمع اللّغة العريية 
بالقاهرة, عام 1534-1551 


اجتمعت لمنة الأصول خلال سنة (19317) ورأت 


في امعجم: بر 
مقبولا. ومن ثم ترى الجنة إجازة ماشاع من استعيال 
الترير في معنى القسويغ. الستناذ) إلى قرار الجبمع في 
قياسيّة تضعيف الفمل للتكثير والمبالغة. 0م 

المُضطََويّ : وا الأصل الواحد في هذه 
الكلمة هو حسن العمل في مقابل الفر. وهذا املق 
يختلف باختلاف الأشخاص والموشوعات والموارة. 


فاليرٌ من الله المتعال بالنّسبة إلى عبيدء هونالإجسنانٍ 
إلبهم والأطف, 
ومن العبد في مقابل المدائق المتمال هو الطّاعة. 
وامتثال الأمر والعمل بوظائف العبوديّة. 
ومن الوالد بالنسبة إلى أولاده هو الربية والتأمين 


التّجاوز عن خطيئاتهم. 


والقيام بأمورهم وحوائجهم. 
ومن الولد إلى الوالد هو الخدمة والمخضوع والّحة. 
والير في الكلام هو الصّدق وقول الحق. 


بر في قطعات الأرض , فكلٌ 
زراعة والكتى وا معاش وتأمين 
عل ساكتة ويُسكّل سعاعه 


برر/119؟ 


ويقضي وطرء؛ في مقابل البحر السميق مَل ماة, 


يَفشيهُ وج من فَؤقهِ مَؤجٌ» الثور: ٠‏ 6. 
غالب في الأصل : صفة مشيّهة على وزان «صّمْبُ» ثم 
جمل بكثرة الاستعيال اسمّا. 

ومن هذا الباب أيضًا: ال بمنى المينطة, فإّها من 
بين الحبويات مايصلح للاضستذاء بأحسن مايكن, 
ويتغدّى منها السام والمريض والصّغير والكبير 
يف وألوضيع ٠‏ فهي مطبوعةٌ 
في كلّ ذائقةٍ دائثاء هي تبر على المتغذّي الآكل الجائع 
يكين كيفيّة مطلوبة. 

ولإبيعد أن يكون أصل هذه الكلمة أيضًا صفة 
مشيهة كلب , ثم مل اسيًا. 

وأتَآجملة «لايعرف اليرّ من امير امبر ببعنى 
الكراهة, وهو في مقابل حُسن الصمل والإحسسان, 
والجملة كنايةٌ عن فقدان قوّة القمييز. ‏ (174:1) 


والأبيض والأسود والدّ 


الُصوص التفسيريّة 


تَدُوا 


00 000 


١‏ وََاتِعَلُوا اله عُرصَة لِايَانِكُمْ أن تَبَُوا 
تكفا ومضطيخ لهاي الات قل 
ابن عَبّاس : أن لاتيرّوا. (تنوير المقياس: 06١‏ 
هو أن يحلف الرّجل أن لايكلّم قرابته ولايتصدق. 
أو يكون يبنه وبين إنسان مفاضية , فيحلف لايصلح 
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بينهماء ويقول : قد حلفت, يُكفّر عن هينه 
(الطَّرِي 40:1 
(اطََّي 4-37 
تعتلوا بلله أن يقول أحدكم: إنّه 
تألّ أن لايصل رحنا, ولاايسعى في صلاح, ولا. 
من ماله . مها مهلا. بارك الله فيكم , فإنّ هذا ا 
بجاء بترك أمر الشّيطان , فلائطيموء , ولاقو له أمرًا في 
شي ومن نذروكم ولاأيانكم. ‏ (الطََّيّ ؟: .6 
الشَدّيّ: وأما (تَبُواا فالرّجل يلف لايَبرُ 
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أن ًا 


ذارجمه . فيقول: قد حلفت ٠‏ فأمر الله أن لايعرض بيميئه. 


الطَريّ : اختلف في تأويل «البره الذي 
فقال بعضهم: هو ضل الخير كلّه. وقآل 


يْصّص الله في قوله: (أنْ تبروا معنى دون معنى من 
فهو على عمومه, والي بذوي القرابة أحمد 
معن 


اج : موضع (أَنْ) نصبٌ بمعنى «عُرضة» المعنى 
الاتعرضوا بالببين بالله في أن تبروا فليا سقطت «في» 
أقضى لمعن الاعتراض, فتصب (آن). 

وقال غير واحد من التحويّين: إن موضعها جائز أن 
يكون خفضًا وإن سقطت «في» لأنّ (أنْ) الحذف معها 


تضرب زيد. فحذفت اللام مع «أن». ولو قلت: جثت 


ضعرب زيد, تريد لضعرب زيد لم يبز كبا جاز مع «أن» 
لأنّ وأن» إذا وصلت دلّ مابمدها على الاستقبال. 

والمعنى كبا تقول : جنتك أن ضعربت زيدًا. وجئتك 
أن تشعرب زينا. فلذلك جاز حذف الام وإذا قلت: 


جنتك ضعرب زيدء م يدل الضّرب على معنى 
الاستفبال. 
والتصب في (أن) في هذا الموضع هو الاختيار عند 


جميع التحويّين. 
وممف الآية أتهم كانو يلون في لبهم لفو 
فأعلم الله أن الإثم نا هو في الإقامة على ترلك الور 


َالتقوى . وأنّ البين إذا كقّرت فالذّنب فيها مغفوة 


(لنققم 


آلتَورْديّ : وفي قوله: (أن تَرُوا) قولان: 
أحدها: أن كَبَُوا في أيانكم , وا 
أرحامكم. 
الطُوسي : وقوه أن ُو قيل : في معناء ثلائة 
أقوال. 


تبئُوافي 


لامكو 


أحمدها: (أن تبُوا) لأن تَرُواء على معنى الإثبات. 


الثالث: على تقدير: ألا تَبدُوا وحذفت «لاه لأئّه 
في معن القسم . [ثم استشهد بشمر] 
وأنكر أبوالمّاس هذاء لأنّه لا كان معه (أَنْ) 


بطل 
أن يكون جوابًا للقسم, ونا يبجوز: والله أقم في القسم , 


بممنى لاأقوم , لأنّه لو كان إتباًا. لقال: لأقومن» باللام 
والثون. وا معنى في قول أب التّاس؛ وأني عبد واحة. 
والتقدير مختلفٌ, فحمله أبوالبّاس على ماله ظير من 
حذف المضاف وإقامة المضاف إليه مقامه , وأنكر قياسه 
عل نايك 

وفي موضع أن تَبَُوا) ثلاث أقوال: 

قال الخليل والكساي: موضمه الخفض بحذف اللام 
مع «أن» خاسّة, ١‏ 

الثاني : قال بيه وأكثر النُحويّين: إإنّ موضمه 
التتصب, لأنّه لا حذف المضاف وصل الفبعل. وهو 


ترا 


قال قوم: موضمه الرّفع على ( 
وَتَتْقُوا وَمُصلِحُوا بَيْنَ لثّاين4 أولى. وحذف. لأ 
معلوم المع . أجاز ذلك الرَجتَاج. 

ونا 


اف الام جاز مع «أنء ولم يجز مع المصدر,. 
لأنّ «أن» يصلح ممها الماضي والمستقيل, نحو قنولك: 
جئتك أن ضعربت زيدًا, وجنتك أن تضضرب زيدا, 
والمصدر ليس كذلك, كقولك: جنتك لضعرب زيد. 

فعنى ذلك : أنه َأ وصل بالقعل . احتمل ا حذف كبا 
يحتمل «اّذي» وإذا وصل بالفمل من حذف ضمير 
المفعول مالايحتمله الألف واللام إذا وصل بالاسم نحنو 
الذي ضعربت زيد. يريد ضعربته . فأمًا الضّاربه أنا زيدٌ. 
فلايحسن إلا بالهاء. وذلك لأنّ الفمل أثقل . فهو بالحذف 
أول. 


جوز أن يكون لا صلح للأمرين ‏ كثيرٌ في 
الاستعمال ‏ فكان بالحذف أولى مما قل منه. 
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.وقال الرْبًا. 
مع المصدر, 


جاز حذف الام مع «أن» ولم يمر 
أن» إذا وصلت, دل لما بعدها على 
الاستقبال, وال معنى تقول جسنتك أن 
وجتتك أن تضعرب زيدًا, فلذلك جاز حذف اللام. فإذا 
فلت: جنتك ضعرب زيد لم يدل الضَرب على معنى 
لاعن 


ببت زيداء 


غوء اطبرسي. نكم 
الأَمَخْشَرِيّ ٠‏ «أن تَبَدُوا وَتَمُوا وشضيخوا» 
عطف يبان لِلِأيَايكُمْ) أي للأمور الهلوف علها التي 

هي البرّ والتقوى والإصلاح بين الدّاس. 

فإن قلت: بم 

قلت بلفمل. ٠.‏ أي ولاتهملوا الله لأيانكم برزمًا 
وحجازا 

ووز أه يلق ب(مّرسَهً) لمافيها من معقى 
الاعتراض , بمتى لاتجعلوا 
أعترضني كذا. 

ويبوز أن يكون الام للتمليل: ويتملق (أن تَيئُوا)؛ 
بالفمل أو بالُرضة, أي ولاتبعلوا لله لأجل أيانكم به 

أن تَُوا) وممناها على الأخرى . ولاتهملوا اله 

معرضًا لأيانكم , فتبذلوه بكثرة املف به, ولذلك ذمٌ من 
أنرل فيه ولمع كل حلاف صهينو» القلم: ,٠١‏ 
أشنع المذامّ. وجعل الحلاف مقدّمتها, و(أن تَبَُو) علّة 
لني , أي إرادة أن تبروا وتتقوا وتصلحواء لأنّ الملاف 
بمترئ على الله غير ُظم له. فلايكون برا متنَيئا, 
ولايتق به التّاس , فلايدخلونه في وساطتهم ٠‏ وإصلاح 
الحيلها 


معترض البرّء من: 


عُرضة 


فلت بينهم. 
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ريلد 


جميع وجوه الخير براربمل , إذا تعلق به حكنها ونسيها 
كالحاج والجاهد والعالم وغير ذلك . وهو مضادٌ للأتم؛ إذ 
هو المدكم اللاحق عن المعاصي . لقم 

الطَِّسيَ ه وقوله: لأ ُو قيل: في معنا 
أقوال: 

الأوّل: للأن تَبَُوا) على ممنى الإنبات؛ أي لأن 
تكونوا يرّرة أتقيا يمينه كان أخرب إلى الهرّ 
من كثرت هينه . وقيل: للأد 


فإن من قا 


“وا) فحّذف المضاف. عن المبد. 


والثّالث : أنّ معناه «أن لَاتَبَتُواه فحُذف إدلا» عن 


. قال: وقد حُذف «لا» لأنَّه فين ممنى القسم * 
كقول أمريئ القيس: 
#فقلت ين الله أبرح قاعد)» 
لمم 
ما قوله تتعالى بسمد ذلك: (أَنْ 


أي لأبرح. 


واء وامعنى نا نبيتكم عن هذا ما أن توق ذلك من 
البرَ والتّقوى والإصلاح . فتكوئون يامعاشر المؤمنين 
مصلحين في الأرض غير مفسدين. 

فإن قيل: وكيف يلزم من ترك الحلف حصول البرّ 


وأعظم أن يُستعجد باسمه العظيم في مطالب الدنياء 


وخسائس مطالب الحلف, فلاشكٌ أنّ هذا من أعظم 
أبواب اله لحك 
تحوه الصّابوق. لدوم 
القُرطْبِيَ : ممناء لّوا الأهان لما فيه من البرّ 
والتقوى, فإنَ الأكثار يكون ممه انث وفلة رَعْى لحقّ 
لله تعالى . وهذا تأويل حسن. 00 
أبوحَيّان: قال الرجَاجٍ وتبعه الشَبريزي 
ُو في موضع رفع بالابتداء. قال الرجاج: والمعنى 
ركم وتقواكم وإصلاحكم أمثل وأولى؛ وجِمّل الكلام 
منتهيًا عند قوله : (لَيَانكُم). 
وممنى المملة التي فيها الي عنده أنه في لجل إذا 
يللب منه فعل خيرٍ ونموه اعت بالله. فقال: على بين ٠‏ 
وجو لم يحلف. وقدّر التّبرِيَيٌ خبر المبتد| الهذوف بِأنّ 
المنى :أن َبرُوا وتوا وتصلحوا بين الدّاس خيرٌ لكم 
ين أن تبعلوا الله عُرضَةٌ لأيانكم. 
وهذا الذي ذهب إليه الرّجّاج 
لأنّ فيه اقصطاع أن تبُوا) ما فبله , والظّلم هو اتصاله. 
به ولأنّ فيه حذقًا لادليل عليه. 
وقال الرعْتَريّ: «أنْ يدوا وتُوا وَتضلعُوا» 
عطف يان (لِايَايِكُم) أي للأمور الهلوف ملها التي 
هي الب والتقوى والإصلاح 
وهو ضعيف لأنّ فيه عنالقة للظاهر, لأنّالظاهر من 
الأيان هي الأفسام» والبر والتشقوى والإصلاح هي 


أبواب | 


ن الّاس , اتتهى كلامه. 


الْقسَم عليهاء فها فلايجوز أن يكون عطف. 
بيان على «الأيان» لكتّه ا تأوّل «الأهان» على أنّها 
امحلوف عليها ساغ له ذلك. 


وفد ينا أنه لاحاجة تدعونا إلى تأويل «الأيان» 
بالأشياء امهلوف عليها وعلى مذهيه تكون (أَن َي 
في موضع بجر ولو أدّعى أن يكون (أَنْ 


و0 


تَبَنُوا) ومابعده 


بدلا من (أيَايِكُمْ) لكان أولى, لأنّ عطف البيان أكثر 
مايكون في الأعلام. 

وذهب الجمهور إل أنّ قوله: (أنْتَيدُوا) مفعولٌ من 
أجله, ثم اختلفوا في التقدير. فقيل: كراهة أن تيرّواء 


قاله المهدوي , أو لترك أن تبرّوا قاله اد . وقيل : لأن 
لاتَيرّوا ولاتتقوا ولاتصلحوا. 

قال أبوعبيةة والطَّريّ كقوله: 

© فحالف فلا وال تهبط تلمة © 

أي لاتهبط . وقيل : ارادة أن تهرّوا. والتقادير الأول» 
متلاقية من حيث المعني. وروي هذا المعنى عن ابإن 
غباس. ومجاد. وعطاء, وابن حُرَيْج , وإتواهديم.' 
وقتادَة. والضّمّاك, وال 
كنبب . والبمَاج في آخر تن 
الاتحلفوا بالله أن لاتَيروا. فيتملّق بقوله: (وَلَاتجْمَنُوا) 
ولاظهر هذا ا معنى لمافيه من تمليل امتناع الحلف باتتفاء 
الب بل وقوع الحلف معلل بانتفاء اله ولايتعقد مسنه 
اشرطً وجزاة لو قلت: في ممنى هذا النهي. 

وعلته إن حلفت بلله يرت لم يصمح وذلك كبا 


تقول: لاتضرب زيد) للا يؤذيك, فاتغت الأذاية 
للامتناع من الضّعرب, والمعنى إن لم تضعربه لم يؤذك وإن 
ضعربته آذاك. فلايترئّب على الامتناع من الحلف اتتفاء. 
اله ولاعل وجوده, بل يقرئّب على الامتتاع من الحلف 
وجود الب وعلى وقوع الحلف انتفاء الي 


فنا 


وهذا الذي ذكرناء يؤيّد القول بأنّالتقدير إرادة أن 
تَكُواء لأنّه يعقّل الامتتاع من الحلف يإرادة وجود الب 
وبتملق منه الشرط والجزاء. تقول: إن حلفت لم تبر 
وإن لم تحلف برّرت. 

وأا ممنى التقوى ظاهر, لأنّه أنّق أن يصدر منه 
مايخلٌ بتعظيم الله تعالى. 

وأمًا الإصلاح بين التاس فلأنَ النّاس متى اعتقدوا 
فيه كونه م لله تعالى إلى هذا الحدّ, مسرا عن 
الإخلال بواجب حقّه امتقدوا فيد كونه مُطرا ل وكونه 
صادقًاء بعيد) من الأغراض الفاسدة, ضيتَقيّلون قوله؛ 
بفيحصل الصّلح بتوتطه, انتهى هذا الكلام. 

وكيا منتخب» وهو بسط ماقاله العشّري » قال: 
وسناهًا على الأخرى يزيد عل أن يكون (عُرْضةٌ) بعنى 
معرضًا للأمى. قال: لاتمعلوا الله معرضًا لأهانكم 
دلوم بتر الحلف به ولذلك ذمّ من أنزل فيه 


وجمل الملاف مقدّمتها. و(آن تَبَُوا) ملّة لني , أي 
إرادة أن توا وتتّقوا وتصلحوا. لأنّ المآاف بمترئ 
عل الله غير مم له. فلايكون با متنيًاء ولاق به 
الّاس. فلايدخلوته في وساطتهم وإصلاح ذات بينهم. 
وقيل: المعنى ولاتملفوا بالله كاذبين لتبرُوا الملوف 
هم , وتتّقوهم وتصلحوا بينهم بالكذب؛ روي هذا الممنى 
عن ابن عباس , فقيّد المعلول بالكذب, وقهّد الملّة 
بلاس , والإصلاح بالكذب , وهو خلاف الظاهر. 
وقال الرعْسَريّ: وتلق (أنْ ينوا باثقمل 
وبالُرضة, أي ولاتجملوا الله لأجل أيانكم به عُرضة, 
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اتتهى. 


ولايصح هذا التقدير لأ 
, لأنه علق للآيتَاتِكُم) بامجِمَنُوا 


ونظير ماأجازه أن تقول : ار واْرِب بزيدٍ هندا. 
فهذا لايهوز, ونصّوا على أنه لايججوز: جاءني رجل 
ذوفرس راكب أبلق, لما فيه من الفصل بالأ 

والّذي بظهر في أن( 
إسقاط المنافض . والممل فيه قوله: (لِأيمَاتِكُم) التقدير 
لأقامكم على (أَنْ تَبدُوا) فنهوا عن ابتذال اسيبالله 
تعال. وجعله مَعرضًا لأقسامهم صل لبر والتغواً 
والإصلاح اللاي هن أوصاف يلة , ما ناي في ذلك 
من اليدْث , فكيف إذا كانت أقسامًا على مياق لبر 
والتقرى والإصلاح؛ وعلى هذا يكون الكلام سنظع 
وافمًا كل لفظ منه مكاته الذي 

فصار في موضع (أن تَيُوا) نلاتة أقوال : الرّفع عمل 
الابتداء. والمخلاف في تقدير الرّ, والجرّ على وجهين 
عطف البيان والبدل. والَصب على وجهين: ِتنا على 
المفعول من أجله على الاختلاف في تقدير . ونا على أن 


أن تَُو) في موضع نصب على 


أنهاكم عنه إرادة بركم 


دري 


وتقواكم وإصلاحكم . 
الآلوسسيّ: قوله تعالى: (َأَنْ تَيدُوا وَنتُوا 


غير الأعلام كنير وفيها أكثر. وقيل : يدل, وطئف بأن 
اَل منه لايكون مقصودا بالنّسبة بل هيد وتوطفةٌ 
للبدل. وهاهنا ليس كذلك, و«اللام» صلة (عرْضَةٌ) 
وفيها ممنى الاعتراض. أو بِاْبْمَنُواا والأرّل أول وإن 
كان المآل واحد. 


وجوّز أن تكون الأهان على حسقيقتها و«اللام» 


النفمل أو لِلمُرْضَةٌ), والمعنى : لاتبملوا الله تعالى حاججرًا 
الأجل حلفكم به عن البرّ والتقوى والإصلاح. 

وعلى الثاني : ولاتبملوا الله نصبا لأيانكم فتبتذلوه 
بكر الحلف به في كل حا وباطل. لأنّ في ذلك شوع 
جم ملى لله تمالي, وهو التفسير المأثور عن عائشة, 
وبه قال ابا وأبو مسلم , وروته الإماميّة عن الأئّه 


مين 

ويكون (/. تَبُوا) ملة للنِّي على معنى أنهاكم عنه 
طلب ركم وتقواكم وإصلاحكم إذ الحلّاف يمترئ على 
الله تعالى . والمترئ عليه بمعزل عن الاتّصاف يتلك 
الصّفاث, ويؤوّل إلى: لاتكثروا الحلف بالله تعال 
لتكونا بارّين متفين ويعتمد عليكم الّاس فتصلعوا 
اينهم 

وتقدير الب ونحوه لازمٌ إن كا وا في 
موضع النصب. ليستحمّق شرط حذف الام وهو 
المفارنة, لأنّ المقارنة تي ليس هو الي والشّقوى 
والإصلاح بل طليها. 

وإن كان في موضع الجرّء بناء على أن حذف حرف 


لجر من «أن» ودإن» قباسي فليس بلازع» وإ قدروه 
التوضيح المعنى , والمراد به طذب لله تعالى لاطلب العبد. 
وإن أريد ذلك كان علة لكف المستفاد من الي .كك 


قيل: كُنُواأأفسكم من جعله سبحاته عُرضةٌ. وطلب 


العبد صالح للكف. 
رشيد رضا: قوله تعالى: 
على الوجه الأوّل: بيان للأيان. 


عليه. أي لاتبملوه مانا لما حلفتم على تركه مسن اله 
والتقوى والإصلاح بين النّاس, بل إذا حلف أسدكم 
على ترك البر أو التقوى أو الإصلاح , فليكفر عن ينه , 
وليفمل الب والتّقوى والإصلاح , فلاعذر لأحد في ترلد 
ذلك؛ ولايرضى الله تعالى أن يكون اسمه 

وأا على الوجه الثاني فهو لتعليل الي . أي 
لابملوه تعالى عرسا لأيانكم , لأجسل الب والتبقوى 
ثير الحلف لايكون أهلًَا لذلك, لا 
غير مظم ف تعالى . وعرضة 
اللكذب والْيث, وغير موثوق بقوله, فأ يرضاء 
الّاس مصلمًا بينهم؟ والمصلح مُربٌ ومؤدبُ. وحاكة 
م 


)١‏ بتقدير «لاء أي أن 


لاتَيرُواء وهو شائمٌ مع «أن» المصدريّة. كقوله تتمالى 


لَيُجَيهُ ال لَكُمْ آن َجِنُاه النساء: ,١05‏ أي أن 
الاتضلواء أو كراهة أن تضلوا. 


ومكن أن لايكون بتقدير «لاء وقوله تتعالى: (أَنْ 
ُو متعلمًا بها يدل عليه قوله تعا: (وََاممَُوا) من 
التبي. أي ينهاكم الله عن الحلف الكذاني, أو يبك لكم 


ققنن 


حككه الكذايٍ أن تهرّوا وتتّقوا وتصلحوا بين الّاس. 
ويكن أن يكون «العُرضة» ببعنى مايكثر عليه 
الترض . فيكون نهيا عن الإكثار من الحلف لله سبحانه. 
والمنى لاتكثروا من الحلف بلله فإككم إن فعلتم 
ذلك أذاكم إلى أن لانيرٌوا ولاتتقواء ولاتتصلحوا بين 
اناس فَإنَ الحلاف المُكثر من البين لايستعظم مالف 
به ويُصمّر أمر ماأقسم به لكثرة تتناوله, فلايبالي 
الكذب؛ فيكثر منه هذا عند نفسه. وكذا يهون خَطْيُه 
ويغزل قدرّه عند الّاس , لاستشعارهم أنه لايرى لنفسه 


عند اناس قَدم دَق , ويعتقد أَّهُم لامُصدّقونه فيا 
ييقول» ولاأنه بوقّر نفسه بالاعجاد عليها. 
جد ركه نمال : لامع كل لاب 
3 

والأنسب جل هذا الى أيضًا عدم تقدير دلا» في 
الكلام. بل قوله تمالى: (أنْ تَرُوا/) منصوبٌ بتع 
الخافض, أو مفعول له لما يدل عليه التي في قوله. 
١وَلاتعَُواا‏ كما مر 


وفي قوله تعالى : طوَان شيع َلِير» نوع تهديد على 
جميع المعاني . غير أن الممنى الأوّل أظهرها, كما لايخق . 
لدي 


15 /المعجم في ققه لغة اثقراً, 


الاينهاكم أن تبروا دين لم يقاتلوكم في الدين» وهذا 
يدل على أن المعنى : لايتهاكم لله عن بر لين بسينكم 
لقنن 


جه 


وبينهم عَهْدٌ ودليل. 

نحوه الشُوْسي (1: 081), وابن عطية (: 149), 
والطَِّسيَ (0: 01/1), والشّطر الاي (9؟: 5-4اء 
واقُرطيَ لا والتسيْضاويّ (؟: ١لاغاء‏ 
يورق (14: ٠غ).,‏ وأبوحيان (4: 06). 
وأبوالٌسعود :١(‏ 77), والآلوسيّ (58: 0/4 
لاطبا (15: 0054 ١‏ 

الواحمدي : أي لاينهاكم الله من ير الذين 
م يقاتلوكم. وهذا يدل على جواز الب بين المسلمين 
والمشركين وإن كانت الموالاة منقطعة. ‏ (4: 92 

الإَتغْمَريّ: بدلُ من دَالّذِينَ َيُتاتوك»' 
وكذالك أن تولوهم من الّذين قاتلوكم, والمعني. 
لاينهاكم عن مَبرّة هؤلاء. وإ ينهاكم عن توي هوَلآه؟ 
وهذا أيضًا رحمة لهم لتشدّدهم وجدهم في المداوة, 


متقلدّمة لرحمته بتيسير إسلام قومهم؛ ححيث رخص لهم 
في صلة من لم يجاهر منهم بقتال المؤمنين . وإخراجهم من 
لفك 


لق 
البْرُوسَويّ : بدلّ من الموصول بدل الاشجال, لأنّ. 
بينهم وبين اله ملابسة بغير الكليّة والمزئية, فكان 


المنهِي عنه رهم بالقول وحُسن المعاشرة والصّلة بامال 


الدكنا 
أي تفعلوا الب والخير لهم. (608.:18 


الاأقيهم 
المرا 


الطور: .14 
ابن عباس : الصّادق في قوله فيا وعد لنا. 
(تتوير المقباس: 0444 


مثله الماك ١البكَويّ‏ 4: 034 
يقول: الطيف. (لطّرَي 60119 
ابن جُرَيْج : أن (البر) الصّادق. 


مودي 028:6 


أبن بَخر : أنه فاعل لير الممروف به. 


(لماوردي مد 
إللُوسيّ : أصل الباب. العف مع مظم !' 
تومه ألم لأطنها مع عظلم المع بها. ومنه الي أله لف 


وال بالكسر : الفأرة , والير: بر الوالدين. 


04110 
010:00 

الخازن : قيل: ( لبر الطوف على عباده, امسن 
إليهم , الذي عمَ ير جميع خلقه. لخنم 


هو الب اُحسن الرّحيم الكثير 
الرّحمة, إذا عبد أثاب , وإذا شثل أجاب. أو ندعوه من 
الّعاء. لي 

الشّرِبِينيَ : أي الواسع الجود, الذي عطاؤه حكلة. 


ومنعه رحة, لأنّ لاينقصه إعطاء ولايزيده منع ٠‏ فهو 


يب عبده المؤمن با يوافق نفسه, فرك بره بالتعمة ورئما 


بره بالبؤس» فهو يختار له من الأحوال ماهو خير له, 
اليوسع له اير في الُقبى , فعلى المؤمن أن لابتهم ريّه في 
شي من قضائه . 00 

البُسرُوسَويّ : [نقل كلام أبيِحَيّان والرّاغِب 
وأضاف:] 

في شرح الأسماء: من عرف أنه هو ابر الإحيم 
رجع إليه بالرّغبة في كل حقير وعظيم 
بيه ورجمته. 

وقد قال في حكم ابن عطاء: متى أعطاك أشهدك 
به وإحسائه وفضله 000 
وعظمته. فهو في ككل ذلك مستعرّف إليك تنا ماله 
ل جه ل 
مايوجب تويمهك إليه. 

ولكن إنَا يولك المنع لمدم فهمك عن ال فيم؛ إذ لو 
فهمت عنه كنت تشكره ,على ماواجهك منه. 

فقد قال أبوعهان المفربي”: الحخلق كلهم مع الله في مقام 
الذكزء وهم ٍِ 
افوا ؛ لايصح الفقر للفقير حت يكون فيه خصلتان: 
إحداهما الئقة باله, والثانية الشكر له فيا يوي عنه من 
الدّنيا مما ابعلى به غيره و لايككل الفقير 


مامه 


ام الصّبر . وقال إبراهيم 


لله له في المنع أفضل من تظرء له في العطاء وعلامة صدقه. 
في ذلك أن يجد للمنع من الحلاوة مالايجد للعطاء, 
والتقرّب باسم الب ملا وجود ممبته لإحسانه ورك 
التدبير معه لها تومه من إكرامه وكثرة الدّعاء . كبا قال 


بالتقع لعياد الله والتّفقة علهم, فإن البَرَ هو الذي 


برد/ 17176 


القلب والرّوح - على بعض - يمني التّفس ‏ يتساء! 
بل أي قبل السير والشلوك 


انب والضّوات 
ها هب سموم قهر المسق. في الله علينا 
ووقانا عذاب السشموم. أي سمرم قهره. 

ولولا فضله ماتخلصنا منه يجهدنا وسعينا بل ناكما 
من قبل ندعوه ونتضيرّع إليه بتوفيقه في طلب التجاق, 
وتحصيل الترجات. نه هو الب 


) بن يدعوه لحي 


ل 
أي الممسن , كبا يدل عليه 
اشتقاقه من «البرّه بائر مواده. لأنها تترجمع إلى 


ألإسَآنَ؟كابني ينه . أي صدق. لأ الصّدق إحسان 
في ذاته. ويلزمه الإحسان للغير, وأبرٌ الله تعالى حجه , 
لأنّ القبول إحسان وزيادة. وأبرٌ فلانٌ على 
أصحابه أي علاهم , أنه غالبا ينشأ عن الإحسان هم . 
فتفسيره بالطيف كبا روي عن ابن عباس - أو المالي. 
في صفاته, أو خالق الب أو السّادق فيا وعد أولياءه - 
كما روي عن أبن ريج ببعية. إلا أن يسراد يعض 
ماصدقات , أو غايات ذلك البر5 

المَراغيّ : أ إن كنا تعبده ونسأله أن يمن عليئا 


أي 


إنندلن 


الرّحمة . فاستجاب دُعاةنا وأعطانا سؤلناء لأنّه 
هو امحسن الواسع الّحمة والفضل. 
وكلّ من المؤمن والكافر لاينسى ماكان له في الدّنياء 


القرآن... جه 


وترداد لذّة المؤمن إذا رأى نفسه قد أنتقلت من سجن 
الذنيا إلى نعيم المّة. ومن المتّيق إلى السعة, وتسزداد 
آلام الكافر إذا رأى نفسه انتقل من العف إلى التلف, 
ومن المي إلى الجحيم . 
العُّباطَبائيَ ٠‏ قو نعاى: إن كك بن فيل 
تَدعُوهُ...> تمليل لقوله: «فَمَنٌ اه عليه الطور: 
".كا أنّ قوله: إن ْو الب الإجير» تعليل له. 
وتفيد هذه الآية مع الآ قبلها أنَ هؤلاء كانوا في 
.يدعون الله بتوحيده للعبادة والتَسليرٍ لأمره. 
وكانوا مشفقين في أهلهم يُقرّبونهم من الحقّ ويتّبونهم 
الباطل , فكان ذلك سيا لمن اله عليهم بالمئّة . ووقايتهم 


ايداكا 


ادن 


من عذاب الشموم. وإاكان ذلك سيا لذلك , لأبه ال 


و(البك) من أسماء الله تعالى الحمُسنى وهو من ( لبر 
بمعنى الإحسان, وفسشره بعضهم بالأطيف. (18:15) 


ابن عَبَاس : لطيًا بوالديه 

(تتويرالمقباس: 0104 
تعالى ذكره: وكان يا بوالديه, 
في طاعتهما وحببتهاء غير عاق بهها 


ادنك 


الرّجَاج : أي وجملناء يرا بوالديه. 
1 
الطّوسيٌ : أي كان بارا محسنًا إلى والديه. 


م 


افقتدن 

المَسيْمْديّ : والر: الحب. وقسيل: الإسراع إلى 
الطّاعة . والمبائغة فى الخدمة. لكق 
ابن الكتير الب م 
أبوالفتُوح : كان بارا إلى والديه, وال والباٌ 
واحد لفلضد 


يَ : أي بارا بوالديه, محسنًا إليهراء مطيمًا 
هيا لطيمًا بهراء طائيًا مرضاتهها. 

التَخْر الزازيّ : قوله: هيدا بوَالِدَيْهِ» وذلك 
أنه لاعبادة بعد تعظيم الله تعالى مثل تعظيم الوالدين, 
وألذا التبب قال: لَدَقْطى رَيِكَ آل تَغِْدُوا إلا إيَاهُ 


للك 


الإسرلء: 19 (93 4098 
بمعنى البار؛ وهو الككثير الب 
دين 

البْدوسويّ : عطفٌ على (١تييّاا‏ أي برا بهماء لليمًا 
الم 
وبا بِوَادَْد» كبير اله بيسماء 

والإحسان إليهما. والاهر أنه عطف على خبر «كان» 
وقيل: هو من باب علّفتها تبئًا وماء ساراء والمراد 
وجعلناء يَا. وهو ينأسب نظيره حكاية عن عيسى ل3. 
وقرأ الحسّن وأبو جسعفر في رواية, وابن نمسيك 
وأبويختر (ويسرًا) في المسوضعين يكسر البساء, أي 
فار لحري 
المراغيّ : أي كثير لبر بههاء والإحسان إليسماء 


والحدب عليهما, بعيدًا عن عقوقهها قولًا وفملا. 

.وقد جمل الله طاعة الوالدين في المرتبة أ 
مرتبة طاعته, فقال ولي رَيّكَ آلا تَْئدُوا 53 
مجع التلنفم 


تع اليا وسفة مدئية من 
اله بكسر الباء. وهو الإحسان. 6 
معمّد جواد 
العقوق. 
عبد المتعم الجمّال: جمله الله تعالى بي والديه. 
والإحسان إليهبا. ولم يكن عاهًا قاسيًا متعاليا. مخائهًا 
الأمر ربّه, بل كان متواضمًا بارا مطيمًا 


لبر بالوالدين: ضدً 


فين 


لفك 


اوَب ادق وَل يني جكارا 


نا 
الإمام اانا : [في حديث تعداد الكبائ ] 
ب ايد لأنَ لله عرّوجِلَ جمل 


(العرُوسي +: 0000 


ايع امل كج ويه يأ يي متتين. صل 
عنهياء ويتصدّق عنها. مصاع ودعلل 
فيكون الذي صنع هرا وله مثل ذلك, فيزيده ال جل 
لي يننا 


اؤكم . وعفُوا عن نساء اناس 


ع4 التعرء م 


قال وي لي لا التمر ١‏ (دابية) 
مردودةٌ على لمكي فيجا> الدّهر: 17 .كب أن هال 
مردودةٌ على قوله: (يين) مريم : 5٠‏ نفك 


يّ: يقول تعالى ذكره, بر عن قبل عيسى 
اللقوم: وجملني مباركا واه أي جملني 
والبرٌ هو البارّء يقال: هو بر بوالده, وياد به , ويفتح الباء 
قرأت هذا الحرف قَرَاءُ الأمصار. 

بوعن أبي تبيك أنه قرأ (وبَاا' بوادتق) من قول 
عييمى ته , قال أبوتهيك: أوصاني بالصّلاة والرّكاة 
وال بالوالدين. كما أوصاني بذلك. 

فكَآنَأبنهيك وه تأويل الكلام إلى قوله: (وَب! 
ادق هو من خبر ميسى عن وصية اله إتاه به كما 
أنّ قوله : (وَأَوْصَانٍ بالصّلوةٍوَالرُكُوةٍ» مريم 1١:‏ من 
خبره عن وصيّة الله إياه بذلك. 

فمل هذا القول يجب أن يكون نصب 
عمل الوصيّة فبيه, لأنّ الضّلاة والر 
عنفوضتين في الأفظ انها بعنى التصب, من أجل أنه 
مفعول بها لكدنلم 

الإبماج : (يرٌاا عطفٌ على (مبارك), الممنى وجعلني 
مم 


دا بوالدقي. 


عق 
وإن كاننا 


عباركا ويا بوالات . 


١‏ الطاهر (ريًا برالدتي) بكسر الباء. كما ذكره ابن عطية 
0:40 لأسي 0703 


8 /المعجم في فقه لغة القرآن... جه 


الماوزديّ : يحتمل وجهينة 

أحدهما: بما برَأها به من الفاحشة, 

التاني: ما تكمّل ها من الخدمة. 

المَيْبْديّ :سن (البر) الطّاعة في هذه الآبة أي 
جملني مليمًا لمي , كبا قال يحى : وير يويد 
مريم: 14, أي مطيعًا لوالديه. 


لمم 


وقال في موضع آخر: لوَتَعَاوَنُوا عَلَ ابر 

وَالتقْؤى» المائدة: ؟, أي على اللّاعة والتقوى. 

بَرَرَ عبس : 17, أي مطيعين. 

اب الآبرَارٍ» المطفين: 18, أي كتاب 

اللطيمين «لى لْتي». 

لب تمي» المطتفين: 15 أئا إن 

المطيعين لله لني نميم. 

أمَا وله : لوَكَاتْعنُوا اله شُرْضَة ليان 

و4 البقرة: 114, فيريد به سلة الحم ككال في 

سورة الامتحان: لَأَنْ تَيَكومُمْ» الممتحنة: 4, أي 

تصلوهم . لين 
ابن عَطيّة : وقرأ الجمهور (وَيا)بفتح الباء, وهو 

الكثير الب ونصبه على قوله: (مباركًا). 


ّر وجماعة (يكا) بكسر الباء, 
فقال بعضها: نصبه على العطف عل قوله: مها رك 
فكأئه قال: وذابرٌ. فاتّصف بالمصد كمدل وتحوه. وقال 


بوالدتي , حذف الجمار, كأنه يريد وأوصانى بير والدتي. 
وحكى الزهراوي هذه القراءة (وي) باخفض عطنًا 
على (الرّكوة), وقوله: (يوَالِدَقٍ) بيان لأنّه لاوالد له. 


ويهذا القول برها قومها. للد 

القَطْر الوازيّ : الّفة النتادسة!"!: قوله تتعالى؛ 
ٍَوَيَدابوَالِدقٍ» أي جملني بدا بوالدتي . وهذا يدل على 
قولنا: إن فمل المبد مخلوق له تعال, لأ الآية تدلّ على 
أن كونه يا نا حصل بيعل الله وخلقه, وله صمل 
الأأطاف عدولٌ عن الظاهر ثم قوله: وي اق 
إشارة إلى تغزيه أ عن الر» إذ لوكانت زانية لماكان 
الرّسول المعصوم مأمورًا بتعظيمها. 

قال صاحب «الكشّاف»: جمل ذاته يدا لفرط ره 
ونصبه بفمل في مع أوصاني وهو كلقني , لأنّ أوصاني 
بالصّلاة وكلفني بها واحدٌ. 

ألصّفة الشابعة: قوله: «(وَ]] يبلي جهارا شَ يباه 
وهنا أيضًا يدل على قولنا. لأنّه ا بين أنه جعله (057) 
وماجمله (جَِارًا) فهذا إنَا يمسن لو أن الله تعالى بجمل 
عجارأ وغير بار بأ , فإنّ الله تعالى لو فعل ذلك 
بكل أحدء م يكن لميسى 9 مزيد تخصيص بذلك. 

وسعلوم أَنديكة إفا ذكر ذلك في معرض 
التخصيصء وقوله: وَل يِل ج41 أي ماجملني 
متكيرًا بل أنا خاضع لأنّ متواضع طاء ولو كنت ججبارا 
لكنت عاصيًا شفيًا. 

وروي أن ميسى طية قال: قلبي لين وأنا صغيرٌ في 
نفسي. وعن بعض العلباء لاتجد |! 


المد للف 
اق مبارًا بهاء عطفٌ 


3 أي من صنات ميس قتي وصف بها سه 


عل امُبَارَك). وقرئ بالكسر على أنه مصدرٌ وُصف به 

أو منصوبٌ بقمل دل عليه (أَوْضَان) أي وكلقني بَراء 
الكسر, والجرَ عطفًا على الصّلاة. 

م 

المَراغيَ : أي وجملني برا بوالدتي, مطيمًا لما 

محسنًاء وفي هذا دمر إلى نني الريية عنها إذ لوثم تكسن 
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كذلك لما أمر الرتسول المعصوم بتظيمها. ‏ (48:15) 

الطََّاطَبائي : أي جملنى حنينًا رؤوفًا بالّاس, 
ومن ذلك أي 75 ف ولسثُ بَارًا شقيًا بالنسبة إلى 
سائر اللاس. الكحجيعا 


مع أرواح 


يمني بذلك واقبضنا إليك إذا قبضتنا إليك 
ف عداد الأبرار, واحشيرنا تمشرهم ومعهم. والأبرار: 
جمع برء وهم اين روا لله تبارك وتعائى بطاعتهم إياه. 


وخدمتهم له. حي أرضوه, فرضي عنهم. 


الع 

المَخْشَريّ : خصوصين بصحبتهم. معدودين في 
جملتهم. والأبرار: جمع ب أو بار كربٌ وأرباب. 
وصاحب وأصحاب. اللنكقع) 


برر/ة1؟ 


ابن عَطيّة : الأبرار: جمع بر أصله: يري على 
وذث «قعل» أدغمت اثزاء في الزاء. وقيل : هو جمع: يار 
كصاحب وأصحاب وا معنى توقنا ممهم في كل أحكامهم 
(لنكوم) 

ذكر القثال في تفسير هذه المميّة 


وجومًا. 


الأوّل: أنّ وفاتهم ممهم. هي أن ييوتوا على سثل 
أعباهم حت يكونوا في درجاتهم يوم القيامة, قد يقول 
الّجل: أنا مع الشَافمَيَ في هذه المسألة. ويريد به كوا 
مساويًا له في ذلك الاعتقاد. 

والتاني: يقال: فلان في العطاء مع أصحاب الألوف. 
أ بكو بمشارك هم في أله يُسلى ألا. 

والتألث: أن يكون المراد منه كونهم في جملة أتباع. 
الأبرار وأشياعهم. ومنه قوله: «قَأو 
كليم بن اين و 


دين النساء: 36 
لأبكقل 


أبوالبركات : أي أ 


بشعر] 


والأبرار: جمع بار ويجموز أن يككون جمع: ير 
وأصله: بَررٌ على وزن كَيِفٍِ, فحذفت الكسرة من الا 
الأولى وأدغمت في لمم 
,أي في جلتهم: 


لطبي : أي أرانا مع 


واحدهم: ب وبا وأصله من الاتّساع, فكأن الب 


اله رحمة الله. 


لفلف 


زمرتهم, وفيه تنبية على أنهم يمون لقاء له, ون أحب 
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لقاء اله أحب الله لقاء . والأبرار: جمع ي, أو باء, كأرباب 


وأصحاب. الدلئكة 

نمو أبوالتّمود. لبت 
و(الأبرار): المتمتكون بالكُنّة. 

لل 


التّيسابوريّ: أي معدودين متهم ومن أتباعهم, 
أو مشاركين لمم في الواب. أو على يفل أعسياهم 
ودرجاتهم, كقول الرّجل: أنا مع الشَافيّ في هذه 
المسألة, أي مساو له في ذلك الاعتقاد. 


الخازن: يعني في جملتهم وزمرتهم. و(الأسرار). 


لقم 


هم الأنبياء والصّالحون, والمعنى توقنا على يثل أعرالهم 


على سبيل التماقب, بل المراد المميّة في الاّصاف بصفة 
الأبرار حال الوق 

5 أي عنصوصين بالانخخراط في سسلكهم 
والعدّ من زمرتهم , ولا جال لكون المعيّة زمائية؛ إذ منهم 


من مات قبل, ومن يوت بعد. وفي طاليهم الوق 


نيك 


اء الله تعالى أحبٌ الله تعالى لقناءه, 
ونكتة قوهم: (مَعَ الْآبَرَار) دون أبرارًا اتدل , وأنّالمراد 
السنا بأبرار فاسلكتا مهم واجسعلنا من أتباعهم» وق 
«الكشف» إن في ذلك هضمًا لللّس وحسن أدب مع 


إدماج مبالغة, لأَنْه من باب هو من الملياء بدل 
مك0 
تكون في 


والأبرار: جمع بار أو يد . وهو الكثير الب بالكسر. 


أي الطّاعة. الا 
رشيد رضاء و«(الآثرار) هم المستون في أعراهم. 
لم 


لفللاطف 
عب ألكريم الخطيب: وأن يحشروا مع الأبرار 
والأتقياء. فهم على وعدٍ من الله وُعدوا به على لسسان 


أعماهم . و(الأبرار): والصّالحون. جمع :بر 
كرب . وأرباب , أو جمع : بار كصاحب وأصحاب. وهو 


الكثير الخير والانساع في الإحسان. لهند 


آالعمران: 744 

«أنت لواب وأصحابك 
العو 
أبن اس : للموحدين ا أعطي الكقار في لني 
(تتوير المقباس: 15 
«(الطَيرَي نهد 


لالم 


ديق 


الأبرار» . 


ن زَيْددلن يُطيع الله 
الطبريّ : وهم أهل طاعته. 
أبوحَيّان : و(الاثرار): هم المتقون الذين أخير 


فيه تقديم وتأخير , أي الذي عند لله للأبرار 
خيرٌ لهم . وهذا ذهول عن قاعدة العربية: من أن الجمرور 
إذ ذاك يتملّق بما تعلّق به الفآرف الواقع صلة للموصولي» 
فيكون الجرور داخلًا في حير الصّلة, ولايخير عإنٍ 
الموصول إلّابمد استيفائه صلته ومتعطقاتها. 14420 

أبوالشعود: والتعبير عنهم ب(الآبرار) للإشعار 
بن الصّفات ا معدودة من أعيال الهرَ ها أنّها من قبيل 
التقوى, والجملة تذييل ما قبلها 

الآلوسيّ ٠‏ إقال نمو أبي الكود وأضاف:] 

وزعم بعضهم أنّ هذا ما يحتمل أن يكون 
إلى الرؤية, لأ فيه إيذانا بقام البديّة . والقرب الذي 


لكنقى 


والقآرف صلته , واحَيْر) خبره, لبا 
وجوّز أن يكون (لفرَاٍ) خبراء واليّكة به التقديم ٠‏ 
أي والذي عند الله مستقرٌ 


وقيل: (للَآبَار) حالٌ من الضّمير في اللأرف, 


فنا 


أبوالبقاء بأئّه بعيدٌ, لأ فيه 


وَاخَيْ) خبر المبعد| 5 
الفصل بين امبتد! والمدبر بحال لير , والفصل بين المحال 
وصاحب الحال غير المبتد! وذلك لايجبوز في الاختيار. 

لحسيلد 
للا 


نحوه القاسميّ. 

رشيد رضا: ؤَوَمَاعِئدَ الو4 من الكرامة الرّائدة 
على هذا الّزل الذي هو بعض ماعنده وأوّل مايقدّمه 
لمباده المتقين هطَيْ تراه وأفضل متا يتقلب فيه 
لين كفروا من متاع فان , بل ونا يحظى به المتقون من 
نزل المنان وهذا ّي قلناه أوْلى من القول. بأنّ ماعند 
لله للأبرار هو عين ذلك التّرل الذي قال إن من عندهء. 
الأتبَكتدٍ وضع اله وهو قوله تعالى : هَمَاعْدَ الو» 
نوضع لمر الذي كان ينبغي أن يعبر به لو كان هذا 
اعين ذاك تظهر على هذا ظهورا لاتكلّف فيه. 

َب جل فرق بين لين اا وبين (الا 
فإنَ الأبرار: جمع بار أب وهو المقصف بالبر أ 


ايا 


آيات الدّعاء القربية. 

فرح (اليرً) بما ذكر في ثلك الآية يؤيّد ماذكره 
الّاغِب من أنه مشتقّ من «البرّ» بالفتح , المقابل للبحر. 
أنه يفيد التوسّع في فعل امخير, فهو إذاً دل على الكال 
من التقوى التي هي عبارة عن درك أسباب الشسخط 
والعقوبة. وتحصل بترك الغررّمات وضل الفرائض ؛ من 
غير توسّع في نوافل اخيرات. 


وذكر جزاء المؤمنين بقسميهم اين اتقو 
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و(الْآبْرَاِ) بلفظ الاستدراك , للتتصيص على ماذكرنا من 


المقابلة بينهم وبين ألذين كفرواءكا قلنا.. (4: 014 
"إن الآوار يَهْرَمونَ من كأ كان برها 
كَاقُورَا. الدّهر: 6 


الإمام الحمسن يق : كل ماني تتاب الله عرَوجل 


طالب وفاطمة 5 وا حسين, لأنا نمسن أبراة بآبا 
وأهاتناء وقلوبنا عملت بالأاعات والبت, وتبراة من 
الدّنيا وحسيّهاء وأطمنا الله في جصيع فرائضه وآمنًا 
بوحدائيته, وصدّقنا برسوله .[تأويل بأبرز المصاديق] 
(المرُوسي 0: 804 

ابن قباس : المصدقين فى إيانهم, المطيعإن 3 
(تتوير المقباسى: 490) 

ابن عمر : سوا بذلك لأتهم برو الآباء والأناء 
مودي 038:5 

الحتسن: سوا بذلك لأتهسم كقّوا الأذى 
مودي 030:3 
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موا ذلك لأنهم يؤدّون حق الله ويُوفون 


(الماوديّ 038:5 


أتهم الصّادقون. اللاوَردي 034:5 


المطيمين لرئهم. واحدهم: بار مثل شاهد وأشهاد 
وناصعر وأتصار, ويد أيضًا مثل تَهر وأتهار. (8: 0184 
مثله لازن (/1: 108 وتحوه التَسَوَ (4: /00107. 


سي : قد روى الخاصٌ والعام أن الآيات من 
هذه السورة, وهي قوله: إن الآبْرَارَ يَشْرَبُونَ» إلى 
قوله: هوَكَانَسَميكُمْ مَشكُورا4 نزلت في عل وفاطمة 
وا حسن وال حسين 92# , وجارية هم تُسمَى فضّة , وهو 
المرويّ عن ابن عبّاس وماد وأبي صالح 

والقصّة طويلة جملتها نهم قالوا: مرضٌ الحسن 
والحسين فاتك فعادهما جدّهما2 ووجوه العمرب. 
وقالوا: ياأباالمسن لو نذرت على ولديك نذرًاء فنذر 
وم ثلاتة أيّام؛ إن شفاهما الله سبحانه. ونذرت 
فالطمة خا كذلك, وكذلك فضّة, ءا وليس عندهم 

فاستفرض علطي ثلاثة أممُوح مسن شعير من 
يودي وروي أن أخذها ليغزل له صوفًا -وجاء به إلى 
فاطمة 886 فطحنت صاعًا منها فاختبزته. وصلّ علي 
المغرب وقربته إليهم, فأتاهم مسكين يدعوظم وسأهم, 
فأعطوه وام يذوقوا إلا الماء. فلا كان اليوم التَاني أخذت 
صامًا فطححه وخيزته وقدّمته إلى علي 9 , فإذا يتيم 
في ألباب يستطعم فأعطوه وم يذوقوا إلا الماء. فلا كان 
اليوم اثالث عمدت إلى الباق فطحنته واختيزته وقدّمته 
إلى علطي فإذا أسير بالباب ييسلمم فأعطوه ول 


.يذوقو إلا الى 


٠‏ فلا كان اليوم الرَابع وقد قضوا نذورهم 
أ علي وممه الحسن والمسين ل إلى البي 22 
وبهما ضعف , فبكى رسول الي , ونزل جب رئيل ل 


5-06 
وفي رواية عطاء عن اين سَبّاس: أن عل ابن أي 


سامرلا لقم دراش افي قل 
يتيم فسأل فأطعوه, ثم عمل الث 
اجه أنى أسير من المشركين فسأل 
فأطعموه. وطووا يومهم ذلك. ذكره الواحديّ في 


وذكر عل بن إبراهيم أن أباء حدّئه عن عبد الله بن 
ميمون عن أبي عبد ه91 قال: كان عند فاطمة شميلا 


فقال الأسير: ركم اله. فأعطاء 89 اثلث الباقي 
وماذاقوهاء فأنزل الله سبحاته الآيات فيهم. وهي 
جارية في كل مؤمن فمل ذلك 4 عرّوجل. وفي هذا 
دلالة على أنّ الورة مدنيّة. [ثم نقل روايةٌ في ترتم 
السّور وأضاف:] 

أقول: قد انّسع نطاق الكلام في هذا الباب حم كاد 
يخرج عن أسلوب الكتاب ,ورا نسبنابه إلى الإطتاب. 
ولكنّ الغرض فيه أنّ بعض أهل العصبيّة قد طعن في 
هذه القصّة. بأن قال: هذه السورة مكية فكيف بد 
بها ماكان بالمدينة, واستدل بذلك على أئّا #مترعة, 


قنن 


جرأة على الله سبحائه , وعدأوة لأهل بيت رسوله. 
فأحبيت إيضاح الحق في ذلك, وإيراد البرهان في 

معناء. وكشف القناع عن عناد هذ ماد في دعواه: عل 

أن كيا ترى يحتوي على السرّافزون والدرٌالمكون من 


هذا اليلم الذي يُستضاء بنوره ويتلأاً بنزهوره, وهو 
معرفة ترتيب الور في التغزيل وحمير عددها مل 
الجملة والتفصيل, اللّهمّ أشيدنا بتأيبدك وأيّدنا 
بتوفيقك. فأنت الرّجاء والأمل. وعلى فضلك الُعَوّل 
واتْتّكل. 440 


إن انار وهو جمع الب المطيع ثه, الُحسن 
في أضاله. وقال الحسّن: هم النذين لايؤذون الذرّ 
ايكون الشّرّ. وقيل: هم الذين يقضون المسقوق 
آللازمة وألتافلة. 

وقد أجمح أهل الييت س8 وموافقيهم وكثير من 
مآلفهم: أن المراد بذلك عل وفاطمة واحسسن 
وا حسين سك , والآية مع مابمدها متميّة فيهم» وأبضًا 
فقد أتعقد الإجماع على أنّهم كانوا أبرارًاء وفي يرهم 
اخلاف. 

لطي ؛ (البزار): أهل الصّدق واححدهم بره 
وهو من امستثل أمر الله تتعالل. وقيل: اليرّ موحد 
والأبرار: جمع بار مل شاهد وأشهاد. وقيل: هو جع ير 


لامعا 


مثل تهر وأتهار. 

وفي «الصّحاح»: وجمع الب الأبرار. وجمسع البار 
الهررة. وفلان َب خالقه يطيعه: والم 3 
بولدها. 


وروى ابن عسمر عن رسول ادق قال: «إنا 
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كما أنّ لوالدك عليك حقًّا كذلك لولدك عليك حدًا 


الحدليلد 
وهم الّادقون فى إيائهم, المطيعون 
الرهم لين ممت هستهم عن ا مستحقرات فظهرت في 
قلوبهم ينابيع الحكئة. وفي الحديث: «الأسرار: الَذين 


لايؤذون أحدا». كنمو 
أبوالسّعوه : شروع في بيان حسن حال الشّاكرين 
إثر بيان سوء حال الكاض 


٠‏ وإيرادهم بمنوأن اليرّ 
للإشعار بما استحقّوا به مانالوه من الكراسة |! 
والأبرار: جمع ب أو بار كرب وأرباب وشاهد وأعلهاد. 
قيل : هو مّن ير خالقه , أي يُطيعه . وقيل من يمتثل 
بأمره تعالل, وقيل: من يودي حق الله تعالى ويُوقي 
بالندر. 


للدلقن 


البْوُوسَويّ : [ذكر قول أب السّمود وأضاف:] 
قال سهل ف : الأبرار: ألذين فيهم خُلق من أخلاق 


مشّهة من البرّء وهو الإحسان. ويتحصّل معناء في أن 
يحسن الإنسان في عمله , من غير أن يريد به نفعًا يرجع 
من جزاء أو شكور, فهو يريد الخير, لأنّه خيرٌ لا 
يرجع إلى نفسه وإن كرهت نفسه ذلك . 
فيصير على مر مخالفة نفسه فيا يريده؛ ويعمل العسمل 


لأنّه خير في نفسه كالوفاء بالّذر, أو لأ فيه خيرا لفيره 


كإطمام الطّمام للمستحقّين من عباد الله. 


ورسوله واليوم الآخر .كما قال تعلى : | 
تخبط اف أعْتَائْوْ» الأحزاب: 15 إلى غير ذلك 
من الآيات, فل الْآيرَار) مؤمنون بالله ورسوله والييوم 
الآخر وإذ كان إمانهم إهان رشد وبصيرة فهم يسرون 
أنفسهم عبيدًا مملركين لرتيسم. له خلقهم وأمسرهم, 
لاليلكون لأنفسهم نفعًا ولاضيرًا. عليهم أن لايريد, 
ماأراده يهم , ولايفملوا إلا مايرتضيه. فقدّموا إرادتته 
على إرادة أنفسهم, وعملوا له. فصيروا على مخالفة 
أنفسهم فيا تهواء يجيه وكلفة الّاعة, وعملوا ماعملوه 
لوجم لله . فأخلصوا المبوديّة في مرجلة السمل لله 
ساحانه. 

وهذه الصّفات هي الت عرّف سبحانه الأبرار بها, 
كنا يستفاد من قوله: يَشْرّبُ بها هاه و4 الدّهر: , 
وقوله: انما نمكم لوج الو الهر: .١‏ وقولد 


وقد م يعض الكلام في سعنى ١‏ 
الآبة, وسيأتي بعضه في قوله: «كَلُا إن كاب الوا 
أن عَْين» المطقفين: .1 
والآية. أعني قوله: إ, 
درمن ممناهاء من حيث مقابلتها نقوله : إن أ 
الدهر: غ المبيّن حال الكافرين في الآخرة .. 


شراب ممزوج بالكافور بارا طيّب الرائحة. 
للدنيك 
الحجازيّ : (الأبْرَار)ا جمع بر وهو من مع بين 
الصّدق والتّقوى والإخلاص. الكدلف 
إن اباد لى تعر الانقطار: +3 


.ين بَروا بأداء فرائض الله واجتداب 


تموه الطتطاويّ. لمكن 
الشبينيٍ :أي المؤمنين الادقين في إعانهم بأداء 
فرائض الله تمال واجنتاب مماصيه. 2 (462:4 
البْرْوسَوي + الذين برَوا وصدّقوا في إيانهم. بأذاء 
الفرائض واجنتناب المعاصي. 
(الآبرار): جمع بر بالفتم, وهو يعن الصَادَقق 
والمطيع واللهسن. وأحسن الحسنات : لاإله لاله مير 
الوالدين, وير القلامذة للأساتذة, وير أهل الإرادة 
اللشيوخ .كبا قال في «فتح الرحمان»: هو الذي قد اطرد 
ره عموما فب رب في طاعته ياه وبر الّاس في سلب 
مااستطاع من ادير لهم وغير ذلك. 
وف الحديث: «يروا آباءهم كما برو أبناءهم» 
1 نكم 


القاسمي ٠‏ و(الآبرَار): جمع بر تتح | 
المتصف باليرَ بكسرهاء أي الطّاعة. قال الأصفهاني: 
وقد اشتمل عليه قوله تعالى : لئس ال أن تَُنُوا 


'ء. وهو 


“نينا 


الالنكونةم 
الأبرَار) هم المسنون عملاء 
اذ ولاك 


ابن عباس : أعبال السّادقين في إعانهم . 
(تتوير المقباس: .0) 
الحسّن : هم الّذين لايؤذون 


ري : (الأتزار): جمع بر وهم الذين برو لله 
ذلك فوائضه , واجتناب حارمه. لعالل 
: اذكر الله تعالى الفجار وماأمدّه هم من 
أتواع العقاب وأليم العذاب , ذكر الأبرار, وهو جمع. 
مئل بل وأجبال. و(الثرار): الذين فعلوا الطّاعات 
ذلك 


1 


)066:4 
ابن عَطية: (لأترا): جمع بر وقرأ ابن عسامر 
(الآبزار) بكسر الا وقرأ نافع وابن كثير بفتحها. وقراً 
أبوعمرو وحمزة والكساي: بإمالتها. 1م 
النَسَفْيَ : ماكب من أعياهم . و(الآبرار): المطيعون 
بن ويؤمنون بالبعث , لأنّه ذكر في مقابلة 
الفجار. وبي الفجار بأتهمالمكذبون بيوم الدين. 
لدداقين 


دين لايد 
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المطقّفين: 77 
ف إياهم وهم ألذين 


(تنوير المقباس: 8-0) 
الطبَريّ : يقول تعالى ذكره ا 


لوجهد خالصًا من وجوه الج , ٠‏ الي :للع الذي 
يُستحقٌ به الشّكر والحمد , يقال: ير فلا بوالده. فهويارٌ 
دين 


به وير به» وجمعه : أبرار. 

أبن عَطيّة : ذهب قوم إلى أن الأبرار وامقرّبين 
هذه الآية لمعنى واحد, يقال: لكل من نِّم في الجحلة: 
وذهب الجمهور من المتأوّلين إلى أن مغزلة الأبرار دوي 
ا مقرّبين» وأنّ الأبرار هم أصحاب المين » وأنَّ المفرّبين 


2011 

أهل الصّدق والطّامة. ‏ (34:15) 

يًِ أي الشعداء الأتقياء, عن درن 
فوس دقن 


العَراغت : أي إن البررة المطيمين لرتهسم الذين 
يؤمنون بالبعث والحساب. ويُصدّقون با جاء على لسان 


رسوله لني لذّة, وخفض عيش , وراحة يال. واطمئنان 

تقس لد اننا 
بَرَرَة 

عيس :351 


ابن ميدن صدّقة, وهم الحفظة, أهل التماء 


والرّرة: الواحد منهم في قياس السريية 
العرب لاتقول: نعلةٌ يَنُوون به المسمع إل 
والواحد منه فاعل, مثل كافر وكثّرة, وفاجر فجرَة 
فهذا الحكم على واحده بار 


بعض العرب. وواحد | 

ومثله قوم سرلة, واأحدهم 
ييكون ساريا. 
وله فقالوا: سراة وضّزأة, فكأ ئهم إذ قالوا: سراة, 
كرهوًا أن يضمّوا أوَّله. فيكون الواحد كأنّه 05 
فأرادوا أن يفرّقوا بفتحة أوّل سَراةٍ بين الشريٌ 
السّاري لفقي 
رة : جمع بارّ, كما الكفرة جمع كافرء 
عل ٠‏ غير أن المعروف من كلام افر 
إذا تطقوا بواحدة أن يقولوا: جل بره وا. 
جمعوا ردّوه إلى جمع فاعل , كبا قالوا: جل سَريّ, ثم 
قالوا في جمعه: قوم سراة» وكان القياس لي واحده أن 
يكون ساريًا. وقد حكي سراما من بعض العرب: قوم 
وواحد الخيرة: ير وال 


والعرب إذا جمعت: ساريًا سمو 


35 
15م 


وق (ررة) ثلاثة أوجه: 


العلُوسيَ دو جمع باه تقول : ير فلان فلامًا 
ير فهو ب إذا أحسن إليه وثفمّه. واليرّ: فعل الدفع 
اجتلابًا للمودة. 

والبارٌ فاعل البرّء وجممه: 


وأصله: انُساع التفع منه, ومسنه الب متي 
بانّساع التفع به. ومنه البرّ لاتّساع التفع به. وجل يرم 
وامرأة بٌة والجسمع : يرّرة, ولايجمع إلا على هيذاا 
استغتاء به,. للك نا 
مطيعين, جمع بار .(11120) 

إفجييك 


لموعم 
مطيمون له. صادقون ف في 

للدي 

التييضاوي : (مررة). أتقياء. عم 


أبوالشعود : أنقياء, وقيل: مطيعين له تعالى من 
3 القه , أي يطيعه . وقيل : صادقين من: 
الدمين 


اننا 


جمع : بارء مثل فجرة: جمع فاجر. لمم 

الآلوسيٌ : أي أنفياء , وقيل : مطيعين له تعالى . من 
قوهم : فلان ير خالقه , أي يطيعه. 

وقيل: صادقين من:بر في بين 

وأما أبرار فيكون جمع بر كرب وأرباب وجمع بار 
كصاحب وأصحاب, وإن منمه بعض النّحاة لعدم 
اطراده. 

واختصٌ على ماقيل: الجمع الأوّل بالملائكة والّاني 
بالآدميّين في القرآن ولسان الشارع صل الله تعالى عليه 
وسلّم. وكان ذلك, لأنّ «الأبراره من صيغ القلّة دون 
«البرّرة» ومتّمو الملائكة أكثر من مكّق الآدميّين » قناسب 
كما سيف القلة وإن ل ترد حقيقتها في الآدسئين 


»وهو جمع بَرْ لاغير. 


دوتهم. 

وقال الرَاغِب: خصٌ «البّرة» بهم من حيث إِنّه 
َمَمسَ »فاه جمع بر, وأبرار جمع بار وبر أبلع من 
با كا أن عدا أبلع من عادل, وكألّه عنى أنّ لوصف 
بي أبلغ ‏ لكونه من قبيل الوصف بالمصدر من الوصف 


جمع بار, وأا في كون الملائكة أحق بالوصف بالأبلغ 


والبّررّة جمع بر وبارٌ أبلع منه لزيادة بنيته, وما كانت 
صفات الكثال في بني آدم تكون كاملة وناقصة وصفوا 
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وأما الملائكة فصفات الكال فيهم لاتكون ناقصة 
) لأنَه يدل على أصل الوصف بقطم 
التظر عن المبالغة فيه , لعدم احتياجهم لذلك, وإشارة 
لفضيلة البشر لما في كونهم أبراًا من الجاهدة وعُصيان 
داعي الجبلّ . وفيه مالايخق. 

ومن استعرال (الم 
والبخاريّ ومسلم وأبوداود والتَّْمدِيّ والساي وان 


ماجة؛ عن عائشة قالت: قال رسول الله صل الله تعال 


فوُصفوا بلا 


في الملائكة ماأخرجه أجد 


عليه وسلّم: «اّذي يقرأ القرآن وهو ماهر به مع التفرة 
الكرام البَررّة, والّذي يقرأء وهو عليه شاق له أجران» 
2 

الشَّاطَبائي ‏ (بررَة) صفة هم باعتبار لهم , 
وهو الإحسان في الفمل 0 


(تنويرالمقباس: 4 


أتأمرون النّاس بالدخول في دين حتدلع. وغير 
ذلك متا أمرتم به من إقام الّلاة. (اطَيرَي 04:1 
أنّ المراد أنه كانوا يأمرون اتباعهم بالشمسّك 
بالقورة, وتركوا هم السك به؛ لأ دهم القبي 
صل الله عليه وآله وسلّم وصفَتَه فيه , ترلكٌ لتك به 
(الطَبْرسِيَ :ها 

قمادة: كان بنوإسرائيل يأمرون اناس + 


اس بطاعة الله 


اناس بالصّوم والصّلاة؛ ويَدَعُون العمل با يأمرون به 
يرهم الله بذلك. فن أمر فير فليكن أشد 


وجميع الذي قال في تأويل هذه الآية من ذكرنا قوله 
تهم وإن اختلفوا في صفة (الير) الذي 
كان القوم يأمرون به غيرهم الّذين وصفهم الله بما 
وصفهم به فهم فقون في نهم كانوا يأمرون الناس بما 
اله فيه رضًا من القول أو العمل ويخالفون ماأمروهم به 


أويل الذي يدل على صمّتد ظاهر القلاوة إذا. 
أتأمرون النّاس بطاعة الله وتتركون أنفسكم تعصيه, 
فهَا تأمرونها با تأمرون به التّاس من طاعة ريتكم. 
و للحيلفنا 


بكتابهم ويتركون هم التَسمسّك به, لأنّ جحدهم 
الهو تركهم الكمتك بد 
ويبوز ‏ والله أعلم ‏ أئهسم 0 ا سبذل 


0 
فَنْع الصّدقة داخل في هذا الباب. 
: كانوا يأمرون العرب 
بالإيان بمحتد ع8 إذا بُعث, فل بُمث كفروا به 
(لطَبرسيَ :094 
الشلَّميَ: آتطاليون الئاس بمقائق المماني وأنتم 
قلوبكم خالية عن ظواهر رسومها. (أبوحيّان :١‏ 0185 
: أنمرّضون الناس على البدار وترطبونا 


ديك 


ويسقال: أتدعون الخسلق إلينا وتقعدون يا 
أتسرحون الوفود , وتقصرون في الورود؟' 

أتنافسون الخلق وتنافرونهم بدقائق الأحوال,. 
وترضون بإفلاسكم عن ظواهرها. 

ويقال: أتبععرون من الحقّ ستقال الذَرَ وسقياس 
الحبّ, وتساهمون لأنفسكم أمثال الزّمال والجبال؟ 

ويقال: أتُسقونبالجُب ولاتشربون بالتوب. 

للدليذا 


يّ ؛ أتطلبون من الئاس أن يقولوا ادق 


على إعلان التّهادة وأنتم تكتمون؟ وتوصوتهم بالصّلاة 
والّكاة وأنتم لاتفعلون؟ 


دن 


000 


روي عن الي أله قال: «مررثُ ليلة أُسرِي 
بن على قوم تُرَض شفاههم مقاريض من نار» فقلت: 
رتيل؟ قال: هؤلاء الخطباء من أتنتك. 


من أهل الثار. فيقولون لمم: ماأدخلكم النار, وإنا 
أدخلنا الل في المّة بفضل تأديبكم وتليمكم؟ 
وقالوا: إنّاكًا تأمر بالخير ولانفمله»!211. 

عن ابن مَبّاس أنه جاءه رجل, فقال: ياابن 

: ني أريد أن آمر بامعروف وأنهى عن المدكر. 

قال: فإن لم تخش أن تفتضح بثلائة أحرف في كتاب الله 


اليسّت>-5/*. والثالث : قال: لوَمَارِيدُ أن 


إلى مَاأَنِْيكُمْ عن هود: .22 

وقيل في معنى الآية : أتبععرون من الحشلق مثقال 
الذرّء ومقياس الحب, وتساصحون لأنقسكم أمتال الرّمال 
والجبال؟ 

ويه قال الب 9 : «ييصير أحدكم القذاة في عين 
أغيه, ويدع الجاع في عيند» 


استشهد بشعر] 
اندلق 

الرمَخْشَرِيّ : (البرّ): سعة الخير والممروف» ومنه 

البَرّ لسعته. ويتناول كل خير. ومنه قوهم: صدّقتَ 


في وبحار الوا 10١:19‏ مع تقارت 
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وررّرت. للفيين 


يبمع وجوه الخير والطّاعات. 
ويقع على كل واحد منها اسم ير 

اشير سي : والمراد بل الها الإيان بمحقد ع . 
وتنهم الله تعالى على ماكانوا يفعلون من أمر النّاس 
بالإيان, محمد ٠‏ و: 


ابن 
الدلهنة 


وقال بعضهم: أتأمرون الناس بالصّدقة وتتركونها 
أنتم, وإذا أنتكم الضّعفاء بالصٌدقة لشفرّقرها على 
المساكين خنتم فيها. [إلى أن قال:] 


إذا كان فسل الي واجبًا والأمر به واجبيًا 
فلماذا وبخهم الله تعالى على الأمر. بالبير؟ 

قلنا: لم يوتنهم الله على الأمر بال وأا وتَني مل, 
ترك فمل البرّ المضموم إلى الأسر باليرٌ, لأ 


لاحر 
[الب ]امن يأمر به أقبح من تركه من لابأم سق ]ته 
استههد بشمر] 


لحنقن 

القخر الوازيّ : وأما (الِبِرَ فهو اسمٌ جاممٌ لأعبال 
الخير . ومنه ير الوالدين وهو طاعتهرا ومند عمل مبرورٌ, 
أي قد رضيه الله تعالى. وقد يكون بعنى «الصّدق» كا 


وبرّرت» وقال تعالى: <وَلك 8 
46 فأخبر أن (الِبَ) جاممٌ للتقوى. 

واعلم أنه سبحانه وتعالى ل أمر بالإمان والشمرائع 
بناء على ماخصّهم به من التعم. ورغّبهم في ذلك يسناء 
على مأخذ آخر, وهو أن التفافل عن أعيال البرّمع حت 


الّاس عليها مستقبح فيالعقول؛ إذ المقصود مسن أمسر 
النّاس بذلك إما التصيحة أو الشّفقة . وليس من العقل أن 
يشفق الإنسان على غيره أو أن ينصح غيره. ويهسمل 


تقسه. فحدّرهم الله تعالى من ذلك بأن قرعهم بهذا 
اجام 
واختلفوا في المراد بلالر) في هذا الموضع على 


أنه إذا جماءهم أحدٌ في الخفية لاستعلام أمر 
عمد فق قالوا: هو صادق فيا يقول. وأمرُء حي فائيبمره, 
بوهم كانوا لابتبمونه لطمعهم في المدايا والسّلات التي 
كبانكٍ تصل إليهم من أتباعهم. 

تورابعها: [قول أبي مسلم وقد تقّم] 

وخامنها: [وهو قول الرَجَاج وقد تقدّم] 

وسادسها: لمل المنافقين من اليهود كانوا يأممرون 
بائباع ممتد قف في الظاهر. لهم كانوا في قلويهم 
منكرين له فوبههم الله تعالى عليه. 

وساببها: أن اليهود كانوا يأمرون يرهم بائباع 
٠‏ لأنهم وجدوا فيها مايدل عل 
صدق بحقد ,ثم إتهم ماآمنوا به 0م 

نحوه أبوالكمود ١(‏ , والمنازن (60:3). 

لطي : قوله تعالى: اباي 


نا الطاعة 


لديف 


ثلائة: ير في عبادة الله تعالى, وير في مراعاة الأفارب, 
وير في معاملة الأجائب. 
غمرء أبوالشمود 10 والشّرب 
أبوحيّان : وفي تفسير (اله) 
على دين رسول الو وهم لاب 


دين 


يج والُدَيَ» أو على الصّدقة وييخلون , أو على 
السّدق وهم لايصدقون , أو حضّ أصحايهم على الصّلاة 
والرّكاة ولايأتونهما. الكياكه 
صدر المتألهين: [قال نمو الطَّر 
ولك أن تقول: إذا كان فسل البرّ واجياء والأمر به 
واجباء فلياذا وبخهم الله تعالى على الأمر بالير؟ 
والججواب: لمر 2 
على ترك فمل اله المضموم إلى الأمر به. لأنّ ترك اله 
من يأمر به أقبح من تركه عن لايأمر به. [ أسحتج 


وأضاف:] 


بشمر] 
ومعلوم أنه لم يرد به منعه عن الي عن املق 
المذموم, وأا نهاه عن إتيان مثله. فا مراد بالآية حت 


الواعظ على تركية اتنس والإقبال عليها بالتكيل» 
اليقوم فيُفيم , ويككل فيُكل. لامنع الفاسق عن الوعظ 
كبا تُوهَمء فإنَ الإخلال بأحمد الأسرين المأسور يهنا 
لايوجب الإخلال بالآخر. 

وقال بعضهم: ليس للعاصي أن يأمر با معروف 
وينهى عن امدكر. بل يجب أن لايكون الآمر والتاهي 


الصف : ؟. ٠٠‏ وماروي عن الت أنه قال: «مررثٌ 
ليلة أسري بي بقوم تقرض شفاههم مقاريض من نارء 
الوا كنا مر بالخير ولانأتيه ‏ ونهى. 


عن الشّرٌ 

وأمًا المعقول: ول مر لا جال يف جا ان مز 
بامرأة أن ينكر عليها على كشف وجهها في أثناء الى . 
ومعلومٌ أن ذلك مستنكر عقا وإنّ هداية الغير شرع 
الاحتداء. والإقامة بمد الاستقامة, ولهذا قسيل: «إنّ 


الإصلاح زكاة تصاب الصّلاح». 

والجواب : إن المكلّف كما هو مأمورٌ بفمل المعروف,. 
أتَأمو بالأمر به للغير. وكا هو مأمور بترك المعصية, 
تأمورٌ بنع لير عن فملها مطلقًا. “م المنع عن الجمع بين 
نوتم الفير عنها أو أمرهم بالطاعة يُتصوّر 
على وجهين, لكونه ذاجزئين. وفساد ا مركب من 
الجزئين إمَا أن يكون لفساد أحد جزئيه بمتصوصه, أو 
الفساد اتضمام أحدهما: بالآخر. 

فهاهتا ثلائة احهالات , لكن أحدها وهو كون اللنع. 
متنا بفمل الأّاعة ظاهر البطلان بالائفاق, ضبق 
أحجالان آخران : أحدهما أن يكون المنع متوجتها إلى فعل 


متوبتهًا إلى الأمر بالمعروف أو التي عن المدكر مع فمل 
المعصية؛ فيكون المنع هاهنا عن ترغيب اناس بالير مع 
التّمس. 

والحقّ في ممنى الآية عندنا هو الأوّل, لالقَاني, 
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فسقط احتجاج الخصم بالآيتين وا تضمّنه حديث 
الإسراء, 
وأنا احتجاجه العقل با ذكره من المثال فلاثلم 
أنّيجحرّه إنكاره عليها على كشف وجهها مستقبح عقا 
بل الاستقباح والاستدكار على مجموع الرّن, والإنكار 
عند التحليل يرجع إلى فعل الرّى , لاإلى ذلك الإنكار. 
وأمَا حديث الفرعية . فكلام شعريّ كما لايخق. 
وأيضًا: فالصّغائر التّادرة لاتفلّ بالمدالة, ولفاعلها. 


أن ينهى عن المنكر. بالائفاق مع اندراجه في الآتين 
والحديث , وماهو جوابكم فهو جوابنا 

وأيضًا: لو بت دلائلكم لاقتضت عدم وجوب 
'على المعصوم فينسدٌ باب الحسبة, 
: وهو أن من أمر بالخلا 
ولا بعمل به, أو تهى عن الشّرّ وأى به. قد علم من حاله 
أنه متساهل في دينه, ذووهن لي اعتفاده وإل“فا كان 


يرغ من توبيخ نفسه إلى نصيحة غيره. ‏ (5901:6) 
الاعتراف بال واتباع الأدلة. 


وهو المتوسّع في الخير من «البرّه الذي هو الفضاء 


ب والبريّة للسّعة , ويتناول كل خير. [إلى أن قال:] 
فإ المقصود من الأمر بالير الإحسان والاستتال , 
أجر عن المعصية. ونسيانهم أنفسهم ينافي كل هذه 
الأغراض ٠‏ ولائزاع في كون قبح الجمع بين ذلك عقلا 
بمعنى كونه باطلا. 

فمل هذا لاحجئّة للمعتزلة في الآية على القبح 


ألعقل الذي بزعمونه. بل قد دّعى بعض الْمنّقين أئها 
دليلٌ على خلاف ماذهيوا إلييه. لأنّه سبحانه ركب 
التُوبِيخَ على ماصدر منهم بعد تلاوة الكتاب. 

وكذا لاحبجّة فيها لمن زعم أنه ليس للعاصي أن 
يأمر بالمعروف وينهى عن المدكر, لأنّ التوبيخ على جمع 
الأمرين بالتظر لاني فقط , لامنع الفاسق عن الوعظ , 
إن النِي عن المدكر لازم ولو لمرتكبه. فإنَ فرك المي 
ذنبٌ وارتكابه ذنبٌ آخر , وإخلاله بأحدهما لايلزم منه 
الإخلال بالآخر. 

ثم إن هذا التويخ والتقريع وإن كان خطاا بسني 
إسرائيل إلا أنه عم من حيت اممنى. لكل واعظ يأمر 
ولايأقره ويزجر ولايغزجسر. ينادي الناس: البدار 
أبد. ويرضى لنفسه التَلف والبوار. ويدعو المخسلق 
إل الحقّ. وينفر عنهء ويطالب العو بالحقائق ولايهم 


ريَعّهَا تت َؤهذا هو الذي بيدأ بعذابه قبل عبدة الأوثان , 
ويم مايلق لوفور تقصيره يوم لاساكم إِلَا امَك 
الديان. 

وعن تمد بن واسع قال: بففي أن ناا من أهل 
امن اطَلموا على ناس من أهل الار فقالوا هم : قد كنتم 
تأمروتنا يأشياء مملناها فدخلنا الجنّة , قالوا: كنا تأمركم 
بها وتخالف إلى غبيرها. 

هذا ومن الّاس من جمل هذا المخطاب للمؤمنين. 
وحمل الكتاب على القرآن, فيكون ذلك مسن تسلوين 
الخطاب. كا في هيوس أغرض عَن هُذَا اش 
ديد 


يوسف: 164, والظاهر يبعده. 


القاسمي : أي بما فيه لله رضًا من القول أو الفعل. 


وجماع اليرّ: كل مافيه طاعة لله تعالل. 


لكنولم 


الين): الإمان هو إقرار لمن أمن باو). 


(تتوير المقباس: 016 


فهذا منذ تموّل من مكّة إلى المدينة. ونزلت الفرائض 
ولد الحدود؛ فأمر الله بالفرائض والعمل بها. 

موه الماك طبري .61 
سّ افبر) كله في التوته إلى | 


5 


يضاف إلى ذلك غيرء من الاعات التي أمر الله ثَمَا بج 


لومي 068:1 
0 


مثله يماد . 


في الشجود. ولك اله 
في القلوب من طاعةالله. لطبي 04:5 
اكات لبر فخ كل ل دشانن 


وك قي التطري ا لمث 
(اطَبرَي 617 
طبري 00:5 
اله عن 


الول دعا الزجل فتلاها 


مثله الربيع . 
ذكر نا أن رجلّاسأل 
هذه الآية, وذكر لنا أ 


أنزل الله 


بد د / 1117 


عليه 
وقد كان الرّجل قبل الفرائض إذا شهد أن لاإله َه 


لله وأنّ محمد عبده ورسوله, تممات على ذلك . يُرجى 


توبمّهت قبل المغرب. والتصارى قبل المشرق 9وَلْكنَ 
ؤم الأ > طبري 0413 
َس الي) ماعليه التصارى من التوبّه إلى 
» أو ماعليه اليهود من التَوّه إلى المغرب (وأ 
لب ماذكره لك تعالى في الآبة ,ويه 

مثله ابيع والجباني. 


0 
(اللومي 40:7 


انوضم رفع. كا قال: 9قَكَانَ عا 
1 امار 0 
1 


يالو» . #وصف ماوصف إلى آخر الآية, 


وهي من صفات الأن 

وأا قوله: «وَلكِنٌ الب من 
كلام العرب أن يقولوا: نا ال 
رحمه, ويخني صدقته, فيجعل الاسم خبرا للقعل والفعل 
الدتين 


خيرًا الاسم لأ أمر معروف المعنى. 
العرب تمل المصادر صفات, فجاز 


0 
بو 
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(الينَ هاهنا: بماز صفة ل« 4 وفي الكلام 
ولكن البارّ من آمن بلله. [ثم استشهد بشعر] :١(‏ 068 
المُترّد : <ِوَليِنٌ ابن من أمَنَ بافو» فجائز أن 
يكون: برٌ من آمن بالله, وجائز أن يكون : لكن ذاليرٌ من 
آمن بالله. ليد 
طّيريّ: اختلف أهل الأول في تأوييل قوله 
ذلك فقال بعضهم: ممنى ذلك ليس البرّ الصّلاة 
وحدهاء ولكنّ ال الصال التي ينها لكم. 
وقال آخرون: عنى لله بذلك اليهود واللتصارى, 
.وذلك أن اليهوده تسق ف المغرب, والتصارى 
تصق فتُوّه قت المشرق» فأنزل الله فيهم هذه الآية, 
يخبرهم فبها أن (الا غير العمل الذي يعملوته . ولكله. 
مابياه في هذه الآ 
وأول هذين القولين بتأويل الآية: القول الذي قال 
أن يكون عنى بقوكه لكب 
ابن ونوا وجُوهكُم فيل العشري والعطرب» 
الهود والتصارى, لأنّ الآيات قبلها مضت بتوبيخهم 
ولومهم, والخير عنهم وعا أعدّ لم من أليم العذاب, 
وهذا في سياق ماقبلها؛ إذ كان الأمم كذلك؛ ليس البرّ 
5 اليهود والتصارى 9 يُولِ ببعضكم و وجهه فيل 


قتادة, والرّبيع بن أنس . 


بائه» وقد علمت أن (الِر) فعل ‏ و(من) اسمء فكيف 
يكون الفعل هو الإنسان؟ 
ماتوضمته, وإنما معناه ولكن البرَ كمن آمن بالله واليوم 


إن معن ذلك غير 


الآخر, فوضع (مَنْ) موضع الفعل اكتفاء بدلالته ودلالة 
صلته الى هى له صفة من الفعل ا حذوف, كما تفعله 
طح | أفعاها التي هي بها 
مشهورة, فتقول : الجود حاتم والشّجاعة عنترة, وإة 
الجود حاتم؛ والشّجاعة 
وممناها: الجود جود بذكر حاتم إذ 
كان معروقًا بالجودء من إعادة ذكر الجود بمد الذي قد 
اذكرته, فتضمد موضع جوده, لدلالة الكلام على 
ماحذفته. استغناء بما ذكرته عم لم تذكره, كسا قبيل. 
ل َيه الى كما فيج يوسف: 81 والمعنى: 

أهل القرية. وكما قال الشاعر. وهو ذو مرق الي 

ام راحلتي مناقا 

وماهي وَيْبَ فيرك بالمناق 


العرب فتضع الأسماء مواضع 


يريد يمام عناق أو صوت, كما يسقال: حسبت 


كاحي أخَاك , يعني به حسبت صياحي صياح أخيك. 
وقد يجبوز أن يكون ممنى الكلام: ولكنٌ البارٌ من 

آمن بالله. فيكون (اليرّ) مصدرًا وضع موضع الاسم . 
لفديلذ 


آخر الآية, فقيل: إن هذا خصوص في الأنبياء وحدهم, 
التي وصفت لابؤدتها بكليتها على حق 
الواجب إلا الأنسبياء 69 وجائز أن يكدون للسائر 
لناس, لأنَ لله عرّوجلٌ قد أمر الخلق بججميع مافي هذه 
الآية. 

ولك في (اليَ) وجهان: لك أن تقرأ لس ال 


أن هذ 


567 5 
تُوَلُوا)ء فن نصب جعل (أَنْ) مع 


صلتها الاسم» فيكون المعنى ليس توليتكم وجوهكم 
الب كله , ومن رفع (البَ) فالمعنى ليس اثهرَ كله 
توليتكم, فيكون (الين) اسم اليْسَ) وتكون (أن توا 


الْآخٍِ» إذا شدّدت (لكِنٌ) نصبت (الير) وإذا 575 
رفعت (الَ) ففلت : ولكن الب من آمن بالله. وكسرت 

نيف لالتقاء الشاكنين, وامعنى ولكن 
بوذ أن تكون ولكن الهر يك من 
لامك 


استعهد بشمر] 


الشّريف المرتضى: إن سأل سائل عن قولء' 


فقال: كيف ينني كون تولية الوجوه إلى الجهات من 
ْنَا يفمل ذلك في الصّلاة وهي بر لاممالة؟ وكيف 
عن (البرً) بامَنَ) والبرَ كالمصدر. و(من) اسم 
نض . [إلى أن قال:] 

يقال له: فيا ذكرته وا جوابان: 

أحدهما: أنه أراد تعاى : ليس الضّلاة هي الب ركلّه , 
لكنّه ماعدّد في الآية من ضيروب الطأداعات وصنوف 
الواجسبات, فلاتظتوا أتكم إذا توبمهتم إلى السهات 
بصلاتكم » فقد أحرزتم الب بأسره, ووه يكداله, بل 
.ببق عليكم بعد ذلك مُعظمه وأكثره. 
التصارى لا ترجهوا إلى 


بار ر/ 150 


المشرق؛ واليهود إلى بيت المقدس, واتّفذوا هاتين 
٠ 4‏ واعتقدوا في الصّلاة إليهما أتّهسا بر 
وطاعة خلائًا على الرّسول يَف أكذبهم الله تتعالى في 
ذلك؛ وبي أنّ ذلك ليس من كان منسومًا 
بشريمة النبي ف . التي 
والعرن والعجميّ, وأنّ الب هو 

فا إخباره بمَْ) قفيه وجوه 

أَها: أن يكون ممنى (البَِ) هاهنا البارٌ وذااليٌ, 
وجمل أحدهما في مكان الآخر, والتٌقدير: ولكنّ البارّ 
من آمن بلله. وجري ذلك يمرى قوله تعالى: كل 
, 


الأسود والأبيض. 
الآية. 


ثلائقد 


أب إن ضح مَاوْكُمْ َؤرًا4 الملك: .٠‏ يريد غائرًا 
[#ايتعهد بشمر] 

إوالؤجه الثاني أن المرب قد مير عمن الاسم 
بالصدر والفمل . وعن المصدر بالاسم, فَأمًا إخبارهم 
عَنَآلصَتْبالأسم فقوله تعالى: «وَلَكنٌ الب من أن 
و4 , وقول العرب : إا ال الذي يصل الحم ويفمل 
كذا وكذاء وأا إخبارهم عن الاسم بالمصدر والقمل قئل 
قول الشّامر: 
لمئرّلة مالفتيان أن 


الللمى 
ولك اليثيان كل فق لد 

فجعل «أن تَنبت» وهو مصدر خيرًا عن الفتيان. 

والوجه الثالث: أن يكون الممنى ولكن اليِ يد من 
آمن؛ فحذف الب الثاني, وأقام (مَنن) مقامه؛ كتقوله: 
ٍْوَأَعْرِبوا فى قُلُوهُمُ لِْخْلٌ» البقرة: 4, أراد: حب 
اليل [#استعهد بشعر] 

وتقول العرب : بنو فلانٍ بوهم الآريق , أي أهل 
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الطريق . وبعكي عن بعضهم: أطيب الناس الرّدء أي 
أطيب مايأكل الثّاس الرُْد. وكذلك فوهم: حَسِيْتٌ 


ي عن أبن عَيّاس في 


وقد اختلفت قراءة القرّاء السبعة في رفع الرَاء 
ونصبها من قوله تعالى : َس اْي), فقرأ حيزة وعاصم 


في رواية حفص الَيِسَ الي بنصب الرّاء. وروى مْبهرة 


عن حفص عن عاصم أنه كان يقرأ بالتصب والرّفع. 
وقرا الباقون بالرّفع. 

والوجهان جميمًا حسنان , لأنّ كل واحد من إلاسيي 
اسم (لَيْسَ) وخبرها معرفة. فإذا اجتمما في التعريف 
تكافآ في جواز كون أحدهما امنا والآخر ك9 كلا 
تتكافا الذكرات. 
من رفع (الير) أنه لأن يكون (اليرَ) الفاعل 
أؤلى؛ لألله بيس يثمبه الفمل, وكون الفاعل بعد الفنعل 
أوْلى من كون المفعول بعده 

ألا ترى أَنَك إذا 


: قام زيدء فإ الاسم بلي 
الفمل . وتقول: ضعرب غلامه زيٌ, فيكون التقدير في 
الفلام الأخير. فلولا أن الفاعل أخسصٌ بهسذا الموضع 
لم يبر هذاء كما لم يبز في الفاعل: ضعرب غلامه زيد 
حميث لم يجز في القاعل تقدير التأخير كبا جاز في المقعول 
ابه. لوقوع الفاعل موقعه الختصٌّ به. 

وحجّة من نصب (الير) أن يقول: كون الاسم «أن 


وصلتهاء أولى لشبهها بالمضمر, في أنّها لاتوصف, ككيا 
الايوصف المضمر, فكأئّه اجتمع مضمرٌ ومظهر. والأول 
إذا أجتمما أن يكون المضمر الاسم من حيث كان أذهبٍ 
في الاختصاص من المظهر . لم 
القيسي : الب اسم اليس) و(أن تُولُو) الدب 
ومن نَصَب (البرً) جعل (ا. 0 اسم (ليس). 
قوله تعالى : طوَلْكنٌ اَن أمن» , لال بعنى 
البرء أو بعنى ال فهو(منْ) في امعنى. 
من آمن بالله, ثم# 


وقيل: التقدير: ولكن اله 


وقيل: التقدير: ولكن ذواليرَ من آمن باله, م 
يحمزف المضاف أيضًا. 

ومن شدّد الون نصب (الي) والتقديرات عل 
حاهاء ونا استيج إلى هذه | 
لأبدَآ هو المنبر, إذ الث لاتكون خبرا عن المصادر. 
ولاللصادر خير) عنها. لأنّ المصادر أفمال ليست 
لكنلما 


للدضنن 


: نزلت ا حولت القبلة, وكغر 
الخوض في نسخ تلك الفريضة, صار كأنّه لاشراعى 
بطاعة لله إلا التَوجّه للصّلاة, فأنزل الله تعالى الآية. 
ماذكره فيهاء ودلّ على أن الصّ 
يناج لهالا فيها من الصلح ةر نه لا يأمر 


بها لما في علمه أنّها تدعو إلى الصّلاح, وتصعرف عن 
الفساد. وإنَّ ذلك يختلف بحسب الأزمان والأوقات. 
[إك أن قال:] 
وقوله: َلك ال من أمن» قيل فيه ثلائة 
أقوال: 
أرَهَا 


وأقام امضاف إليه سقامه, وا. 
«ليس الو أن مُوُو4 . [ت#استعهد بعم] 

الوجمه التاني : ولكن ذاائيرٌ (من آمن بال). 

الثّالث: ولكنّ البارّ من آمن بالله. فجمل المصدر في 
تدك 


موضع اسم القاعل . 
نحوه أبن شبهر شوب 
المَسيْيديٌ : [ذكر اختلاف القرّاء في 


لنفدنا 


وأضاف:] 

قال ابن سَبَاس والضّحّاكك وعطاء وسفيان؟ ولت 
فقد كان المسلمون في بداية 
الإسلام وقل لهجرة وس الرائض » يقولون عند موت 
من ينطق بالشّجادة والشوحيد. وييصلٍ إلى أي جهة 
يشاء : وجبث له امن , لأنّه أتى با! 

وحينا هاجر المصطق ل وز 
وحُوّلت القبلة إلى الكمبة , أنزل رب المالمين هذه الآية 
كي لابظن أحدٌ أن دين والير كله هو ذاء أي إة 
الصّلاة, بل الصّلاة خصلة من خصال الب وساب من 


هذه الآية بشأن !١‏ 


أيوابه. 
وقال فريق آخر من المفشرين: سبب نزول هذه 
الآبة أنّ اليهود كانوا يصلّون نحو امغرب والتّصارى نحو 


يننا 


المشرق, فرة الله تعالى عليهم وكذّيهم بقوله: ليس 


عن ات , إذ مر بكلا الوجهين. 


0ه 9 


التّفقة والإحسان والصّداقة وحسن. 
تلق فال الئقلك: «الي شية هين ووجة طَلِقٌ, 
وكلامُ لِين». 


وقيل : (الير) هنا: الإيان والتقوى, وهذه الآية 
سما دلي بم ذاتهه إذ كل مافيها إشارة إلى الإيسان 
والتقوى. [إلى أن قال:] 

«نيس اليد أن تُولُوا وُجومَكَمْ: 
ضعربان: اعتقاد وعمل. فالاصتقاد: تمقيق الأصول. 
والممل: تمصيل الفروع. ومن رسخ الأصول بم 
وأ بالفروع بشروطهاء فهو لامحالة من الأبرار. ومغزل 
الأبرار دار القرار. وذلك في قوله تعالى : ار 


اليف 


عي الانفطار: 2316 
مشْقَري : (الير): اسم للخير ولكلّ فعل 
مرضي وَأ تُوَلُوا وُجموهَكُمْ قِبِلَ الْمَفرقي 


قبل المغرب إلى بيت المَفُوس , والتصارى قبل المشرق» 


44؟ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 0 


وذلك نهم أكثروا النوض في أمر القبلة حين حوّل 
رسول ان إلى الكمبة. وزعم كلّ واحد من الفريقين 
أن (البن) تومه إلى قبلته . فرد عليهم. 

وقيل: ليس |" 


فيا 2 عليه فإله منسوحٌ خارج 


وقيل: كثر خوض المسلمين وأهل الكتاب في أمر 
القبلة . فقيل : ليس البرّ الظيم الذي يجب أن تمذهلوا 


وقرئ والَيْسٌ الب بالتصب على أنه خبرٌ مقدم. 
وقرأ عبدالله (بآن تُولُوا) على إدخال الباء على المحثير 
أكيد, كقولك : ليس المطلق بزيد هلين لبك كا 


أ بتأوّل الب بعنى ذيالبر. أو كا قالت [أ. 
#فإنا هي إقبال وإدبار» 

وعن لاد : لو كنت 
اليا بفتح الباء. وقرئئ (ولكن 
ونافع (وَلكن الْ) بالتخفيف لحم 
نحو عطي 5 وات 


القاعل ثم المفعول. 


مذهب أبي عل أن (لَيْسَ) حرف. والصّواب الذي 


وقرأ حمزة وعاصم في رواية حفص اليس الي 
بنصب اله : جمل (أن ولو أزلة المضمر إذ لايوصف 
كما لايوصف المضمرء والمضمر أو أن يكون اسمًا يبر 


ولي مصحف أي بن كمب, وعيد الله بين ممسعود 


وقال ابن سَبّاس وبماج وشيرهما: المخطاب بهذه 
الآية للمؤمنين . فالممنى ليس البرَّ الصّلاة وحدها. وقال 


في التوبجه وقوه فالهرد إلى بيت المَشيس والتصارى 
إلى مطلع التشّمس. وتكلموا في تحويل القبلة ومَضّلت 
كل فرقة تولهاء فقيل هم : ليس الب ماأنتم فيه هَل 


الجمهور (ولكن البن). والتقدير: ولككن الي بر من, 
وقيل: التقدير: ولكن ذواليرٌ تن. 

وقيل: (الير) بمغزلة اسم الفاعل , تقديره: ولككن 

, والمصدر إذا زا ول منزلة أسم الفاعل فهو ولاب 

مول على حذف مضاف , كقولك: رجلٌ عدلٌ ورضيع. 

ديك 


دددي في اقول عن ابن تسعود وي (لَيْسَ اليرا 
بالتّصب بلأ 0 ابالياء. وقرأ. نافع وابن عامر (ولكن 
الما بالتخفيف والرّفع . والباقون (وَلْكنَ الب بالتعديد 


والتشب:: 

قال أيوعل: حجّة من رفع (الِر) أن ليس يُشسيه 
الفمل , وكون الفاعل بعد الفمل أولى من كون ا مقمول 
أنه قد حُكي عن بعض 
شيوخنا أله قال في هذا التحو: أن يكون الاسم «أن» 
وصلتها أولى بشيهها بالمضمر, في أنها لاتوصف كا 
لايوصف المضمر, وكأنّه اجتمع مضمر ومظهر. 

والأولى إذا اجتمعا أن يكون المضمر الاسم من 
حيث كان أذهب في الاختصاص من المظهر. قال أبن 
جي: يجوز أن يكون إن نصّب ( الا مع اباء. بأن جمل 
كتوهم: وَكَل ياف 

من نصب (البرً) جمل (أن) مع صلتها اسم (ليسيهةا 
أي ليس توليتكم وجوهكم الب كلّه, ومن رفع (الهر). 
توليتكم. وكلا المذهبيئ جتيسن). 
لأنّ كل واحد من اسم ليس وخبرها معرفة, فا 
تكافآ في كون أحدهما اما والآخر 
خبرا ٠ك‏ تتكاف الككرتان , وقد ذكرنا الوجه في ترجيح 
أحد المذهبين على الآخر. 
إذا شدّدت (لِكنّ) نصبت (البرً) وإذا 
الب وكسرت الثون مع التخفيف لاثتقاء. 


بعده, وحجقة من نصب (ال 


وأا الإخبار عن (اليِ) لمن أمَن) ففيه وجوه 
ثلاثة: 

أحدها: أن يكون (اليّ) بعنى البارّ, فجمل المصدر 
في موضع اسم الفاعل. كبا يقال: ماء غَوْرء أي غائرء 
ورجل صوم, أي صاتم. [#استعهد بشمر] 


ابدر/ةغ؟ 


وثانيها: أنَّ الممنى ولكن لبر من آمن بالله. 
فحذف المضاف من الاسمم. 

وثاتها: أن يكون التقدير: ولكن البريرَ 
بالله, فحذف المضاف من الخبر, وأقام المضاف إلينه 
مقامه. [تماستشهد بشعر إلى أن قال:] 

مولت القبئة وكثر الخوض في نسخهاء وصار 
كأئّه لاجُراعى بطاعة الله إِلَا التَوجّه للصّلاة, وأكغر 
اليهود والّصارى ذكرها؛ أنزل الله سبحانه هذه الآية. 
او م ا د 


وَاْمَفْرِبٍ» البقرة: 0/8, بين سبحانه أن ال 
يفي الصّلاة. فإنّ السّلاة ا أمر بها لكونها مصلحة. 
في لاني وصارفة عن الفساد. وكذلك السبادات 
الشّرِعية قا بها لما فيها من الأطاف واللمالح 
لدي , وذلك يختلف بالأزمان والأوقات , فقال: ليس 
في التَوجة إلى الصّلاة. حسقٌ يضاف إلى ذلك 
غير من اللّاعات التي أمر بهاء عن ابن ساس وماد 
واختاره أبومسلم, 

وقيل: ممناء ليس ال ماعليه التصارى من القَويمّه 
إلى المشسرق, ولاماعليه اليهود من التَويّه إى المغرب» 
عن قنادة والّبيع واختاره الجَُائيّ والبايَ و 
ال تن أن بالو» أي لكن البرّبرٌ من آمن بالله, 
كقرهم: التخاء حاتم والشّمر زهي أي الشخاء سغاء 
حاتم والتّعر شعر زهير. عن تُلوُب الاج والقرّاء 
واختاره المجبائي 


وقيل: ولكن الأو ذال "من آمن بلله , أي صلق 
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كمعرفة حدوث العالم وإثبات الحُحدث وصفاته الواجبة 


والجائزة. ومايستحيل عليه سبحانه, ومعرقة صدله 


للذالف 


قال الواحديّ : وكلا القراءت 
ليْسَّ) وخبرها اجتمما في التعريف. فاستويا في كون 
كلّ واحد منهما اساء والآخر خيرً. 

وحجّة من رفع (البر) أن اسم (لَِسسَ) سه 
بالفاعل, وخيرها بالمقمول , والفاعل بأن يلي الشمل 
أولى من المفعول. 

ومن نصب (الير) ذهب إلى أن بعض التحويإن قال 
(أن) مع مسلتها أولى أن تكون اسم الث 
بالمضمرء في أئْها لاتوصف كرا لايوصف المصمَر ك5 
هاهنا اجتمع مضمر ومظهر. 

والأولى إذا اجتمما أن يكون المضمر الاسم من 
ميث كان أذحب في الاختصاص من المظهر . وعلى هذا 
قوله: َمَكَانَ 
الثار» الحسر: 17 وقوله: اا 
آنْ انوا المنكبو. 
انوا الجائية: م 


اليه 


والاختيار رفع (البرً) لأنّه روي عن ابن مسعود أنه 
قرأ اليس الب بآن) والباء تدخل في خير (َيسّ). 

المسألة الرابعة: اير اسم جامع للطاعات, وأعيال 
الخير المقربة إلى لله تعالى. ومن هذا بر الوالدين. قال 


تعالى : إن أ 
الإنغطار: 17. 14, فجمل /( : 
ٍَوَتَعَادنُوا على ا وَاتفؤى وَلَاتَعَاونُوا عل الاثم 
َالْمدوَانٍ» المائد : 
أنه اسم عام مجميع مايؤجّر عليه الإنسان. وأصله من 
الاتتساع . ومنه الب لذي هو خلاف البحر, لاتّساعه. 


المسألة الخامسة : قال الققّال: قد قبل في نزول هذه 
الآية أقوال: واّذي عندنا: أنه أشار إلى الفهاء الذين 
طمنوا في المسلمين. وقالوا: «مَاول , 
كَائوا عله البقرة: 141, مع أن اللهسود كانوا 
يستقبلون ا مغرب , والتصارى كانوا ييستقبلون المشسرق » 
قال لله تعالى : إنّ صفة ابر لاتمصل بمجرّد استقبال 
شق وامغرب , بل الب لايحصل إلا عند مجموج أمور: 

أحدها : الإيان بله, وأهل الكتاب لّوا بذلك , أمّا 
اليهود فلقوهم: بالجسيم , ولقوهم: أن 
وأا التصارى فلقوهم: المسيح ابن الله ولأنّ الييسود 
وصفوا الله بالبخل, على ماحكى الله تعالل ذلك عنهم 
بقوله : ل قالُوا إن ال فقي 3: 
اد 

وثانيها: الإيان باليوم الآخر, واليهود أخلّوا بهسذا 
ث قالوا: لوََانُوا لَنْ يَْْلَ الج 
البقرة: ,1١١‏ وقالوا: 


يلين الله. 


4 آل عمران. 


المعاد الجسماني. وكل 
وثاتها: الإيان بالملائكة. والهود أخَلُوا بذلك. 


حيث أظهروا عداوة جب ريل طيل. 


ورابعها: الإإيان بكتب الله , والهود والتّصارى قد 
مع قيام الدلالة على أن القرآن كناب 


وخامسها: الإإيان باليّين. واليهود أخلّوا بذلك» 


قتلوا الأنبياء. على ماقال تمالى: (وَيَقُْونَ 
بير الحَقٌّ» البقرة: ,7١‏ وحيث طمنوا في نبّة 


وسادسها: بذل الأموال على وفق أمر الله سبحائه 
واليهود أخلوا بذلك. ن الشبهات اطلب امال 


القليل. كما فال: هوَشْترَوا بهِلنَنا قليلا4 آلعمراج« 
ل 

وسابعها: إقامة الصّلوات والرّكوات, والجؤدكانوا 
ينعون النّاس منها. 


وهاهنا سؤال: وهو أنه تعالى نقى أن يكون الويتّه 


إلى القبلة .نم حكم بأ (الا مجموع أمور. أحدها. 


نفيا لأصله. كأنّه قال: ليس الب كله هو هذاء فإ (اليرا 
اسم لججموع المخصال الحميدة . واستقبال القيلة واد 
متهاء فلايكون ذلك تام الب 

أن يكون هذا نفيا لأصل كونه برّاء لأنّ 


ابرر/81؟ 


استقباهم للمشرق والمغرب, كان خطأ في وقت اللفي» 
حين مانسخ الله تعالى ذلك. بل كان ذلك إم) وفجورًا. 
لأنّه عمل منسوخ قد نهى الله عنه, ومايكون كذلك فار 
الايد في الير. 

القالث: أن استقبال القبلة لايكون يدا إذا لم يقارنه 
معرفة لله إلا يكون 
الشرائط . كبا أنّ الّجدة لاتكون من أفمال اليرّ, إلا إذا 
أ بها مع الإيان بالله ورسوله, فأمً إذا أنى بها ببدون 
هذا الشرط, قإّها لاتكون من أضضال الهرّ 

روي أَنّه لما حُوّلت القبلة, كثر الخوض في نسخها. 
بوصار كأنّه لاجراعى بطاعة الله إلا الاستقبال , فأنزل الله 
نا لكهزء الآبة ,كأ نه تعالى قال : ماهذا النوض الشّدِيد 
في أمر القيلة, مع الإعراض عن كل أركان الدّين. 

المسألة لببادسة : قوله: وَلْكِنٌ ابر مَنْ أمَنّ 
باق فيه حذف. ولي 

أحدها: ولكن الب برَ من آمن بالله. فحذف 
المضاف. وهو كتير في الكلام: كقوله: (وَأَكْرِيُوا في 
قوم المجْلٌ» البقرة: 57, أي حب العمل . ويقولون : 


برا إذا أ به مع الإيان وسائر 


ا بقع اقحنيل 
بين مصدر وفاعل. 


وثانيها: قال أبو. 


: (الير) هاهنا ببعنى البارٌ, 
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> طلا 177 أي للمتقين. 
غَوْراه الملك: .*٠‏ أي 


#فَإا هي إقبال وإدبار» 

أي مُقبلة وُدبرة مما 
وثالتها: أنّ ممناه ولكن ذا البرّء فحذف؛ كقوهم 
هم درجات عند الله, أي ذَوُوا درجات ؛ عن | 


الرّجَاح. 

ورابعها: التقدير: ولكن الب يمحصل بالإمان وكذا 
وكذا. عن المفضّل. 

واعلم أنّ الوجه الأوّل أقرب إلى مقصود الكلام, 
فيكون معناء ولكن البرّ الذي هو كل البرّ الذي يودي 
إلى الواب العظيم »بر من آمن بلله , وعن ابد : لوكت 
عن يقرأ القرآن بقرا ته لقرأت (وَلَكِنّ 

وقرأ نافع وابن عامر (وَلكين) عنتفة (إليم) بالرَفم 
والباقون (لْكِنُ) مشدّدة (ال") بالتصب. 

المسألة الستابعة: اعلم أنّ لله تعالى اعتبر في تمق 
َه الب أمورا 

الأّل: الإيان بأمور خسة: 

أوها: الإيان بالله, ولن يحصل الملم بالل إلا عند 
العلم بذاته الخصوصة, والعلم ا يجب ويجوز ويستحيل 
عليه. ولن يحصل الملم بيسذء الأسور إلا مند العلم 
بالدلائل الال عليها, فيدخل فيه العلم بحدوث العالم,. 
والعلم بالأصول التي عليها تفرع حسدوث السالم, 
ويدخل في العلم يم يجب له من الضّفات : العلم بوجوده 
وقدّمه وبقائه. وكونه عالمً بكلّ المعلومات. قادرًا على 
كل الممكنات, حا مريد) سميمًا بصيرا متكلًا. ويدخل 


بسح ابلك 


في العلم بها يستحيل عليه الملم , بكونه مغرّهًا عن الحائية. 
والتَحيرَ والعرضيّة. ويدخل في العلم بها يجسوز 
عليه اقتداره على الخلق والإيجاد ويعثة الرّسل. 

وثانيها: الإهان باليوم الآخر. وهذا الإهان مغرّع 
على الأوّل, لأنا مالم نعلم كونه تعالى عالاً مجميع 
المعلومات , ولم تعلم قدرته على جميع الممكنات, لايكننا 
أن نعلم صحّة ا حشر والنّشر. 

وثالتها: الإيان بالملائكة. 

ورابعها: الإيان بالكتب. 

وخامسيا: الإيان بالرّسل. 

وهاهنا سؤالات. [إلى أن قال:] 


.وذكر الواحديّ في آخر هذه الآية مسألا وهي أن 
قال هذه الواوات في الأوصاف في هذه الآية للجمع , 
فن شرائط | 


ام شرط البار أن تجتمع فيه هذه 


اَمَف ومن قام بواحد منها لم يستحقّ الوصف 
بابر فلا نبغي أن يظنٌ الإنسان أن الموفي بعهده من جملة. 
من قام بالبرّ, وكذا الصَّابر في البأساء . بل لايكون قام 
بالير إلا عند استجباع هذه النصال؛ ولذلك قال 
بعضهم : هذه الصّغة خاصّة للأنبياء :859 لأنّ غيرهم 
لاتبتمع فيه هذه الأوصاف كلها, وقال آخرون: هذه 


زم 
نك 

أبوحَيّان: قال قَتادة والرّبيع ومُقاتل وعوف 
الأعرابي" نزلت في اليهود والنصارى, كانت اليهمود 
تصلٍ للمغرب والتصارى للمشرق» ويزعم كل فريق 
أن (الي) ذلك. 


وقال ابن عباس وعطاء وجماجد والضّمَاك 
في المؤمنين, سأل رجل الك فتزلت 
قدعاء وتلاها عليه, 

قال بعض المفسّرين: كان الرّجل إذا نطق 
بالشّهادتين وص إلى أيّ ناحية # مات وجيت له 
البئة, فليا هاجر رسول لوك ونزلت الفرائض وحلآت 
الحدود. وسُرفت القبلة إلى الكمبة أنزفاالله. وقيل: 
سبب نوها إنكار الكقّار على المؤمنين تمويلهم عن بيت 
الَقيس إلى الكمبة. 

ومناسبة هذه الآية لحا قبلها ظاهرة, لأنّها إن كانت 
في أهل الكتاب فقد جرى ذكرهم بأقيح الآكر. من 
كتائهم ماأنزل الله. واشقرائهم به نا قليلاء وذكر ماأمِي 
هم ولم ببق هم عا يظهرون به شعار دينهم إلا صلاتهام ٠‏ 
وزعمهم أَنّ ذلك (اليرَ). فردٌ عليهم بهذه الآ 

وإن كانت في المؤمنين فهو نبي هم أن يتعلفوا كن 
شريعتهم بأيسر شيء كبا تعلق أهل الكتابين. ولكن 
عليهم العمل بجميع ماني طاقتهم من تكاليف الشريعة 
على مابينها لله تعالل. 

وقرأ مزة وحفص ليس الِن) بنصب الا وأ 
باقي التبعة برفع الرّاء. وقال الأعمش في مصحف 
عبدلله الاتحسية اليا وفي مصحف أي وعبدله أيسًا 
اليس الب بآن توكولا. 
فن قرأ بنصب (اليرّ) جمله خبر (لَيِسَ) وأ 
في موضع الاسم » والوجه أن بلي المرفوع, لأنها. بمنزلة 
القمل المتمدّي , وهذء 
جُمل فيها اسم ليس 


وسفيا, 


أيقه. 


من وجه أول, وهو إن 


تُولواا وجعل الخسبر (البرا 
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واأنْ) وصلتها أقوى في التعريف من المعرّف بالألف 
واللام. وقراءة اجمهور أولى من وجه, وهو أنّ توش 
خبر ليس بينها وبين اسها قليل. 
وقد ذهب إلى امن من ذلك ابن دَرَسْتويه تشبيها لها 
بدما». أراد الحكم علها بأئها حرف, كما لاوز 
توسيط خبر «ماء وهو حجوج بهذه القراءة المتواتيرة ٠‏ 
ويورود ذلك في كلام العرب. قال الشّاعر: 
سل إن جهلتٍ الناس عنًا وعنهم 
وليس سواء عالم وجهول 
وقال الآخر: 
أبس عظيمًا أن تلم ملع 
وليس علينا في الخعلوب معوّل 
وأقراؤة (بآن تُولَوا) على زيادة الباء في لبر كما 
زادوها في اسمها إذاكان (أنْ) وصلتها قال اشام 
لبس عجيا بأنَ التق 
يُصاب ببعض الذي في يديه 
أدخل الباء على اسم ليس وأا موضعها الخير. 
ولب اسم جامع للخير. وتقدّم الكلام فيه, 
وانتصاب (قيل) على القآرف وناصبه (تُوَنُوا) والمعق 
أنّهم ا أكقروا المخوض في أمر القبلة حقّ وقع التحويل 
إل الكعبة, وزعم كلّ عن الفريقين أنّ الب هو التّوّه 
إلى قبلته. فرد الله عليهم . وقيل: ليس البرّ فيا أنتم 
عليه. فإ منسوخ خارج من الب وقيل: ليس البرّ 
العظيم اّذي يجب أن يذهلوا بشأنه عن سائر صنوف الهرّ 


التصارى مشرق بيت المَفوس, 
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لأنّه ميلاد عيسى على نينا وعليه السّلام, لقوله تعاللى: 


اوه البقرة: /009. البرّ 
معنى من ا معاني فلايكون خبرء الذّوات إلا بمار). فإنا 
أن يجمل (اله) هو نفس لمن أمنّ) على طريق المبالفة 
قال أبوعَُيدة. والممنى : ولكنّ ابره وما أن يكون على 
حذف من الأوّل, أي ولكنّ ذاالبر قاله الرّجَاج , أو من 
قاله وب , وعلى هذا خرّجه 


الثاني أي بي 


م4 ونا هو: ولكن الب بد من آمن بالله. اتتهى. 
ونا اختار هذا 


به لأ الاج 


هو ني كون 


لبر هو تولية الوجه قل المشرق والمغرب, 


يُستدرك إنَا هو من جنس مايق . ونظير ذللبا: ليلكا 
الكمرم أن تتبذل درهسًا ولكنّ الككرم ذل ا739750 
فلايناسب: ولكنّ الكريم من يبذل الآلاف إل إن كأت” 
قبله: ليس الكريم بياذل درهم. 

وقال اميد لو كنت عن يقرأ القرآن [لقرأث0'0] 
(ولكنٌ اليا بفتح الباء, ونا قال ذلك لأنّه يكون اسم 


» نمو كَهْل وصَغب, وتمارة مسلى «فاعل». 
والأولى ادّعاء حذف الألف من الب ومثله سٌَ كر 
ورب أي سارٌ وقارٌ 

وقال الفراء 
موقع المصدر جُعل خيرا للأوّل, كأنّه قال: ولكن البرّ 
الإيان بالله. والعرب تمل الاسم خير للفعل , وأنشد 


امن أئَ) مناه الإان ما وقبع من 


الممرلك ماالفتيان أن تنبت اللَحَى 
ولك النتيان كل ف ندب 
جعل نبات اللحية خيرا لفق , وا معنى لسمرك 
ماالفتوّة أن تنبت اللحى. 
وقرأ نافع وابن عامر (ولكن) بسكون اللُون خفيفة, 
ورفع (البمُ) وَقرأ اباقون بفتح ألُون مشدّدة ونصب 
(الير) والإعراب واضح. وقد تقدّم نظير القراءتنين في 


حديث جبريل حين سأله عن الإيان فقال: أن تؤمن 
بلله وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخر والقدر خيره 
شر ولم يصمرّح في الآية بالا 
بالكتاب يتضتّنه. ومضمون الآينة أن الب لامصل 
تجا شرق والمغرب بل بمجموع أمور: 

ان بالله . وأهل الكتاب أخلّوا بذلك ,أن 


وأا التصارى فلقوهم : الي ائْنّاله». 


يان بالله واليوم الآخر, واليهود أخلوا به 


والتصارى أنكروا المعاد الجسماني. 
والثَانت: الإيان بالملائكة, واليهود عادوا جبريل. 
والرابع : الإيهان بكتب الله والتصارى والبهسود 


أنكروا القرآن. 
والخامس: الإيان با| 


٠‏ واليهود قتلوهم. وكلا. 
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الفريقين من أهل الكتاب طعنا في نبرّة معد يق 
والسادس : بذل الأموال على وفق أمر الله, واليهود 
ألقوا الشّيه لأخذ الأموال. 
والسَابع : إقامة الصّلاة والر 
متها 
والامن : الوفاء بالعهد, واليهود نت 
بق والاستدراك لايحمل على ظاهرها لله أن 
يكون التَوبجه إلى القبلة يكاء م حكم بأنّ ال أمور: 
أحدها الصّلاة. ولابدّ فها من استقيال القبلة, فيحمل 
التي للب على نني مجموع اليرّء لاملل نني أصله. أي 
ليس البر كله هو هذاء ولكنّ الب هو ماذكر. ويحمل 
على نني أصل البر لأنّ استقياهم المشسرق والمغرب بيدا 
النّسع كان إن وفجورًا فلايمد في البرّء ولأنّ استقهال 
القبلة لايكون باء إذا لم تقارئه معرفة الله تعالى ب اننا 
يكون يرا مع الإيان وتلك الشرائط.. وقندم اأكلائكة 
والكتب على الرّسل وإن كان الإيمان بوجود الملائكة 
وصدق الكت لايحصل إلا بواسطة الرّسل. لأنّ ذلك 
اهتبر فيه الّرتيب الوجودي, لأ املك يوجد أوَلد نم 
يحصل بوساطة تببليفه نزول الككتب, ثم يصل ذلك 
الكستاب إلى الول فروعي الرشبيب الوجوديٍ 
المخارجيّ لاالترتيب الدّه. ليك 
الفاضل المقداد: [ذكر اختلاف القسراءات 
وأضاف:] 


والبَ: كل فعل مرضي قلييًا كان أو لان أو 


جوارحيًا أو ماليًا. 
والمنطاب لأهل الكتاب, فَئّهم أكثروا الخوض في 


يننا 


رقيل: هو عامٌ المسلمين وغيرهم. أي ليس البرّ 
مقصورً! على أمر القبلة. 
و بمنى البارَ إن المصدر يقام سقام 


الفاعل كزيدٍ عدل. أي عادل, أو بحذف المضاف من 
الحخير, أي بر من آمن. لمن 

أبوالشعود: (الي) اسم جامع مراضي الخنصال 
والخطاب لأهل الكتابين فَإئّهم كانوا أكثروا الخوض كُِ 
أمر القبلة مين حُوّلت إلى الكمبة . وكان كل فريق يدعي 


ييه التَوجّه إلى قبلته من القطرين المذكورين. 
أوتقليم (الْمَمْرِي) على (الْمَغْرِبٍ) مع تأضّر 
"زمان الملّ اراز ثَر 


لوح حل تريب الشروق والغروب, وما لأنّ تويمه 
اليهود إلى المغرب ليس لكونه مغرب ببل لكون بيت 
المَقْدِس من المدينة المنوّرة واقمًا في جانب الغرب , فقيل 
حم: ليس البرّ ماذكرم من الوم إلى تينك الممهعين. 
على أن (البَ خبر ليس مقدمًا على اسمها. [ماستعيد 
بشمر] 

ونا أمَر ذلك ما أن المصدر المؤوّل أعرف من امل 
باللام, لأنّه يشبه امير من حيث 
ولايوصف به, والأعرف أحق بالاسميّة , ولأن في الاسم 
طولة. فلو روعي الثّرتيب امعهود لفات تجاوب أطراف 
التظم الكرم. 

وقرئ برفع (البً) على أن _حهاء وهو أقوى يحسب 
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المعنى , لأن كل فريتي يدّعي أن (البرَا هذاء فيجب أن 
يكون الرَدَ موافظًا لدعواهم , وماذلك إلا بكون ( ابر 
اما كبا يفصح عنه جعله عخير؟ عنه في الاستدرالةء 
بقوله عرّوجل: لين ادن 
وهو تحقيق للحق بمد يبان بطلان الباطل . وتفصيل 
لخصال (البر) مما لايختلف باختلاف الشرائع , 
ومايختلف باختلافهاء أي ولكن البرَالمنهود الذي يحقّ 
د في تحصيله ِرَ من آمن بالله وحده 
إمانًا بريئًا من شائية الإشراك. لاكإيان الييسوه 


والتصارى المشركين بقوهم : عي ابن ال وقوه 
«التسيعٌ انْنانه» الديقيد 
نحوه البرُوء 4117 والألوسي (: 6غ 


رَشيد رضا: ادّعى «الجلال» أنّ هذه الآي ك0 
اللي على التصارى الذي يوون وجوههم في م25 
قبل المشسرق . واليهود الذي يُولوها قبل بي ثالكيفوتم” 
وهذاادّعاء لم ينبت والصّحيح قريب منه وهو: أن أهل 
الكتاب أكبروا أمر تحويل القبلة عن بيت امقيس إلى 
الكمية كا تقدّم في آبات التحويل وحسكه. وطال 
خوضهم فيها حي شغلوا المسلمين بهاء وغلاكلٌ فريق 
في التّمسَك يما هو عليه وننقيص مقابله, كرا هو شأن 
البسر في كل خلاف يثير الجدل والتراع. 

فكان أهل الكتاب يرون أن الصّلاة إلى غير قبلتهم 
لاتقبل عند لله تعالى, ولايكون صاحبها على دين 


الي اء. والمسلمون يرون أنّ الصّلاة إلى المسججد الحرام. 


هو كل شيء, أنه قبلة إبراهيم وأوّل بيت وضع لعيادة 
الله تعالل وحده. 


فأراد الله تعالى أن بين للنّاس كامة أن بمرّد تولية 
كن ريه ياج ال لزان الت 


المصل بالإعراض عن كل ماسوى الله تال في ملت 
والإقبال على مناجاته ودعائه وحده؛ وليكون تسعارًا 
الاجماع الم فتولية الوجه وسيلة للتّذكير بتولية 
القلب. وليس ركنا من العبادة بنفسه, وأن يُبيّنَ لحم 


قرأ حمزة وحفص بنصب (الير) والباقون يرفعد, 
وكلاههما ظاهر. 

والهرٌ. بكسر الباء ثغة: التَوسّع في الخير, مشتقّ من 
َال بالفتح » وهو مقابل البحر في تصوّر سعته. كها قال 


الرَآتْب. وشرمًا: ما 
والنعلاقوالأعمال ا 

وتوجيه الوجوء إلى المشرق أو المغرب ليس هو الب 
ولامنه. بل ليس في نفسه عملا صالحا, كرا تقدّم شرحه 


إب به إلى الله تعالى من الإييان 
الحة, 


بالتخفيف, أي ولكن جملة البّ هو من آمن بال ح. 
وفيه الإخبار عن الممنى بالذّات, وهو معهود في 

جار صلى الأساليب 
ة الفصحى , لاعلى فلسفة النّحاة وقوانيئهم 

الصّناعيّة , وبلاغة هذه الأساليب إنَا هي في إيصال 


العاني المقصودة إلى الذّهن على أجلى وجه يريده 
المتكلّم. وأحسن تأثير يقصده. وسثل هذا التعبير 
الايزال مألوقًا عند أهل العريئّة على فساد ألسنتهم في 
الأسغة, يسقولون: ليس الكرم أن تدعو الأغنياء 
والأصدقاء إلى طعامك ولكنّ الكرم من يعطي الشقراء. 
الماجزين عن الكسب. 

فالكلام مفهوم بدون أن نقول: إن معناه: ولكن ذا 
الكرم من يعطي » أو لكنّ الكرم عطاء من يُنعلي. 
في حاجة إلى بيان التكنة في اختيار ذلك 
على قول: ولكن الب هو الإيان بلله إل. وهذء التكتة 
تل لك الممنى في نفس الموصوف 
بهء فتفيدك أن (البرّ) هو الإيان وما يتبعه من الأعبال. 
باعتبار اتحادهماء وتلبّس المؤمن البارٌ هيا ممّاء من حبيك' 
يان باعث على الأعبال؛ وهي منبعثة عن و أيْرٍ لم 
اتستمدٌ منه وأدده وتغذّيه, أء إنها قل لك المَحَّق كي 
الشّخص. أو الشّخص عاملًا باليرٌ, وهذا أبلغ في النمس 
هنا من إسناد المعنى إلى المعنى » ومن إسناد الذّات إلى 
الذّات. كبا هو مذوق ومنهوم. 

ابتدأ بذكر الإيان بالله واليوم الآخر, لأنه أساس 
كل بر ومبدأ كلّ خير . ولايكون الإيان أصلًا للب لَه 
إذاكان متمكًّا من التّفس بالبرهان , مصحويًا بالخضوع 
والإذعان. كلد 
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وتعريدًا للرّجال مع تضئنه لشرح وصفهم وإياء إلى أنه 
الاأثر للمفهوم الخال عن المصداق ولافضل فيه. وهذا. 
دأب القرآن في جصيع بياناته, 


ويشرح الأحوال بتعريف رجاهاء من غير أن يقنع 


للأبرار وييان لحقيقة حاهم. وقد عرّفهم أُولا في جميع 
المراتب الثلاث من الاعتقاد والأعال والأخلاق» بقوله 


وثالنًا بقرله: وليك مُمْالمتُونَ>. [إلى أن قال:] 
والّذي بين تعالى في هذه الآية من أوصاف الأبرار 


هيلت ذكرها في غيرهاء قال تمال: إن لا 


يشكيئًا وَييْما وَأَسِي)ه إِنْمَا 


إلى أن قال وَجَْهُمْ ينا صَيَُوا نه 


11-6 فقد ذكر فيه الإان بل اليو الآخر والإثقاق 
الوجه لله والوفاء بالعهد والمتير. 
وقال تعالى أيسًا: <كَلَا إن 


20010011 تدبّرث فيهاء وقد 


انهم المقرّبون, وقد 
رسنال اسبحائه عباده فيا وصف بقوله: إن ياب 
مُلَطَانُ» الحجر: ؟4. ووصف المقرّبين 
الْمُتَدبونَه فى 
1١-1‏ فهؤلاء هم السشابقون 
في الّنيا إلى ديهم الستابقون في الآخرة إلى تعيمه ٠‏ ولو 
أدمت البحث عن حاهم فيا تعطيه الآيات توجدت 


وصفتهم الآيات بأنّهم عباد الله وأ: 


وقد بان مما مرّأنَّ (الآبرَارَ) أهل المرتية العالية من 
الإيان, وهي المرتبة الرابمة على مامرٌ بيانه سابنًاء قال 
تمالى: انين أعنُوا و1 يَيشوا باهم بظلم أوليق 
مُهْتَدُون» الأنسام: 45 (1ب24) 

عَسئّين مخلوف ٠:‏ الهنُ): . اسم جام لكل خالا 
ولكلّ طاعة وقربة إلى الله تعاى أي ولكن, 
آمن؛ وحذف المضاف على حدّ: الجود يِ 
جود حاتم, أو ولكنٌ الب أي البارّ من آمن. على أنه 
اسم فاعل من برك فوب وأصله: ره فلا ريد 
الإدغام نفلت كسرة الراء إلى ماقبلها بعد سلب حركتها. 

وقد اشتملت الآية على خمسة عشر نوًا من أنواع. 


الب وهي رد لما زعمته اليهود من أن (الِبرّ هو بجرّد 


إلى جهة المغرب, ومازعمته التصارى من أنه 
جرد الوه إلى جهة المشرق, أي ليس البر كله فيا 
زعموا وإِّا ف الآية. لدم 

مكارم الشيرازيّ : ذكرنا في تفسير آيات تغيير 
القبلة. 


أنّ التصارى كانوا يتّجهون في عباداتهم نحو 
الشرق والييود نحو الشرب, وقررّر لله الكسعبة قبلة 


للسمسلمين, وكانت في انهاه الجسنوب وسطًا بين 
الاتباهين. وم بناالمديث عن المتحجة لني أثيرت بين 
أعداء الإسلام والمسلمين الجدد يتأن تغيير قبل 

الآبة أعلاه تخاطب هؤلاء , وتقول : ليس ال 


ال في الأصل: الموشع . ثم أطلق على أنواع 
الإحسان , لأنّ الإنسان بالإحسان يخرج من إطار, ذاته 
اليتّسع ويصل عطاؤه إلى الآخرين. 

وال بنتح الباء: فاعل البرّ. وهي في الأصل 
أصّحراء والمكان الفسيح ٠‏ وأطلقت عل امسن بتفس 
اللْحاظ السشابق. 


"ذاذر ون الأوّل: الإهان بابد والمعاد, 
والملائكة المأمورين من قبل الله. والمسنهج الإهيّ, 
والبيين الّعاة إلى هذا منهج . والإيان بيسذه الأمور 
يضيء وجود الإنسان , وتخلق فيه الذافع القويّ للحركة 
على طريق البناء. والأعبال الصّالحة. 

جدير بالذكر أن الآية تقول : ولك 
وام تقل ولكن لمر بفتح الباء, أو الببارٌ بصيغة اسم 
الفاعل , أي إِنّ الآية استعملت المصدر بدل الوصفء 
بيان أعلى درجات التَأكيد لي الع العربيئة, 
فحين يقول أحدٌ: عل عدل. فهو يقصد أَنّه ادل 


وهذا 


وجودهم ذل للإسلام. 


إنفاق ا مال ليس بالعمل اليسير على الجميع خاصّة 
إذا بلغ الإنفاق درجة الإيثار, لأنَ حب الممال سوجوة 
بدرجات متفاوتة في كل القلوب, وعبارة (صَل حُكي) 
إشارة إلى هذه الحقيقة. هؤلاء يندقمون للإنفاق رضم 
هذا الحبّ للبال ؛ من أجل رضالله سبحائه. 


اصفات الأبرار فراجع] لديف 
ابوت من لُهُورِهًا 
وَلكنٌ ابن اتى البقرة: 5< 


ابن عباس : لَوَلَيْسَ الي» الطاعة والشَفُوى. 
ل وَلَكِنٌ ال اللّاعة في الإحرام. زلها 
وإنّ رجالا من أهل المديئة كانوا إذا خاف أَحدّهم 


أحرم فأمن, فإذا أحرع لم يليج من باب 


من علدوه 
بيته, واتهذ تا من ظهر بيته, فلن قام رسول لل و 
المدينة, كان بها ربجل محرم كذلك, ون أهل المدينة كانوا. 
يسسمون البسستان: المنء وإنّ رسول اله دل 
بستانًا. فدخله من بابه. ودخل معه ذلك الحُحرم قتاداء 


ل من ورائه : يافلان إِنّك حرم وقد دخلت , فقال: أنا 


لاك 


فأحل لله للمؤمنين أن يدخلوا من 


برر/ةة؟1 


طبري :ج02 


ف ظهور اليوت» وراب في جنويها تبعلها أهل 
الباهلية, قتا أن يدخلوا منه وروا أن يدخلوا من 
أبرليها 
نوه التخعي. 
الإمام الباقر اكه : أنّ معناه ليس أليرٌ أن تأتوا 
الأسور من غير جهاتها. وينبغي أن تأتوا الأصور من 
جهاتها. أيّ الأمور كان (للمووسي 031411 
غطاء : كان أهل الجاهليّة يأتون السيوت من 
ظلهورها ويرونه يدّاء فقال: (البرَ) ثم نمت (اليرّ) وأمر 
باتو الليوت من أبولبها. ‏ (الطُبريَ 084:1 
متادّة : كان هذا الحيّ من الأتصار في الجامليّة إذا 
مَل أحد همح أو عمرة لايدخل دارًا من بابها إِلّا أن 
يَنسَوّر حائطًا تسوّراء وأسلموا وهم كذلك؛ فأنزل الله 
تعالى ذكره فى ذلك ماتسمعون, ونهاهم عن صنيعهم 
ذلك, وأغبرهم أَنّه ليس 
وأنره أ يتيوت من ابه 
الل يً فتأويل الآية إذا. : وليس اله أئها اناس 
بأن تأتوا البيوت في حال إحرامكم من ظهورهاء ولكنّ 
اله من انق الله فخافه وتمتّب محارمه, وأطاعه بأداء 


يري 018:1 


من اله صنيعهم ذلكء 


الأحوال, فإنَّ ذلك غير جائز لكم اعتقادء, لأنّه نما 
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لكنكم 


3 : إن كان قوم من قريش وجساعة 
معهم من العرب إذا خرج الّجل منهم في حاجة فلم 
يقضها وم تنيسر له رجع فلم بدخل من باب بيته سنة , 
يفمل ذلك تطيرا, فأعلمهم لله عرّوجل 
أي الإقامة على الوفاء بهذء الك ليس بير" 

وقال الأكثر من أهل التمسير : نهم الحمس , وهم 
قوم من قريش وبنو عامر بن صَعْصّمة وثقيف وحُزاعة, 
أحسرموا لايأقطون الأقط ولاييقُون الويّر 
ولايسلون السَمْنّ, وإذا خرج أحدهم من الإحرام 
لم يدخل من باب بيته. 

وإَا نوا امش لأتهسم تمستسوا في دينهم يأف 
.تشدّدوا. وقال أهل اللّغة: الحياسة 
والشّدّة فى القتال. والحاسة على الحقيقة ذ!! 
شي م. [ماستشهد بشمر] 

فأعلمهم الله مرَّوجِلَ أن تشدّدهم في هذا الإحرام 
اليس بير وأعلمهم أن الب الت, فقال: َلك ار 
من انق 

ا معنى ولكن البرّبر من ائّق مخالفة أمر الله عرو جل. 


ريلف 


ولك امن أن بافو». 

والاني :على وقوع المصدر موقع الصّفة 
ولكن اليا عن أمن باله». 

وقيل في معنى الآية قولان: 


أحدهما: أنه كان قومٌ من الجاهليية إذا أحرمواء تقبوا 


في ظهر بيوتهم نقبا. يدخلون منه ويهخرجون, فتهوا عن 


آتوا اله من وجهه الذي أمر الله به ورغب فيه. وهذا 
0617 
وليس أليرٌ بتحرّجكم من دخشول 
الباب, ولكن الب رمن انق ماحرّم الله. 
فإن قلت: ماوجه أنُصاله ما قبله؟ 
إقلت: كأئّه قيل هم عند سؤاهم عن الأهلّة وعن 
ابه في نقصانها ‏ وتقامها معلوم - أن كل مايقطه الله 
عرّوجِلٌ لايكون إلا حكة بالغة ومصلحة لمباده, فدعوا. 
آلْسَوَآل" مله واظروا في واحدة تفملونها أنتم منا ليس 


مثلهم فيه كمثل من يترك باب البسيت؛ ويدخله من 
ظهره. 

والمعنى : ليس البرّ وماينبغي أن تكونوا ليه بأن 
تمكسوا في مسائلكم, ولكن ال بر من اثنق ذلك 


لم 
اي : أنا قوله تعاى : ولس اله بن 
ها فيه مسائل. 


ا مسألة الأولى: ذكروا في سبب تزول هذه الآية. 
وجوماء 

أحدها: قال الحسّن والأصمٌ: كان الرجل في 
الجاهليّة إذا هم بعيء فتمسر عليه مطلويه لم يدخل 
بيته من بابه بل يأتيه من خلفه, وييق على هذه ا حالة 
حول كاملًا. فنباهم الله تعالى عن ذلك, لأنّهم كانوا 


تأئوا لوت من ظُهوَاه على وجه التطير . لكن البرّ 
وم ينف شيئًا كان يعطيّر يها 


لله لَعَلَكُمْ 
والّنياء كقوله : هومن يَمقِ اه يجْعَلْ لَه ترجا » 


ماأفلم وماأتبح, فيجوز أن يكون الفلاح المذكور في 
الآية هو أنّ الواجب عليكم أن 
مفلحين منجحين. وقد وردت الأخبار عن التي 
بالنبي عن التَطير . وقال: «دلاعدوى ولاطيرة» وقال: 
«من رده عن سفره تطيّر فقد أشركء أو كبا قال: وأئّه 
كان يكره الطّيرة ويحبٌ الفأل الحسن. وقد عاب القه 

و بوسى ومن ممه لقَاُوا اطَيّنا با 


6ن 


الوجه التاني في سبب نزول هذه الآية: روي أن في 
أوّل الإسلام كان إذا أحرم الّجل منهم» فإن كان من 
أهل المدن تقب نقبا في ظهر بيته منه يدخل ويخرج» أو 
بتخذ سل يصمد منه سطح داره ثم يتحدر, ون كأن من 
أهل الور خرج من خلف المنباء. فقيل هم: ليس الب 
بتحرّجكم عن دخول الباب, ولكن ابر من انّق. 

الوجه اثَالت : إن أهل الجاهليّة إذا أحرم أحدهم 


انتب خلف بيته أو خيمته َقبَاء منه يدخل ويخرج إلا 
امس وهم قريش , وكنانة. وخزاعة, وشقيف» 
وخيمم, وبنو عامر بن صعصعة. وبنو تصار بن معاوية, 
وهؤلاء نيوا مُنْتًا لتشدّدهم في دينهم » وا حسياسة 
ره . وهؤلاء مق أحرموا لم يدخلوا بيوتهم ألبئّة. 
واي يلون الوبّر . ولاي ا كلون السّمن والأقط 
'رسول ال كان تُحرمًا ورجل آخر كان تُُرمٌاء فدخل 
رسوَلَآللل حال كونه محرمًا من باب بستان قد خرب ٠‏ 
فأبصره ذلك الرّجل الذي كان محرمًا فأتبعه. فقال 
ميته : تنح عي . قال: ولي يارسول الله؟ قال: دخلت 
الباب وأنت حرم . فوقف ذلك الرّجل فقال : إن رضيت 
بسنّتك وهديك؛ وقد رأيتك دخلت فدخلت. 
تعالى هذ 


أنزل لله 
ا . وأعلمهم أنّ تشد يدهم في أمر الإحرام. 


ماقيل في سبب نزول هذء الآية. 
المسألة الثانية: ذكروا في تفسير .الآية ثلائة أوجه: 
الأوّل: وهو قول أكثر المفسّرين حمل الآية على 
هذه الأحوال التي رويناها في سبب القرولء إلا أنَ على 
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هذا التقدير صعب الكلام في تظم الآية , فإنّ القوم سألوا 


رسول ال عن المكنة في تغير نور القمرء فذكر الله 


تعالى الحكة في ذلك, وهي قوله: لمُلْ من عَوّاقِيتٌ 
وَالْحجْ» البقرة: 184, فأيّ تعلق بين ببيان 


القائلون بهذا القول أجابوا عن هذا الال من وجوه: 
نان تعالى 4 ذكر أَنّ المكلة في اختلاف 


فنزلت الآية فيهما مما في وقت واحد, ووصيل أَجد 
الأمرين بالآخر. 

وثالهاء كائهم سألرا عن المكئة في اختلاف حال 
الأهلّة. فقيل لهم : اتركوا السَؤال عن هذا الأمر الذي 
وارجعوا إلى مالبحث عنه أَحمّ لكم. فإتكم 
تظلتون أن إتيان البيوت من ظهورها ير وليس الأمر 


ضعربه لله تعالى لم وليس المراد ظاهره. وتفسيره: أن 
اللّريق المستقيم امعلوم, هو أن يستدل بالمملوم على 
الظنون, فأمًا أن يستدل بامظنون على المعلوم فذاك 
عكس الواجب. وض د اممق. 


وإذا عرفت هذا فنقوا بالدلائل أنّ 
اللعالم صانمًا مختارًا حكيمًا . وثيت أن الحكير لايفمل إل 
أنمسواب اليريء عن العبث والسّفه . ومتى عرفنا ذلك 
وعرفنا أن اختلاف أحوال القمر في الور من فعله, هلمن 
أن فيه حكنة ومصلحة, وذلك لأنّ علمنا بهذا المكيم 
الذي لايفسل إلا للحككة , يفيدنا القطع بأ 
لأنه استدلال با معلوم على الجهول. فأمًا أن يستدل بعدم 
علمنا يما فيه من المكنة على أنّ فاعله ليس يمك , فهذا 
الاستدلال باطل , لأنّه ستدلال بالجهول على القدح في 
المعلوم. 

إذا عرفت هذا فامراد من قوله تعا ‏ ولي ايك 
3 نوا اوت بن ظُهُو ها يعني أنكم ا لم تعلموا 
كيه في اختلاف نور القمر. ميعرتم شاكٌين في حكمة 
الخالق. فقد أتيتم الشّيء لامن البر ولامن كيال العقل,. 
ايبن لمأتو البيوت من أبوابها. فتستدلوا بالمعلوم 
المتبن وهو حككة خالقها. على هذا الجهول. فتقطموا 
بن فيه حكلة بالغة, وإن كنتم لاتعلمونها. فجمل إتيان 
الييوت من ظهورها كناية من المدول عن الأريق 
الصّحيح وإتياتها من أبوابها كناية عن التسمسّك 


بالطريق المستقيم. 
وهذا طريق مشهور في الكناية , فإنّ من أرشد غيره. 
إلى الوجه الصّواب يقول له: أن تأتي الأمر من 


فلي كان هذا طريثًا مشهورًا معتادا في الكنايات , ذكره 


لله تعالى هاهنا وهذا تأويل المتكلمين, ولابصح تقسير 
لآية فإنّ تفسيرها بالوجه الأول يطرق إلى الآية 
اسواء التّرتيب , وكلام الله مغّه عنه. 

القول القالت في تفسير الآيا : ماذكره أبومسلم. 
المراد من هذء الآية ماكانوا يعملونه من النّسي. 
كانوا يُخرجون اليج عمن وقعه الذي عيكه الله له 
فِيُحرّمون الحلا ويُلُون الحرام . فذكر إتيان الييوت من 
ظلهورها مل تقائفة الواجب في الح وشهوره. 

المسألة التالئة : قوله تعالى : وَلْكنٌ ال 


.: ولكن اليرّير من اتّق , فهو كقوله: َلك الي 


عن أمن بان ل 
التتيضاويّ : و أس الب بن توا اهوت بسيخ' 
لهُوهَا4 وقرأ أبوعمرو ووش وحفص بشم الإباء 
والباقون بالكسر (َلكنٌ ال من ان » وقرأ نافع 
وابن عامر بتخفيف (وَلْكِن) ورفع (الير). 
كانت الأنصار إذا أحرموالم يدخلوا دا ولاُسطاطًا 


من بابه ونا يدغلون ويخرجون من دَق أو قُرجة 
وراءه. ويعدّون ذلك برا فبك هم أنْه ليس بهرء وإقا 
الب انق مهارم والشّجوات. 

ووجه اتّصاله بها قبله!0"أنّهم سألوا عن الأمرين .أو 
أنه نا ذكر أنّها مواقيت ال حيجّ وهذا أيضًا من أفماهم في 
الح ذكره للاستطراد. 
أو أئّهم لا سألواعبا لاُمنهم ولايتمل بعلم البو 
وتركوا الؤال عبا يُمنييم ويختص بعلم البوّة, عقب 
تبيئا على أن الاق بهم أن 
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أو أن امراد به اتبيه على تعكيسجم السّؤال بتمثيل 
حاهم بحال من ترك باب البسيت ودخمل من ورائه. 
وا معنى وليس الب أن تمكسوا مسائلكم ولكن الب يد 
من اق . وم يجسر على مثله. ل 

ال اليس الب بتحوّجكم من دخول 
الباب. ولاخلاف في رقع اليا هسنا لأنّالآية نمه 
تمتمل الوجهين كما ينا فجاز الذفع والُصب فم , 
وهذه لاتحتمل إِلَّا وجهًا وأحد) وهو الرّفع؛ إذ البباء 


الاتدخل إلا على خبر الَيْسَ): ولكن الب ب 
مارم لله . الحيكه 
ن اى4. التأويلات 
سائفة هناء من أنه 


أطلئٌ )وهو المصدر على من وقع من على تسبيل 
لكبالغة , أو فيه حذف من الأوّل .أي ذال ومن الثاني , 
ببدم آم وتقدم الترجيح في ذلك. 

وهذه الآية كأئها مختصيرة من تلك, لأنّ هناله عد 
أوصافًا كنيرة من الإإيان بلله إلى سائر تلك الأوصاف. 
وقال في آخرها: وليك هُمْ أ 
وولكن امن ان». 

والتقوى لاتحصل إلا بمصول تلك الأوصاف. 
فأحال هنا على تلك الأوصاف ضمنًا إذ جاء ممها هو 
ال 


وقرأ نافع وابن عامر بتخفيف (وَلْكن) ورفع (البرّ 
والباقون بالتعديد والنّصب. ديد 


هو تقوى لله تعال 
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القخل عن المعاصي والذائل. وعمل الخير. والتَحل 
بالفضائل , وائباع الحقّ. واجتناب الباطل. (9: 0501 
:. إن قوله: (ولَئِس الْبن) إلى آخره. 
ي عن امتتال الأوامر الإطيّة, والسمل 
بالأحكام المشرّعة في الدين إلا على الوجه الذي 
شرّعت عليه؛ فلايجوز الحيٌ في غير أشهره, ولا 


ام 
في غير شهر رمضان وهكذا. وكانت الجملة على هذا 


وكأنٌ المعنى أنّ هذه الشّهور أوقات مضعروية 
لأعبال صُرّعت فيهاء ولايجوز التَمدّي بها عنها إلى 
غيرها. كالح في غير أشهره. والصّوم في غير شهسر 
رمضان وهكذا. فكانت الآبة مشتملة على بيان يكام 
واعد. 

وعل التقدير الأّل الذي 5 
إتيان الببوت من ظهورها يدل على أن العمل الماكور م 
.يكن نا أمضاء الدّي وإلالم يكن ممق لني كونه يرا 
ها كان ذلك عادة سيكة جاهلية . فتن الله تعالى كونه 


من كئء فَإِنَ اله 
أبوذرٌ: إن (البيً) هو الخير. 
(القَخر الاي م: 01807 
بن عَبّاس : يعني ماعند الله من التواب والكرامة 


العمران: 517 


والجئة حق بون من المال, وبقال: «لَنْ 
ناوا > لن تبلغوا إلى التوكّل والتقوى. 

(تنوير المقباس: 07 

أنه امه لابن الجوزي 63٠:١‏ 


مثله جماجِدِ والشدَيّ (ابن الجوزيّ .)47١ :١‏ وابن 


مسعود وعطاء وعمرو بن ميمون (العُرطي 4: 151). 


العَؤفي : الطّاعة. (ابن الببتوزَي 43٠:3‏ 
عطاء : التقوى. 
لابن لوزي 3 )45٠‏ 


أله مُقايل 


ل: لن تنالوا ير رتكم 
بكم وما تهوون من أموالكم. (الطْرَيّ 

الإمام الصّادق 446 : قال مفضّل بن عمر ؛ دغلت 
عل أبي عبد انهل يوا وسعي 
يديه . ققال: ماهذا؟ ققلت : هذه صلة مواليك وعبيدك, 


قال. 

ففال لي: يامفضّل, إن لاأقبل ذلك وماأقبل من 
حاجة بي إليه وماأقبله إلا يركوا به تم#قال: ممعت أبي 
يقول: من مضت له سنة لم يصلنا من ماله قلّ أو كر 


في كتابه؛ إذ يقول : لل ناوا اين حت 5 
تُيُونَ» فنحن الب والشفوى وسبيل الُدى وباب 


التقوى , ولايحجب دعاؤنا عن الله؛ اقتصروا عسل 
حلالكم, وحرامكم فاسألوا عنه. وإيّاكم أن تسألوا 
أحدًا من الفقهاء عا لايغتيكم وعبا ستر الله 
عنكم. (التحراني 097:1) 
الطّبريّ: يمني بذلك جل تناؤلن تتدركوا أتها 
اللؤمنون ( اليا وهو ال من لله الذي ييطليونه نه 
بطاعتهم يا وعبادتهم له, ويسرجصونه سنه. وذلك 
تنطّله عليهم بإدخاهم جنّته. وصعرف عذابه صنهمء 
ولذلك قال كنير من أهل التأويل : (البَ): الجئّة, لأن ير 
في الآخرة, وإكرامه إّاه إدخاله المئّة. 
فتأويل الكلام: ثن تنالوا أيها المؤمنون جئّة ربكم , 
قو مما تحتون» يقول: حي تتصدّقوا مها مون 
وتهوون أن يكون لكم من نفيس أموالكم. (5: /ل061 
الماوّْديّ : في (اليَ) ثلائة تأويلات: 


أبراًاء وقيل: لن تالوا بر الله وهو ثوابه «. 


عم ييون» . للدييف 
يً للدليك 
القغر الؤازيّ: للمفسّرين في تفسير (البنَ 


قولان: 


أحدهما: مابه يصيرون أبرارًا حي يدخلوا في قوله: 


بدر/ 118 


لالب مايحصل منهم من الأعبال المقبولة. 
التواب والجنّةء فكأئه قال: لن تنالوا هذه 
المنزئة, إلا بالإتفاق على هذا الوجه. 

أما الالو بالقول الل . فننهم من قال: (الي) هو 


وقال أبوذر: إ. 
وأا الذين قالوا: (الِبرَ هو الجئّ, فنهم من ققال: 
(لن الوا ليه أي لن تنالوا ثواب الب ومنهم من قال: 


في الي إلى قوله: أن تَبدُوهمْ4 الممتحنة:.4. 
الضنان 


نحو اليسابوري. )40 

الشر طبِي ٠‏ وقسيل: (البّ) السمل الصّالح. ولي 
الحديث الصحيح: «عليكم بالّدق ذه هدي إل اله 
ون اله هدي إى الجئد». لففيككة 

الخازن : [ويمد نقل أقوال المتقدّمين قال:] 

وأصل البر: التَوسَّع في فعل الخير, يقال: بر العبدٌ 
ريه . أي توم في طاعته. فار من لله: الثواب, ومن 
يستممل في الصّدق وحُسن المخلق, 
لأتهبا من الخير المتوسع فيه . لفلف 

أبوالشعود: أن تيلغوا حقيقة الذي يتنافس 
فيه امتنافسون, ولن تدركوا شأوه؛ ولن تلحقوا بزّمرة 
الأبرار» أو لن تنالوا بر الله تعالل. وهو ثوابه ورحمسته 
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نين 

مثله الُُوسَويّ . لفديلنا 

الالوسيّ : (البّ): الإحسان وكمال اخير , ويعضهم 
يفرّق بينه وبين «الخير» بأنّ البرّ هو المع الواصل إلى 
الغير مع القصد إلى ذلك , والخير هو التفع مطلمًا وإن وقع 
سهوًا. وضدٌ اير العقوق, وضد الخير : الشّيّ. 

و«أل» فيه إِنَا لجنس والحقيقة . وا مرا : لن تكونوا. 
أبرارًا حت تنفقواء وهو المرويّ عن الحسن. 

وإمًا لتعريف العهد , وا مراد: لن تصيبا بر الله تعال 
ياأهل طاعته حك تنفقواء وإلى ذلك ذهب مُقاتل, 
وعطاء. 


وذهب يعضهم إلى أن الكلام على حذف مضاقاء 
أي لن تنالوا ثواب الب 
رشيد رضا؛ واختلفوا في (! 


مم 


بر الله تعالى وإحسانه مطلمًا. وقيل: الجسنّة. 
وقيل: هو مايكون به الإنسأن بارا. وهو ماتقدّم تفصيله 
0 


الآية التي نفشرها جعل الإنفاق مما يحب غاية لابنال 
البر إلا بالانتهاء إليها. 


وقد فهم منه بعضهم أنّ من أنفق مما يحب كان يا 
وإن ل يأت بسائر شعب اليرّ, من الإييان بجبميع أركانه. 
وإقامة الصّلاة وإيتاء الركاة. والوفاء بالمهد. والصّير في 
البأساء والطَيرّاء . وحين البأس. 

وليس مانهم بصواب إنما الصّواب أن الإنسان 
لابكون ا بلقيام بهذء الخصال حق ينتهي إلى هذه 
المنصلة : الإتفاق مما يحب . وماجملها غاية إلا وهي شق 
عل التقوس وأبمد عن الحصول, إل من وققه له تعال , 
ووهبه الكثال لفديفن 

الطباطَبائيَ : ومراده من فصل ادير أعم بي هنو 
فمل القلب كالاعتقاد الح والنية الأاهرة, أو فمل 
الجمبوارح كالمبادة لله والإثفاق في سبيل الله تعالى. وقد 


أن المراد بها أنّ إنفاق المال على حبّه أحد أركان (الب 
التي لايتر إلا باججاعها. نعم جعل الإثفاق غاية لنسيل 
40 الايخلو عن المناية والاهجام بأمر هذا الجزء 
بخصوصه. لما في غريزة الإنسان من التَملّق القلبي با 


جمه من امال, وهدّه كأتّه جزء من نفسه إذا فقده, 


فكأنّه فقد جزءٌ من حياة نفسه, بخلاف سائر العبادات 
والأعيال التي لارظهر معها فوت ولازوال منه. 

ومن هنا يظهر ماني دول بعضهم: إ: 
٠‏ وكأنَ هذا القائل جعلها من قبيل قول 
القائل: لاتنجو من ألم الجوح حقٌ تأكل , ونضخو ذلك, 


الإنفاق ما تحبو. 


المذكورة أيضًا أنّ المراد 
التوتع في الخيرء 
بجامع اخيرات الامتفاديّة والممليّة. 
منه يظهر مافي قول بعضهم: إن المراد لال هنو 
إحنسان الله وإنعامه . ومافي قول آرخرين: إن المراد به 
امه بعلم 


نوه مكارم اليرايّ. الك 


ابن عباس : على الطّاعة. (تنوير المقياس: 4ه 
(البن): ماأمرت به طبري جيم 
(البرّ): متابعة السئّة. (الخازن 67:7 


الماوّزديّ : ندب الله سبحانه إلى التعاون باليرٌ 
وقرنه بالتقوى له. لأنّ في التقوى رضا لله تعالى. وفيٍ 
البرّ رضا النّاس. ومن جمع بين رضا الله تعالى ورضا 
الآاس فقد فت سعادته وعقت نسمته. 
الفْرطيَ 60:5 
المَخْقَرِيّ : على العفو والإغضا. 0 
ابن غطيّة: مَعَلَ ال وَالقُؤَى» قال قوم: هما 
لفظان بمعقّ , وكرّر باختلاف اللفظ تأكيد) ومبائغة؛ إذ كل 


لكك 


بر تقوى وكلّ تقوى بر 
وفي هذا تساع ننا. والعرف في دلالة هذين اللنظين. 
اول الواجب والمندوب إليه. والتّقوى 


ني مال عن فاون عل الم وهر لمكم 
اللاحق عن الجراثم, وعن العدوان وهو ظلم النّاس, ثم 
أمر بالتقوى وتوضد توَد) جملا بش العقاب. 

وروي أنّ هذه الآية نزلت نهيًا عن الطّلب بذحول 


الجاهليّة؛ إذ أراد قوم من المؤمنين ذلك, قاله يمساجد. 


وقد قعل بذلك حليف لأبي سفيان من هُدَيل. 
1 نمو 
القّرطِيَ : وقال ابن خويز منداد في «أحكامه»: 
والتّماون على البر والتقوى يكون بوجوه, فواجب عل 
العام أن يمين النّاس بعلمه فيعلّمهم , ويعيتهم || يبمالد, 
وَالْتمْعٍ بشجاعته في سبيل الله, وأن يكون المسلمون 
سام ريق كاليد الواحدة «المؤنون تتكافوٌ دماؤهم. 


ويسعى يذمّتوم أدناهم , وهم يد عل من سواهم» 
ويب الإعراض عن المتعدّي وترك التصيرة له, وردّه 
عا هو عليه. كلقا 
اويّ : على العفو والإخضاء . ومتابعة الأمرء. 
١‏ الدلله 
واختار غير واحد أن المراد بلالِر) 
متابنة الأمر مطلً. ول اوى) اجتناب وى , لتصمير 
الآية من جوامع الكلم , وتكون تذييلًا للكلام , فيدخل 
في الب والتقوى جميع مناسك الحيج. فقد قال تعالى: 


َتََا من تفوى الْقلُوبٍ» الحي: 1, ويدخل العفو 
والإغضاء أيضًا دخولا أوَلي. لحيدم 


رشيد رضا: وفي الحديث «ا 


ب حسن السلق, 
والإثم: ماحاك في| انس وكرهت أن يطّلع عليه الّاس» 
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رواه مسلم وأصحاب السّنن عن التّواس بن -صعان 


وروى أحمد والتارميّ وحسّته انوي في «الأربعين» 


عن وابصة بن معبد الجهي رضي الله عنه 


رسول الله ف فقال: «. جلت تسأل عن اله ول دواية: 
«جئت تسأل عن البرّ والإثم»؟ قلت: نعم وكان قد 
جاء لأجل ذلك. قأخبره الَى86 با في نفسه وأجابه 


ليه القل, والثم: ماحاك في نفس وترقة في 
الّاس وأفتود», 
وليس هذا تفسيرا لبر والإثم بالممنى الشرهيّ 
٠‏ وإنَا هو بيان ما يطلبه السشائل من الفرقان 
3 الإنسان هلقو 
منها أم لا. فأحال هك في ذلك على ضمير وإحدآئا! 
وأرشدء إل الأخذ بالاحتياط الذي تسكن إليه الفَيَ 
ويطمانٌ به القلب. وإن خالف فتوى انيت البق 
.براعون الواهر دون دقائق الاحتياط المخفية . وكان كلخ 
يبيب كل سائل بحسب حالته. 

كان الصّحابة وسائر العرب يفهمون معن «الهرّ 
وأا كان القرآن والبَي يتان هم خصال الي وأمباله 


ن ان البقرة: 185 وكانوا في الجاهلية 
تون اليرت من ظهورها إذا كانرا مرمين المج 
ويعدّون هذا من السك واليت. 

وقال تعالى: «ليس اله أن ونوا هكم هل 
الْمَشْرِتٍ وَالْصَغْربٍ4... الآبة. البقرة: 198, فهذا 


بيان لأهم أركان البرٌ فى الدّين من الإييان والصبادات 
البدئية والمائية والأخلاق . وقال تعالى : و اجا بال" 
وَالتَْوَى» الجادلة: ‏ 

قجموع ماورد في الب مصداق لما فسشره به الراغب: 
تمع في فمل الشير. إذا رد به سايشمل 
الأفمال التفسيّة والأخلاق الحسنة, باعتبار ماينشأ عنها 
من الأعبال . وقد قال: إن يِ 
هو مقابل البحر ‏ بتصوّر سعته. وأا قلنا: إن البر: اسم 
مجموع مايتقرب به إلى الله تعالى من الإييان والأخلاق 
والآداب والأعبال؛ وكلّ واحد منها يعدّ خصلةٌ أو شعبةٌ 


من 


من الب الدلفنن 

دلق 
المعنى واضح, وهذا أساس الشنّة 
الإملامية. وقد فر الله سبحانه (الي) في كلامه. 


َل والإحسان في العبادات والمعاملات, كبا مر في 


البقرة: 197, وقد تقدّم الكلام فيه .و(النوى): مراقية 


أمر الله ونهيه. نينط 
عبد المنعم الجمّال : مااطمأنٌ إليه القلب. 
الديفلنا 


الطَّبَريّ : يمني طاعة لله ومايقرهكم منه. 


السرللك 


نجوه الواحديّ (4: 4 والشّر, 
بأفعال الخبير. 
أداء الفرائض والطّاعات . (4: 574) 


الذلقك 


با يتضمن خير المؤمنين. 
ليلق 
مثله البرُوسوَيّ (4: ١٠‏ 4), والآلوسي (1: /06. 
الطباطَبائيَ: (لب) وهو التوتع في فمل اشير 
يقابل العدوان. : 


اللي 


(تنوير المقباس 60:00 
(البرً): المفاوز والقفار (وَالبحر) الششرى 
والأمصار, لايعدث فيهبا شيء إلا يعلمه 
00000 

إفذافلك 


أعدماءأخ ماني الْيَ) ماعلى الأرض, ومافي 
(البمر) ماعلى الماء. وهو التظّاهر, ويه قال المجمهور. 

انى: أنّ (البرّ) القفر, (والبخر) الّرى, لوجود 

الماء فيها. فلذلك سمّيت بحرًا. 

لوس : يعلم ماف الي والبحر من المسيوان 

والجياد. 1 الك 


لا 


ابرر/3194؟ 


الخ لوازي : وفيه دقيقة أخرى, وهي أنه 
تعالى قدّم ذكر (الهرّ) لأ الإنسان قد شاهد أحوال الهرّ 
وكثرة مافيه من ادن والقُرى والمفاوز والجبال والتلال, 
وكثرة مافيها من الحيوان والشبات والمعادن. وأمًا 
١الْبْر)‏ فإحاطة المقل بأحواله أقل إلا أنَّ الس يدل 
عل أن عجائب البحار في الجمملة أكثر وطوفا وعرضها 
أعظم ‏ ومافيها من المسيوانات وأجناس الفلوقات 


أعجب. امن 
يتيوه الليسابوريّ (/1: 111), وَالشَرييفي :١(‏ 
4 


القر طب : خضهها بالذكر. لأتها أعظم الفلوفات 
امور لتر “أي يعلم ماجهلك في الب والبحر 

ويقال: يعلم ماني امن الثبات والحب واللوى. 
ومافي البحر من الدوابٌ» ورزق مافها. ع 

النسَفيَ : ماني الْبره من النبات والدّواب 
(وَالبَمْرِ) من الحيوان والجواهر وغيرهما. 

الخازن : قال جمهور المفشرين: هو البرّ والبحر 


لندلك 


ا 
المعروفان, لأنّ جميع الأرض إِما يروما تحر وفي كل 
واحدٍ منهبا من عجائب مصنوعاته وغرائب مبتدعاته 
مايدلّ على عظير قدرته وسمة علمه. ‏ (1171:1) 


أبوعَيّان : وقنّم (البََ) لكثرة مشاهدتنا لما اشتمل 
عليه من المدن والقرى والمغاوز والجسبال والحسيوان 
والتبات وا معادن, أو على سبيل الغَرقٍ إلى ماهو أعجب 
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في الجملة, لأنّ مافيه من أجناس الحيوانات أعجب. 
وطوله وعرضه أعظم, وال مقايل البحر. 
: (البّر) القفار و(الَخْر) المعروف. فالممنى 
ويعلم مافي البرمن نبات ودوابٌ وأحجار وأمدار وغير 
ذلك؛ ومافي البحر من حيوان وجواهر وغير ذلك, 
لم يرد ظاهر البرّ والبحر, وإما أراد أن علمه 
تعالى مميط بنا ويا أعدّ لمالحنا من منافتهما وخصًا. 
بالذّكر, لأئهما أعظم مخفلوق يجاورنا. 
أبوالشعود: أي يعلم سافيهرا من الموجوادت 
مفسّلة على اختلاف أجناسها وأنواعها وتكثر أفرادها 
لكبعومى 
البُْوسَويّ : هو عالم الشهادة والصّورة, لامر 
وهو عام الغيب والملكوت, يدل على هذا امم 9ع 
اليب وَالكبَادَ» الأنعام : *7. 


لك 


0 


رشيد رضا: وذلك لأنّ أحد أقسام مَمَلوَئَاتَ 31 
هو جميع دواب لبر والبحر, والحسسّ والخيال قد وقف 


على عظمة أحوال ابر والبحرء فذكر هذا المسوس 
يكشف عن حقيقة عظمة ذلك المعقول؛ وفيه دقفيقة 
نه تعالى قدّم ذكر الب [ثم نقل كلام 

لل 


أخرى بوه 
الفخر الرادي] 

الطَباطَبائي : تعميم لملمه با مكن أن يتمق يه 
علم غيرء, منا ربا يحضعر بعضه عند بعض وربّا يغيب 


بعضه عن بعض , ونا قدّم ماني الْبر), لأنّه أعرف عند 
الفاطبين من النّاس . 0 

طْدالدرة : اله بنتح الباء. وهو الأرض القفر الي 
الاماء فيها ولانبات. والببعر: القُرى والأمصارء. 


ولايحدث فيها شيء إلا ولله يعلمه, قاله جاجد 

وقال ججهور المفشرين : هو الب والبحر الممروفان, 
لأنّ جميع الأرض إمَايرَ وا بحر وفي كل وأحدر منها من 
عجائب مصنوعاته, وغرائب مبتدعاته مايدلٌ على 
عظيم قدرته, وسعة علمه, وهذا هو المعتمد. 

هذا واب يكسر الباء : كلمة جامعة للجميع خصال 
الخير التنيويّة والأخرويّة؛ وال بض الباء: اقمع 
64:4 


المينطة التي أكلها خيز. 


ابن عباس : (في اْر) على الدّواب (وَالْبَْرِ) في 
البحر على الشّفن. (تنوير المقباس: 0084 
44 للدي 
: ثم بين تعالى الوججوه التي كرّم بها بسني 

آدم أنه ملهم في لبر والبحر على مايحملهم من الإبل. 


وَزيئَة> التحل: 4. والبحر والتفن الت خلتها لحم 

وأجراها بالرئياح فوق الماء ليبلغوا بذلك حوائجهم. 
لحي 
إقدافف 


قوله: نهم في الب وخر 
في ألبرّ) على الخيل والبغال والحمير والإبل. وفي 
(التبخر) على الفن. 


فنا 


وهذا أيضًا من مؤكّدات التكري المذكور وَل لأله ظُُماتٍ ابر وَالْجمرٍ قد فَصلْنااأ 


تعالى سمّر هذه الدّوابٌ له حقٌّ يركبهاء ويحمل عليها. 
ويغزو ويقاتل, ويذبٌ عن نفسه, وكذلك تسخير الله راجع «ظ ل م» 
تعالى المياه والستفن وغيرها ليركبها وينقل عليها. 


ويتكشب بها ما يختصّ به ابن آدم, كلّ ذلك ينا يدل 2 ا مَُالى يُسَيُك ف ال 
على أنّ الإنسان في هذا العالم كارئيس المتبوع والميّك الما 5 
المطاع , وكلّ ماسواه فهو رعيّته وتبع له. ‏ (018:51) 
الآلوسيّ ؛ على أكباد رطبةٍ وأعواد يابةٍ من 
. فهو من حتلته على كذا, إذا أمطيته 


مسايركيه ويحسمله, فبالحمول عليه مقدّر سقريئة. 
المقام لمحبوتن 

اللّباطَبائي : أي حملناهم على السَفن والدّواية؛ 
وغير ذلك يركبونها إلى مقاصدهم . وابتغاء فضل يهم 
ورزقه, وهذا أحد مظاهر تكريهم. 


من يَحِيكُم فى ظلْماتٍ اله وَالْهَْرٍ ون 
له مع الله تَمَاكَ اه 
المل: 317 


الله الى ند حْشَرُونَ المائدة: جو 
راجع «ص ي د 
من يُنَجيكُمْ مسن ظُلْمَاتٍ الب وَالْهفرٍ 
بن هه لنَُوئُ بن 
الاير ين. الأنام: 37 
راجع «ظ ل مء 
ه وَمُوَ إلى بقل لَكُمْ جوم لبوا بيتا في راجع «نج و» 
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الوّجوه والتظائر 


المعصية, تظيرها فيا الالال عد رع مت عب( 


ٍَْيَا اديه مريم: 14 يعني ترك المعصية, ظيرها 
فيهاء يعني مطيمًا للدي . وقبال في صسيسى: (زفو1 
و4 مريح: 57. يعني مطيئا لأنتي مرم. قاقد 
ؤَْوَتَاجَوا ياي" والشفؤى» المادلة: ٠‏ سق يطيمل, 


َل تتاو لي حقى نفو آلعمران: 11 يعني لن 
تبلغوا التق كله حقٌ تتغقوا في الصّدقة ينا غيثون» , 


تفملوا غير ذلك وَلكِنٌ ال يعني التقوى عن أمن 
ياله» إلى آخر الآية. وقال أيضًا: (َأَأموُونَ الاش 
بسالير» يني ببطاطة الله باتباح عتد اقبي 

33 


تحوه هارون الأعور (28). والداسفانَ 057 


والتفليسي (68). 
الفيروز اباديّ: وقد ورد في القرآن على أربعة. 
عشر وجها: 
الأوّل: أعني (الير) بالفتتم خمسة: 
: بعنى لمق جل سمه وعلا له مولي 
الإجيز» ‏ الطور: 14 
التانى: يمعنى الصّحراء ضدّ البحر «ظآ 


> الإسراء: ./٠‏ ملكا نميهم إل انك 
المنكبوت: 18. 

لالت : في مدح يحيى بن زكريًا ويا يوادنه 
ري 11 

رابع : في المسيح عيسى : 153 ب 

مرم: 31 


نات في ساكني ملكوت التماء: لاني 
كرام يرو عبس : 11:18 
وأمًا (البرً) بالكسر فأريمة: 
الأوّل: بممنى الب «وَلكِنٌ الب 
البقرة : 18, أي البار. 
التني: بمنى الخ أن تتاو بحي مانا 
العمران: 11 


أمن باثه» 


التالت: بعنى الطّاعة: لِآَأمرُونَ اناس بالير» 


رأ» اليقرة: 7374 
وقد جاء ببمنى صلة الحم للَايَنِْيكُم الله من 


مم4 الممتحنة :.4, أي ي تصلوا أرحامكم 
و(الأبرار) مذكور في خمسة مواضع: 
جوار الغقار «كَلا إن 


نين 


وصحابته الأخيار إن ارا 
راجا كَافُوا4 التهر: ه. 
الرابع: في تقريرهم في ُبّة القربة من الله الكرم 
السَئّار: ل وَمَاعِئْدَ لله خَيْرُ لِلآبَار» آلعمران: 184 
المخاسس: في مرافقة بعضهم بعضًا يوم الرحيل إلى 
دار القرار 9 أر» آلعمران: 157 
لبصائر ذوي الشسييز: ؟: 001 


0 


الأصول | 


١‏ الأصل في هذه المادّة هو «اليرّه حلاف البخرء 
والبريّة : نسبة إلى الب وهي الصّحراء. ميت بذلك 
د فلانٌ» أي َكِب الب وأفصح 


يننا 


الداجن. كما صيغ وزن انسبة إلى اليد بع 
العلانية, كالتما نسبة إنى صنعاء , فقالوا: من أصلح 
جواتيه أصلح لله براه أي من أصلح سريرته أصلح 
لله علانيته. 

واشتق ممنى الكفرة والزّيادة من الي لوسمته 
وكثرة خيره. فأطلقوا اله على الحتطة. وابن بره على 
المنبز. وقالوا: أيرّت الأرض. أي كثر برّهاء وبرت 


أي كثرة الكلام والجملية بالأسان, 
ال : د ور الإجل في كلامه. ورجل بسربار: كثير 


وَالمير: قوم ترك 5-0 الأقمى, وهم 
طائفتان: الّلوح والأمازغ, ولملّ وجه تسميتهم 35 
الاسم لكثرة كلامهم وتزئرتهم» أو لانتسابهم إلى الب 
والبدو ويمدهم عن الحضارة, وقد ُطلق البَريريّ مل 
كل من كان كذلك. 

؟ وكبا استعمل الب بالفتح ‏ في الوسعة , وال -. 
بالضّمْ ‏ في الكثرة, فقد استعمل البرّ - بالكسر - في 
الخير الكثير والصّدق والصّلاح وهذا أوسع معانيه, 


يقال 


زدثُ قربي أده وأيره براه أي وصلته وبر 


حجه يبورا ويب دا: قل , وكذا بر الله حجّد ويه ء 


فهو مبرور , أي لايخالطه شيء من المآثم. 


ا 
نيوا وا ويُروراء أي صلدقت , 
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وأ قسّم فلان: أمضاء على الصّدق , وكذابر في قسمه. 


يطيعه» ويد وال 
7 أيضًا. فهو بأرّ من قوم 
ويد من قوم أبرار. والأبرار هم الّذين كثر 
خيرهم , وبهذا الممنى جاء في القرآن كما يأتي. 
الاستعمال القرآني" 

جاءت مشتقّات هذه المادّة في القرآن بالمعاني 
الثالية ‏ وكلّها من مصاديق الخير سوى الأخير, أي 
«البرّه عديل البتحر , فقد جاء حسب الممنى الأصل لملا 
المادة: 


ين قبل ذو إن ُو ا الإجير» 
اللو 24 
هارا عَسِيا 


د عش وفاطمة والحسنان ‏ حسب الروابات كبا 
سنبحتها ‏ إن الآبوار يَْرَمُونَ من كأ كان اها 


آلعمران: ةا 


ن نر » 
الانقطار: 177, والمطتّفين: 177 


وا 
وَالُْوَانِ 
ٍوَتَناجَا بال وَاشّفؤى وَانَقُوا اله الى اليه 


أن تُوُواوجوهَكُم هل الستشري 


البقرة: 370 


آلعمران: 95 

خلا البحرة 
هناك سبع آيات جاء فيها البرّ والبحر مماء وقد 
تقدّمت في «باح ره وتم بنهاء فلاحظ , وأنا عدا 


ويلاحظ: أن أربمًا من هذه الآيات 
مقارنة بين الب والبحر أيضًا بنحو آخر والفرق بسينها 
وبين تلك السبع واضح, فان المراد بها هناك الأرض 


يلأحظ أُوَلَا: أن هذه الآيات كلها مدنيّة. فيخطر 
بآلبال أن الدّعوة إلى (البرّ) كانت ث 
لهب وَلَاسَيّما في 


يفي سرح 
اطجرة: قن الآيات الأريع 
الأوى جاءت في سورة البقرة. وهي أُوّل مائزل في 
المدينة على المشهور, وإن لانرتضيه بإطلاقه في جمسيع 
آياتها؛ إذ لم تغزل دفعة واحدة(". وتلتها ألعمران, 
وهكذا استمرَ هذا التّعار إلى آخر الور المانيّة. وهي 
المائدة على الأشجهر. 

(البرَا فيها سقرون بنفي: (5), و07 
و(4). أو نمي (6). و31 أو توبيخ: (0). وهذا يبي 


يقة. وهي أن الوصول إلى ال صعب جندا, 
والطريق إليه وَعر متفرّق السبل, ولايستطيع العبد أن 
يكون على نهج الطريق وجَدده إلا يتحمل الصّعاب 


1 الاحظ المدخل, بحث المكيَ المدني. 


/ المعجم في فقه لغة القرآن... ج 0 


في سياق واحد, وهذا التتكرار 
والني والإثبات من أساليب التأكيد, وهو هنا مشعر 
بالاههام بتعريف (البرً) والتعرّف عليه , والتّمييز بين 
ماهو ب حمًا وماليس كذلك. 


في (0), وعن التناجي بالإثم والعدوان , والأمر بالتنابمي 
بالبرٌ والتقوى في (). وهذا الجممع بين المي عن ضيء 
والأمر بضلّء من أساليب التأكيد أيضًا. وقد تهنا عليها 


مرارا. 
رابا قد اء « الب وَاتقْؤى» فيه قبال «الإئم 
4 فضلًا عن زيادة معصبة الرسول في 3 
مقابل للإثم, والعدوان مقابل للتقوى . أو ماني كل 
منه مقابل الآخر. والأوّل أقرب, لأنّ الام فيه الطتيق 
والشسر, وال من الب ففيه انتم والشهوئة. كما أن 
المدوان ينبئ” عن إطلاق عنان الموى بمجانبة الحق, 
والتقوى هو كبح جماح اموي وملازمة الحق. وقد 
«أث م بحا وتفصيكظ". 
الِربعول الوجوه قبل 


الالح يا بل نا يكون يرا إذا كان حاويا لم ذكر. 


إعطاء الحكم بالعامل به. ويد طرافة وحسن 


إلى من يؤمن بالله...وهذه الآية جديرة بالبحث 
والتفصيل , وقد جملها الشيخْ شلتوت في تفسيره فاصلة. 
بين ماقبلها ومابمدها من الآيات في سورة 
أعوة قور 

سادسًا: أكد القرآن في )١(‏ أن أمر الناس باليرٌ 
لايستحسن» بل غير ذي جدوىء إلا أن يتيس الآمر 
بهء إلا فيصيح هواء في 

سايمًا: كذلك أكّد في (1) أن 


اق عا يميه 

الإنسان هو التآريق الوحيد ثيل الب فهناك ملازمة بين 

الكل عا يبد الإنسان بإنفاقه وبين ال وهذا من 

أُحرأج الأمور. لأنّ حب الشّيء يدعو إلى المّن به. 

فإتفاقه لايتيشر إل باقمل عن هذا الحبٌ والميل 
في وهو من الجهاد الأكبر. 


027 
يلاحظ أُوَلَا: أن (الهَ) اخعصّ بالسور المكية. كما 


أختصٌ (الير) بالتور المدنية فكأنٌ الله تعالى ورّع 
«البرّه إسمًا ووصمًا بين المديئة ومكّة. فوهب مكّة 


07 راجع السجم (677:0. 


الوصف ثلاث مرّات , ووهب المدينة الاسم ماني مرّات, 
وكأنّ المؤمنين في مكّة حريّ بهم أن يعرفوا هذا الوصف 
وموصوفهء ليوطنوا أتقسهم على الاتّصاف به رغم مافيه 
من الّعويات. ثم دعاهم في المدينة إلى (الر) في سياق 
إلى ماوصف لهم من 
ذي قبل , ليصفوا به ويُصبحوا أبررً بأنفسهم. 

ثائيًا: جاء (اليرّ) فى )١(‏ وصمًا لله تعالى, وهذا هو 


ين عن صعوبته كما سبق 


الموضع الوحيد الذي وُصفَ فيه لله بهذا الوصف مقروًا 
بوصف الرَحيم الذي هو الآخر خاصسٌ بلله. لكنّه مورّع 
ومكرّر في جميع الور في البسملة, وفي شيرها (18) 
مرة0", مشفوسًا أوصاف كثيرة؛ مثل: لمن , وهو 
أكثرها, والنفور. ثم المزيز, وغيرها على التر نيج 
وتهد في كلّ موضع مناسبة بين احير ومااققرن به ع 
الأوصاف , لاحظ «رح م». 

وأمَا المناسبة هنا بين الب والرحيم؛ 
فمل له. و(الرّحيم). 
أي أنه بر لأنّه رسيم أو بالمكس الب صفة ذات, 
والرّحيم صفة فعل , أو هما مما صفتا فمل. إلا أنَ الأول 
نشأ من القن , وهذا أفرب, لأنّ كلا من الب والرحيم 


جاءا متعديين. مثل «وَيك1 


ن[الب) سَقها 
. والأوّل ناغئ من لاني , 


وَالِدَيُهه مريم: 14 


ولعلّ الاكتفاء بوصفه مرّة واحدة بلالر) أن (البَر) 
هويجل فيضه المنبسط عند العرفاء وهو واحد ,كبا قال 
تعالى : طوعَامًا إلا وَاِدة كلف بالتِضَر» القمر: 
-0, وعيّر عنه باالع) لأنَ فيضه للتبسط لاحد له. 


وهو رجه لقي وسعت كل شيء؛ وقد سبق أن امادّة 


اننا 


«البره تدلّ على السّعة والكقرة, فسبحان الله مُغزل 
الآيات. ولملّ «أل» التعريف في (الهي) وصفًا لله إشارة 
إلى ذلك اتفيض المعروف المتجلي في كل نيء. 

ثالنًا: وجاء (يَدا) وصدمًا ليحيى وعيسى في سورة 
مريم, وكان أحدهما عقيب الآخر, وكذلك جاءت 
القضتان مما 


سورة آلعمران (76- 47) والأنبياء 


45-440 إلاأء 


ولادة ريم في آلصمران 
متقدّمة على قصّة زكريًا. فسورة مريم بدأت بقصّة 
زكريًا؛ حيث اشتكى إلى الله من حرمانه الولد, وسأله أن 
يهب له ولذ. فاستجاب دعاءه. وهب له يحبى ؛ رهم 
ووصنّه بأوصاف منها (وَيك1 
يه» , ثم عقّبه بقصّة مريم وحملها بعيسى ووضعها 
م وصف عيسى بأوصاف منها ويا يوالِدقٍ». 

فكأنّ الله تعالى زكريًا وولادة يحبى على 
لومي الممتاد, لتكون أرضيّة مناسبة لذكر عيسى 
من غير أب, دفمًا لاستبعادها, وإشارة إلى تشابه 
الوليدين يحبى وعيسى في أن ولادتهها خارقة للعادة, 
ومسببية لإرادة الله الحيّ القيّوم. ووصفها بأوصاف 
متقاربة منها (با)؛ مع فوارق اقتضاها المقام: 


١‏ وصف يحيى ب9بَ! اديه وعيسي بليوا 
2 قي إذ لم يكن له أب. 


1 أنظر «السجم المهرس». 


مم لك 


؛وهناك تشابه وفرق بين تلك الأوصاف في أمور: 

أما وجوه التشابه فكونهما بارين بالوالد والوالدة. 
ول يكونا جبتارين, وكونه نيئين صيئين, إضافة إلى 
اشتراك زكري والد يحبى ‏ ومريم والدة عيسى في أنهها 
م يكلا الئاس إلارمرك. 

وأا الفوارق فيحبى بر بوالديه . وعيسى ب بوالْدتاً 
إذلم يكن له أب. وإيتاء الحكم ليبحبى دون عيبيسى» 
وإبتاء يحبى ا حنان والّكاة وكونه تيا وإبناء عَبنَىَ 
الكتاب وجعله مباركًا أينا كان. وإيصاؤء بالسّلاة 
والرّكاة مادام حيا. 

وهذه الأوصاف الخمسة فيها دفع لشيهة الألوهية 
عنه» فهو عبدلله. ولوكان إا لم احتاج إلى كتاب , وأ" 


بركته كانت من عند الله لامن نفسه, فلاتدلٌ على 
ألوهيته , وأنّ إقامة الصّلاة وإيتا. 
صفات العبد دون | 


لله في يحبى وقول عيسى في وصف نفسه, وفيه مزيّة 
العيسى دون يحبى , وتصديق من الله لمأ اعترف به عيسى 
في نفسه من صفات المبوديّة وق الزبوبية 

رابًا: عقب (يَرا) في وصف يحيى بأنّه م يجعله جببار! 


عصيًا. وفي عيسى بأنّه لم يجمله جبارًا شتا فهل بجاء 
هذان الوصفان تبيانًا لايرا). وأن الي لايكاد يكون 
جبارًا عصيًا أو ًا شيا أو فيد نكدحة أضرى؟ ثم 


مالقرق بين (عَصِيً )ا وم خصل يحسى بوصف 
(عصيًا) وعيسى بوصف (شَقَيا)؟ 

الاحسظ وج ب ره ودش وي» ودع ص ي, 
وهناك فوارق أخرى بين التصّتين فلاامظ. 

خامسًا: لقد خصس ١‏ أل) وهو الخير الواسع ٠‏ بالله 
وبالوالددين . إشعارا بن حقهها مثل حق الله تعالى . 
للإنسان أن يبرّهماكها يبر لله عباده, وهذا يشبه الججمع. 
بين توحيد الله والإحسان إلى الوالدي 
كا مل : افون إل اله وباو 
البمرة 85 إملاما بظمة حئهيا. 


الله تعال ورّع (الآثرار) بين المكَيّ وا مدي بالسّويّة 
أنه خصّ لالبر) بالمكّيّء و(الي) بالمدي, كا سبق . 
فل الآترار) كانوانغاذج للمباد السّالمين وأسوة لهم أمام 
المؤمنين طيلة نزول الوحي . سواء في مكّة أم في المدينة,. 
اليلحقوا بركبهم ويصبحوا أبراًا بإياتهم وأعراهم. 

لقد راعى الله تعالى ‏ فضا عن ذلك القسط 
في المدد, فأ بل[ الآترار) في سورة مدنيّة - آلعمران - 
مرّتين وفي سورة مكب -المطقفين مرّتين أيضًاء وخصٌ 
5 8 الإنسان المدئية والانفطار المكيه بر 


واحدة. 


ثالًا: جاء (الأبرار) فى 


» دون وصف الأبرار ولامقارنة فها ينهم وبين 
فلاف سائر الآيات, ففيها وصف لهم » ومقابلة 
هم من كانوا على خلافهم. 

رابمًا: وصف الأبرار في سورة الّهر 0 1؟) بأئهم 


عَشْكُورَا فخصٌ 007 
0 آية ‏ بأوصافهم وعاقبتهم الشعيدة في الذار 


الآخرة. 


فنا 


الي رد 1 


وحمي الم 5 بتكر الأبوار 
ووصنهم بتلك الأوصاف السّامية , فكأنّ الله أنزل هذه 


السورة في شأن الأبرارء وأ بذكر الكافرين استطرادا, 


ومن هنا جاء في الّوايات أنّها نزلت في شأن عل 
وفاطمة وابنهراطئظ . وقال السلامة اللّباطبائي: إن 
سسياقها يمكي أنّها نزلت بشأن حادثة خاصّة , فلاحظ. 
خاما: أما في سورة الانقطار فقد عكس الوصفء 


الانقطار: 011-017 

فنستشفَ من سورة الدّهر أَنّ الرّحمة 
على المذاب؛ وأنّ العذاب في سورة الانغطار غُلّبٍ على 
الحمة. 

سادمًا: وأمَا سورة المطنّفين ففيها ذكر للأبرار 
ار قبال كتاب الفجارء بيده 
#2 


مرّتين: مرّة ذكر كتاب 1/ 
كل منهها باكَلا) الرّادعة لمن توهّم خلاف ما: 
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شأنهما. ومرّة ذكر الأبرار قبال الذ 
كل منهيا. 

أمَا كتاب الفجار فبدأ بوصفه قبل ككتاب الأب 
لأنّه ذكر قبله: عذاب المطتفين. ووصف يوم الدّيين 


نونك 


ثم بدأ بدكر الأبرار في سيع آيات إن البوات لق 
عير ه عَلَ الْآرَائِكِ 


المطقفين: 19 إلى آخر السورة. 
فَ أن هذه السورة مثل سورة 


الأبراد مع الفيجار. مع تفاوت الّور: 
الأُوّل : أن في الانقطار ذكر الأبرار واتقججار مع 


التاني: أن الأبرار في المطقفين جاء قمبال اللذين 


أجرموأ دون الفيجار. 
: أن في الانفطار اكتق بذكر إن امار ني 
لي دون وصنهم. وفي المطتفين وصفهم في سبع 


آبات. 


سابمًا: جا وصف الأبرار في المطقّفين والدّهر 


من كأين كَانَ اها كَافُورًا» 


لله» في التهرء وشريهم من رحيق منتوم براه 


التّقاوت . فى غيرها من الأوصاف المذكورة, 


لاحل ولاشلك أن المقارنة بين آيات الأبرار تمتاج إلى 


عيس: 211-11 

يلاحظ أُوَلَا: أئها جاءت وصقًا لحامليى الآيات من 
الملائكة الكرام بعد وصف الآيات 2 في صحف 
موصوفة بأربع صفات ؛ مكرّمة ومرفوعة ومطهّرة 


وحمولة بأيدي سفرة, دفمًا لأيّ شبهة حول حامل 
القرآن قبل وصوله إلى النيكلق. 


برز 


6 ألفاظ , ؟ مرّات: 7 


في 4 سور: 0 مكيّة , * مدنيّة 


و11 يريو 7114 
بارزة 313 بررَت 3 
بارزوث 13 


الُصوص اللغويّة 


الخَليل : رجل بَرْء أي طاهر املق عفيف. 
رثوق برأيها وفضلها وعفافها. والتشعل : 


ي منشور. [#استشهد بشمر] 
والبراذ: المبارزة من الترنينَ في الحسرب» وتسبارزا 
ارا وبا القن مُبارز ويرازً. دياف 
أبوعمروالتميبانيَ: المهروز من أُبرَرْتَ. [# 
استشهد بشعر] (الأزمَري 00337 
القواء : إنما أجازوا المبدُو وهو من 
بز لفظه واحدٌ من الفملين. (الأَزه 
البّراز: هو الموضع الذي ليس بد حو من شَجَرٍ 
(للَومَرَي :34 
في حديث أُم معد الراعية: أتها كانت 


أبن الأعرابي : قال 


التي ليست بالمثزايلة ول ارق . 
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أبرز الّجل . إذا عزم على 
إذا ظهر بعد وله . وبر 
وهو الغائط. 

الإبريز: الل لاني من الدب 


(الأزَمريٌ: 003:3 


إذا اتمذ 


الإقريز. 
هانئ : أبرزثُ الكتاب : أخرجته. فهو مبرورٌ 
.وقد أعطوه كتايا ميرورا, وهو امنشورء وقد يرزته ير 


50113 َيَرَمزرَألا١‎ 


: في قول أبيد: 
#التاطق المبروز والفتوم © 
إا هو ؛ التاطق الجر والمختوم, مزاحيي, ففيه 
امن الرّحاف... 

وامله المزبور وهو المكتوب. وقال ألبيد أيضًا في 
كلمة له أخرى: 


كا لاح نون تُوزة 
يلوح مع الكت مُنوانها. 
فهذا يدل على أنه لفته, والرّواة كلهم على هذا, 
فلامعنى لإنكار من أنكره. 2 (أبن متظور 0.4:0 
شر + الإبريز من اذهب : الخال , وهوا! 

. [ثم#استعهد بشمر] 
(الأزمري 5-03 


عم بُروراء إذا ظهر. والهراز 


3 


الفضاء من الأرض. 


وتسبارز القزنان, إذا ظهر ببعضها ليبعض. [ثم# 


سي ييز لباقم 

الأزهَريّ: يقال: بَرْرُ أي هو منكدف الشأن 
ظاهره. وامبارزة: الحرب, والبراز أذ من هذاء تبارز 
الزنان. اا 


الَاجب: رجل بَد: ظاهرٌ لمق 


الايجلس في مغزله. 
والبّراز: المكان الفضاء من الأرض بَمِيْدٌ. يمر 


اليّجلٌ : من ذلك . وتيرز. 05 


والتبريز: السبق» برّز عليه وبرّز ‏ بالتُخفيف -. 
وأيَرْثُ التّيء: أظهرئه. وكتاب مَيْرورٌ و: 
والبارزة في الحرب: من ذلك , ومضدره: البراز. 
ولقيثُ فلانًا 6:, 


أي فز 
الَهّب الخالص. ‏ (47:1) 


والإبِيرُ والإبرزة 
الشَلَا 


: وفي الحسديث: «دكان إذا أراد البراز 


الحدثون يروونه بالكسر , وهو خطأ. 


مصدر من المبارزة في الحرب. ‏ (ابن الأثير )1١8:١‏ 


.١‏ واهمزة والياء زائدتان. 
لابن منظور 8 060١‏ 


د لجل يَممرمُرورً: خرج. وأبرّزه 


بالفتح : القَضاء الواسع. 
وتبرّز الرّجل , أي خرج إلى البّراز للحاجة. 


َبْيرًاء أي أظهرته وييكته. 
: فاق على أصحابه. وكذلك 


بعضهم: رجلّ بَرْرٌ وأسرأة بزْ: 


والعقل. [#استشهد بشمر] 

وكتاب مَبْرُورُ أي منشور, على غير قياس. [ث/ 
استشهد بشمر] ل 

6.0 
فارس : الباء والرّاء والرّاء أصل واحد, وهو 
٠‏ ويدُوٌه: ٠‏ قياس لايضلف؛ يقال: يَرَرٌ 
رز. وكذلك انفراد القَيِء من أمثاله. نحو 
تبارز الفارسَيك, وذلك أن كل واحد منهبا ينفره من 


برذ / 187 


بالجهارة والعقل. 
وهذا هو قياس سائر الباب, لأ. 
قسه ويثفيها. 
ويقال: برّز الرّجل والفرس ٠‏ وهو من 
الباب. ويقال: أبرزثُ الشّيء بره إراذ؛ وقند جساء 
الرُوز. قال لييد: 
أو مَذْهَّبٌّ جَدَدُ على ألواحه 


الَاطق المرُوز والمفتوم. 
الوب الظاهر. والفتوم : غير الفاهر. 
وقال قوم: المهروز: للنشور, وهو وجه حسئن. 
للبخلم 


اجتجاب الشَّواب. وهي مع ذلك عفيفة. ورجل بره 
إذَا كآنَ متكشف القّأن. [#استعمد بشمر] (1: 0١60‏ 


الجّ, فارتقع الضّمير, واستمّر في اسم المفعول؛ وعليه 
اقول الآخر: 


#إلى غير توُوق من الأرض يَذْمَب * 
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وكل ما هر بعد حَاءٍ فقد َو الزاغب: البّراز: الفضاء. وير حضّل في راز 
وذلك إنا أن يظهر بذاته, نحو: وَترَى الْآَرْض بَارِرّة» 
الكيف : 61, تنبيها أن تبطل فيها الأبنية وسُكانها. ومنه 
امبارزة لقتال. وهي الهور من ٠‏ قال تمال: 
الْقْلُ4 آلعمران: 105 
ٍَْوَلَمَا يَرَرُوا لَِالُوتَ وَجُنُويي»ه 


ونا أن يظهر بفضله, وهو أن يسبق في فعل محمود. 
وإمًا أن يتكشف عنه ماكان مستورًا منه. ومنه قوله. 
تمالى: ويروا لل لاجد امار إبراهيم: 44, 
ٍَوَبررُوا لل بميعًا4 إبراهيم : .1١‏ وقال تعالى: 9يَؤة. 
مَُْاررُون» المؤمن: 17, و قوله عرّوجلٌ: (وَيررتٍ 


الرَمَخْقَريّ: أَبرَرٌ الكتاب وشهره وبرّزه 
روزت الججير» التمراء: ,1١‏ كُشف اليطاء عنها. 
٠‏ وقد تبارزواء 


وقد بر برازة ؛ وهي بَرْزَة 


ويكز: فاق أصحابه فضلًا وشجاعةٌ 


(الإفصاح 014:1 رات 
الموثوق برأنها وفضلهاء وقيل: هي البارزة . [#استعهد بشعر] 
إبريز: خالص, وتقول: مسي لبت من 


لإبري» وان كصين من أُولي 
8 ومن الكناية: خرج إلى البرّازه وتهرّ. 
(الإقصاح 004:0 (أساس البلاقة: 22١‏ 


بالتلاء عنه. يقال: تهرّزء إذا 
تغط . وكسر الباء فيه غلط , لأنّ «البراز» مصدر 
ف ديك 
الأثير : [ويعد نقل كلام ادي قال:] 

ومن المفتوح حديث يعلى «أنّ رسول الله صل لله 
عليه وسلّم رأى رجلا يفتسل بالعرازء يريد الموضع 
المنكشف بغير سُتر: لتقل 


ابن منظور : وأبررَ: نشّره؛ فهو مُبِرَرٌ ومَرورٌ 
شاد على غير قياس, جاء على حذف الرّائد. [ثم 
استعهد بشمم] م 
7 :طهر | 

فيقال: أيرَتهِ فهو مهروز. وعدا من. 

التوادر الي جاءت على «مفمول» من «أفْمل: 
والّراز بالفتم؛ والكسر لغة قليلة: القضاء الواسع 
خاي من الشّجر. وقيل: البّراز: الصّحراء البسارزة, ث7 
كُني به عن لضو كباكني بالفائط فقيل : قهز كمأ قيل: 


لغرب بادة ويا 


بر ز/ 1840 


يرز الرّجل في العلم تعريرا: يرع وضاق تُظراءه, 
مأخوذ من بر القرس تبريرًا إذا سبق الخيل في لحي 
الخالص. مُعرب. ‏ ((:44) 

الفيروز ابادي : بَررَيرُوا: رج إلى البّراز أي 
القضاء كتبرز. وظه رمد الخفاء, كبز بالكسر. 


وبر الكتاب: تَصّرّه. فهو مُبِرَز وميرُون 
وامرأة بر : بارزة الحماسن. أو مُتجاهرة, كَهْلةَ 
جليلة. تر للقوم يجلسون إلهسا وستحدثون. وهي 


من الجبل , وقرية ببق , والنّسبة: 


ورجل يَزرُ وباي : عفيف موثوق بعقله ورأيه. 
وفد بَرّز ككرّم. 

ويرّز تَجْرِيرَا: فاق أصحابه فضلًا أو شَجاعةٌ, 
والفرس على الخيل: سبقها, وراكبة: نه 


ودَمَبٌ إبريز وإبريزي بكسرهما: خالصٌ, وتران 
الأو بالفتم : طَشُوج يغداد. 


وهام شُمبّة تدع في بثر لوي أو هما تان 
يقال لكل منهما: بره ويوم مزرّة من أيابهم. 

وبر أخذ الإبريز. وعرّم على الشفر. والّيء 
وتبريز وقد يُكسر: قاعدة 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج 0 


فد افلذ 

الطريحي وفي الحديث: «من عاد لي ونيا يمني 
ميا «فقد بارّزني بلممارية» المبارزة باممارية: إظهارها 
والتَصدّي ها. 
العذْنانيَ : «البراز والبران» ويخطتون من بطل 
اسم «الّرازه على الواد المطرودة من الأسعاء عند 
التيرز. ويقولون : إن الصّواب هو «ائبراز» وأ 


0 


قيقة هي 


أن الكلمتين, محيحتان ولكن اثقابة أمل ,الأول 
«البراز» يكتنفها الجاز. 

فمن ذكر البراز: الصّحاح, والنّبساية. وَالمُغْربَ 
والمفتار, والأّسان, والمصباح . والقاموسي» الاج 
والمد, وميط الميط. وأقرب الموارد, والمتن مجاز. 
وعم مل الجا في كتابه «محاضيرات عن الأخطاء. 


اية, والحُْرب والأسان كناية , والمصباح , 
والتّاج. والمدّء وميط امميط. وأقرب الموارد كناية, 


وللتن مجاز, والوسيط. 
نا قاموس ني اللي فقد ذكر «البراز» دون أن 
يضيط حركة الباء. مم6 


ه_برّز: خرّج إلى البّراز. وبرّز الفرس على المخيل: 
ستتهاء وبرّز الّجل: فاق أصحابه فضلا. 

و- تبارزا: بارز كل منهبا صاحبه. 

ذ- قهرّ: خرّج إلى الّراز وتغوط. 

حالإبرازء في علم الميوان: فصل مواد خامّة في 
اننم الميوا ثم إخراجها كبا هي . من غير أن 
يحصل بينها وبين أجسزاء الجسسم ومستوياته تتفاعل, 
كإخراج البول أو العرق أو الدمع. وفي علم اللبات: 

تشيه الإبراذ في الميوا 

براز: الفضاء الواسع الخالي من الشّجِر ونحوه. 
واد المطرودة من الأمعاء عند التي 
بة من الجبل. 
ال: ضابط بارز: الممتاز على 


دآ بارِرٌ 
أصحابه, في علمه أو في شجاعته. 

ب المبارزة با ميراب: فوع من القدريب العسكريٌ 

ديد 

وألذي يظهر من السنّح في 


مشتقّات هذه المادّة ولي موارد استعماها: أن الأصل 
الواحد فيها هو الظهور يحالة عنصوصة وكيفية غير 
مسبوقة, وهذا القيد هو القارق بينها وبين مادّة 
«ااظهور» ومادّة «البدو» الستابق, إن التلهور مطلق في 
مقابل البطون, وأكثر استعراله في مورد مطلق الفلهور. 
سواء كان بقيد الققصد أم لاء وسواء كان في حالة 
عنصوصة ألم يكن. 

وأا «الهدُوّه فقد سبق أنه يُستممل غاتيا فبا كان 
نَأ ويفير قصد. 

فالهروز ليس في مقابل مطلق الببطون ولاببعى 
الهور الب وبير قصدء بل بمنى اللأهور على كيفيية 
خاص اللفذيا' 


غير مسبوقق يهار 


النُصوص التفسير 


أ 


آلعمران: 164 
إليك 


بن عباس هحرج . 

مثله لبي (3: 01), والآلومي (4: 5 
اراي (4: 0١6‏ 

الطري : يقول: طهر للمرضع الذي كنب عليه 
مصعريه فيه, من فد كب عليه الل منهم . ويخرج من 
بيته إليه. حقّ يُصررّع في الموضع الذي كُتب عليه أن 
يقالن 


يُصعرع فيه. 


القر طب : أي لنرج. وقرأ أبوح: 


و بسضم 


برز/ لم14 


الباء وشد الا بعنى يجمل يخرج. 


وقيل: لو تخلفتم أنها لمنافقون لهرزتم إلى وطن 
آخر غيره تُصرعون فيه حثٌ ييتلي الله ماني الصّدور 
وبظهره للمؤء 4 


أسوحيّان : وفرأ السمهور )ا دلائيًا سبنيا 
اللفاعل . أي لصاروا في البراز من الأرض . وقر بحيو 
١‏ يا للمفعول مشدّد الرّاء. عدي (برّز) 


بالتتضعيف. لفن 
تَرَرُوا 

-١‏ وَلّمًا بَورُوا انوت وَجْنُوده انوا ينا فرغ 

يكتَاِضَبْ وَنَيِتْ أدَامنا وَانْصُرْنَا عل الْقَْمٍ 

لكا البقرة: 76٠‏ 

أبن عباس : تصائوا. ١‏ 


لطبي صاروا بالبراز من الأرض, وهو ماظهر 
منها واستوى , ولذلك قيل للرّجل القاضي حاجته: 
تبّز. لأنّالّاس فديًا في الجاهلئة إّ 


انرا يقضون 
حاجتهم في البراز من الأرض » رد فلان» إذا 
خرج إلى البَرا من الأرض لذلك, كما قيل: تغط , 
يقضون حاجتهم في الفائط من الأرض وهو 
المطمئنَ منها, فقيل للرّجل: تغوّط, أي صار إلى الغائط. 


من الأرض. كيين 
الهَرَويّ : أي ظهرواء ومنه يقال للمكان الواسع 
الظذاهر: تراز لديل 
في البْراز وهو الأفيّم من 

هين 
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للدي 


ريغي أو يدن 


كل واحد متهم لصاحبه وقت القتال. 


والأصل فبها أنّالأرض النضاء الى لاحجاب فيها 
يقال ها: ابر فكان اروز عبارة من حصول ككل 
واحد منهها في الأرض المسماة بالّراز. وهو أن يكون 
كل واحد منهيا ميث يرى صاحيه 


للدكنة 
ناكف 
للدلقكة 


الممؤمنين؛ وصاروا إلى تراز من الأرض في موطن 
المعرب. الدينا 
مثله البرُوسَويٌ 1 -1), ونمو لاز (]! 


8, والآلوسيّ (1: 10/1), ورشيد رضا (5: 46٠‏ 


200009 تضاويّ 
ملتسن (578::0), والخازن (1: حار 
وأبوحَيّان (6: 04 والشّريسيي (1: 018 
وَالمرُوسَويّ (1: 141), والقاسمي (0د 014087, 
ورشيد رضا (ه: 2086 
ابن كثير : أي خرجوا وتوازوا عنك. (1: 48 
تحوه الآلوسي. لذ 


املداتك 


ي جمعهم الله في حشرهم فاجتمع التابع. 
نوم 


الُوسي ه أخير لل تعال أن متلق رزوت يوم 
إلقيامة لله. أي يظهرون من قبورهم. 

كالروز: خروج القيء عيا كان سلما بهه. إلى 
تبت ليقع عليه الحشر في نفسهء يقال: برز للقتال 
هر لىى 

ره 


لحك 


ممم 


ري وبرزون يوم القافة. وا جيه به 
بلفظ الماضي , لأنّ ماأخبر به عرّوعلا لصدقد كأنّد قد 
كإن ووجد. ونحوء لوَنَاذى آَصْحَابٌ |' 
الأعراف: 14 وطوَاذى أَسْحَابٌ التارِ» الأصراف: 


0 وظائر له. 
ومن بروزهم لله ولله تعا لاييتوارى عنته 
غيه -حق يرز له أئْهم كانوا يستقرون من العيون عند 


ارتكاب الفواحش, ويظنّون أن ذلك خافيٍ على الله, 
فإذا كان يوم القيامة انكشفوا لله عند أنفسهم, وعلموا 
أن لله لايميق عليه خافية, أو خرجوا من قنبورهم 


يوا مساب ال رشك انين 
ادي (1: 414). والنسئ (101:1). 
معناه: صاروا بالبرازء وهي الأرض 
المتسعة كالبراح والقواء والخبارء فاستمير ذلك لمع 
يوم القيامة. 


مم 
يّ: أخير سبحانه أن الحّق يورزون يوم 
القيامة لله. أي يظهرون من قبورهم ويخرجون منها 
لمكم الله. فاللفظ للياضي والمراد به الاستقبال, 


ويقال: يَرَرَ فلان على أقرانه, إذا فاقهم وسبتهم. 
وأصله في الخيل. إذا سبق أحدهاء قيل:بَرَرَ عليها, كأّه 
خرج من غيارها فظهر. 

إذا عرفت هذا فنقول: هاهنا أبحاث: 

البحث الأوّل: قوله: (وَبَرَدُو/) ورد بلفظ الماضي 
وإن كان معناه الاستقبال, لأنّ كل ماأخبر الله تعالى عنه 
فهو صدق وحقّ, قصار كأنه ققد حصل ودخل في 
الوجود, ونظيره قوله: ؤَنَاذى أصْحَابُ الثارِ آضحَات 
الج الأعراف 

البحث الثاني قد ذكرنا أن الهرُوز في اللغة عبار 

عن الظلهور بعد الاستتار, وهذا في حق الله تعالى محال, 
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فلاب فيه من الأويل؛ وهو من وجوه: 

الأوّل: أئْهُم كانوا يسترون من الصيون عند 
ارتكاب القواحش, ويظّون أنّ ذلك خافيٍ على الله 
تعالى. فإذا كان يوم القيامة اتكش فوا لله تعالى عند 
أنفسهم وعلموا أنَلله لايخق عليه خافية. 

التاني: أنه خرجوا من قبورهم فبرزوا لحساب الله 
وحُكه 

الثالث : وهو تأويل المككاء: أن الس إذا فارقت 
الجسد فكأنّه زال الغطاء والوطاء. وبقيت متجرّدة 
بذاتها عارية عن كلّ ماسواهاء وذلك هو البروز لله. 

البحث الثالث : قال أبوبكرالأصم: قوله : (وَبرَرُوا 
لبد مرا من قوله في الآبة الشابقة: ( 
انب لِظٌ» إبراهيم : 10. 
اعم أنّ قوله 
ٍَلدمَ تل القرابئه ماله بن فُرُوْ وَلنَاصِرٍ»ه 
الطّارق: , ,٠١‏ وذلك لأنّ البواطن تظهر في ذلك اليوم 


بُزرُوا لله قريب من قوله. 


والأحوال الكامنة تتكشف. 

فإن كانوا من الشمداء برزوا للحاكم الحكيم 
بصفاتهم القدسيّة, وأحواهم السلويّة, ووجسوههم 
الشرقة , وأرواحهم الصّافية المستنيرة. فيتجل ها نور 
الجلال. ويظم فيها إشراق عالم القدس , فا أجل تلك 
الأحوال. 

وإن كانوا من الأشفيا. 
ومنازل الكبرياء, ذليلين, 
واقمين في غزي الخجالة ومذلّة الفضيحة. وموقف. 
لمهانة والفزع, نموذ بالله منها. 


اللا 
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مثله النّسابوريّ (1: ,)1١١‏ ونحوه الشّرييي(؟. 
لفلا ١‏ 

أبوحَيّان: وقرأ زيد بن عل (وبُرُو مبيا 
للمفعول , وبتشديد الرّاه. 

ابن كثير : أي برزت الخلائق كلها برها وفاجرها 
له الواحد القهار. أي اجتمعوا له في راز من الأرض ٠‏ 
وهوالمكان الذي يس في 


)431:40 


يء يسقر أحد)' 
ليلل 
نحوهالقاسميّ :٠١(‏ 0697 راغي (16: 141). 
البْرُوسَويّ : أي برزالموقى من قبورهم يوم القيامة 
إلى أرض الحشرء أي يظهرون ويخرجون عند التفخة 
القانية . حين تنتهي مدّة لبهم في بطن الأرض. 
0 


الآلوسي : أي يجرزون يوم القيامة . وإيثار الماضي 
التحئق الوقوع . أو لأنْه لامضيّ ولااستقبال الب إل 
سبحانه, والمراد ببروزهم لله: ظهورهم من قبورهم 
اللرائين, لأجل حساب الله تعالى . فاللام للتعلييل» وفي 
الكلام حذف مضاف. 

وجوّز أن تكون الام صلة البروز وليس هناك 
حذف مضاف. ويراد أنهُم ظهروا له عرّ شأنه عند 
أنفسهم ؛ وعلى زعمهم فإنهم كانوا يظلّون عند ارتكايهم 
الفواحش سد أئها يق على الله تمالى. فإذا كان يوم 
القيامة انكشفوا له تعالل عند أنفسهم, وعلموا أنّه 
لم 
وَالشَلْوَاتٌ 


إيراهير: 1 


عباس : خرجوا وظهروا لله. 
الاج : أي خرجوا من قبورهم بارزين . 
لحك 
نحو طبري (16: 106)., والبقَوي (0: هكاء 
واتتضاوي :١(‏ 660), والخازن (4: 0غ)ء وأبن كثير 
(4: 118 وَالوَرُوسَويٌ (4: 4151). 
عبد الجببار: قالوا: ثم ذكر بعده مايدلٌ على أنه 
إليه. فقال: لَبَرَرُوا 


للقن 


جسم يصحٌ أن 
الْقها > إبراهي: 14 

والجسواب عن ذلك: أن ظاهره لايدلٌ عل 
ماتوضموه, لأنْه لم يقل: برزوا إليه. فيقرب أن يكون له 
ظاهر. ونا قال: برزوا له, وهذا قد يذكر وراد ببه 
/الغمض . كبا يقول القائل: صلَّيت لله وحججت له 
وطّنْت والمراد بذلك أنه ضل ذلك لأجله على جهة 
,أن أين أن ظاهر ذلك أتهم ظهروا له في مكان 


واحد؟ 


تين مَاكْسَهث» إبراهيم : بذلك أن بروزهم 
لهذا الممتى؛ ولو كان بروزهم لله تعالى من ججهة 
الانكشاف في المكان لم يكن لهذا القول فائدة» وإ 
به الفائدة إذا أراد ماذكرنا. 


أو يريد به: نهم برزوا إلى حيث لابجمري فيه إلا 
كه تعالى , فيكون كقولنا إن فلن ارتقع إلى الأبير ‏ 

والمراد بذلك أنه الذي يقوم بفصل أمره دون غيره . 
(متشابه القرآن 17: 4171) 


ِ, : الصّحراء تظهورهاء هذا 

كقوله عرّوجلّ: َم مُِْارُونَ» المؤمن: 1١‏ 
ذكر البروز بلفظ الماضي وممناء الاستقبال, فهو 

سيحدث بعد فناء الدّنياء عند يوم القيامة. (0: 14١‏ 


ابن عَطيّة : مأخوذ من البّرازء أي ظهروا بين يديه 


لابواريهم بناء ولاحصن . ملم 


الطّسبْسيّ : أي يظهرون من أرض قبورهم 


للمحاسبة لايسترهم شيء. وجمل ذلك برورًا ث لأنّ 
حسابهم معه, وإن كانت الأشياء كلها بارزة له لايسترها 
عند يه يق 
أبوالبقاء : يجوز أن يكون ويمدنك. 
ويجوز أن يكون حالَا من (الآرْض) و«قد» متعهة 
مرادة. ككف 
أبوالشعود: أي المدلائق أو الأّالمون المدلول 


عليهم ببعونة التنياق, والمراد بروزهم من أجدائهم الني 
في بطون الأرض. أو ظهورهم بأعالم التي كانوا 
يعملونها سرًاء ويزعمون أنَها لاتظهر. أو يعملون عمل 
من يزعم ذلك. 

ولعلّ إسناد البروز إليهم مع أنه لأعباهم للإيذان 
بتشكّلهم بأشكال تناسيها وهو معطوف علل (مُبدل) 
والعدول إلى صيغة الماضي للدّلائة على تحقّق وقوعه , أو 
حال من الأرض بتقدير «قند» والرابط بينها وبين 
اصاخبها الواو. 

الآلو, سي : [قال مثل أبوالشعود وأضاف:] 


0 


بر ز/ 791 


وقرأ زيد ين عل رضي الله عنها (وَيررُو/) بضمّ 
الباء وكسر الرَاء مشدّدة جمله ييا للمفعول على 
سبيل التكثير , باعتبار المفعول لكثرة الفرء 


نمم 


ممنى بروزهم وظهورهم لله يومئذ- 
باء بارزة غير خفيّة عليه دائّا ‏ سقوط 


مع كون | 
جميع العثل والأسباب التي كانت تحجبهم عنه تعال 
ماداموا في الدنياء فلاييق يومئذ على مايشاهدون شيء 
من الأسباب يلكهم ويتول أمرهم ويستقل بالتأثير 
فيهم إِلاالله سبحانه ,كما يدل عليه آيات كثيرة. 

فهم لايلتنتون إلى ججانب ولايتوجتهون إلى جهة في 
ظاهركهيم وباطنهم وحاضعرهم والماضي الضائب من 
حرم أوأعر الهم إلا وجدوه سبحانه شاهدًا مهيمئًا عليه 


عيطابه 
وألذليل على هذا الذي ذكرناء توصيفه تعالى 
بالواحد القهّار المشعر بنوع مسن الغلبة. فبروزهم له 


.يومشذ نا هو ناشئ عن كونه تعالى هو الواحد الذي يقوم 


به وجود كل شيء وبقهر ككل من دونه من 
فلايحول بينهم وبينه حائل , فهم بارزون له برورًا مطلقًا. 
للكمكم 
مكارم الّيرازيّ : و«الهروز» من ماد: «اليراز». 
على وزن «قراز» بعنى الفضاء والمل الواسع , وغائ 
ماتأني بمنى الظهور, لأنّ وجود النّي. في الفضاء الواسع 
بمعنى ظهوره. وهتاك آراء منتلفة للمفسرين في مسعتى 
بروز النّاس له تعالى , وأكثرهم يمتقد ئها تمني الخروج 
من القير. 
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ويحتمل أن يكون المعنى انكشاف بواطن وظواهر 
سن 
م هُم بَاِرُونَ لايخ عَلَى الله ذم 
وكذلك الآية: ؟ من سورة الطارق: ( 
الشَرَاْرُ وعلى أيّ حال فوصمّه بالقهار دليل على 
تسأطه على كل الأشياء وسيطرته على ظاهرها وباطنها. 

وهنا يأتي هذا السؤال. وهو: هل أن شينًا قد خفني 
على الله في هذه الّنيا لكي يظهر في الآخرة؟ أم أنّ الله 
لايعلم بما في القبور, ولايعلم بأسرار الّاس؟ 

ويتّضح الجواب من الإثنفات إلى هذه التقطة . وهي 
لدّنياء وقد يشتبه على 
البعض - بسبب علمنا المدود أن الله لايرى باططاء. 
ولكن سوف يظهر كل شيء فى الآخرة. ولا ]1 
لاحر والباطن هناك , وبعبارة أخرى فالطهور بالتياسيَ 
إلى علمنا وليس إلى علم الله المطلق لفقي 


سورة المؤمن 


أن لنا ظاهرًا وباطنًا في هذه 


يذل على لله مِنْهُم ئء لمَنٍ 


يم مُمْبَاررُون 


انلك ايوم لله واد ا المؤمن: 35 
ابن عباس : خارجون من القبور. | (084 


رسله, لينذروهم وهم ظاهرون, يعني للتّاظرين, 
الايحول بينهم وبينهم جبل ولاشجرء ولايستر بعضهم 
عن بعض ساتر. ولكّهم بقاع صَعْصّف, لات فيه 


ولاعو. كم 


الطوسي : أي يظهرون من قبورهم ويهرعون إلى 


أرض ا مشر , وهو يوم اللا ويوم الجمع ويوم ا حشر . 
للحينة 

البسغَويّ: خارجون من قبورهم ظاهرونء 
لايسترهم شيء. كنم 
سغله القرطي (18: 8٠١‏ والتتَنق (4: 080 
والخازن (1: //0, والكاشاني (4. 00 


/6), والقاسميَ (14: 011). 
المَخْشَريّ : ظاهرون لايسترهم شيء من جبل 
أو أكَمَة أو بناء. لأنّ الأرض بارزة قاع صغصف,. 
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: معتاه في براز من الأرض, يدهم 
البسير ويسمعهم الذاعي. 
آ[ 


مايكون مستورًا نادم 

لفَخْرالرَاز: 

الأوّل: أنهم برزوا عن بواطن القبور. 

الثاني : [كلام عضري وقد تقدم] 

الثالث: أن يجمل كونهم بارزين كناية عمن ظهور 
أعباهم واتكشاف أسرارهم , كبا قال تعالى : (يَم تب 
اشر 


في تفسير هذا البروز وجوء. 


القيامة أعرضت عن الاشستفال بتدبير الجسمائيًا 


وتوججهت بِالكليّه إلى عالم القيامة وبجمع الرَوحانيات, 
فكأئها برزت بعد أن كانت كامنة في اجسمائيّات مستقرة 
ها ادمع 
نوه الآلوسيّ . 
البيْضاويّ: خارجون من قبورهم, أو ظاهرون 


الايسترهم شبيء, أو ظاهرة نفوسهم لاتحجبهم غواشي 


الككنكم 


الأبدان , أو أعياهم وسرائرهم. م 
نموء الشرييي. لفدنيف 
البرُوسَويّ : بدل من (َيَوْمَ الشلاني» , المؤمن. 


6 يقال: برز بسرورًا: خرج إلى البّرازء أي النضاء 
كتبرّز, وظهر بعد الخفاء كبرز بالكسر, أي خارجون 
من قبورهم أو ظاهرون لايسترهم شيء من ججبل أوا 
أكمَةَ أو بناء. لكون الأرض يومئذ مستوية . (8: 200110 

المراغيَ: أي لينذر بالعذاب يوم يلتي العايدون. 
واللعبودون, يوم هم ظاهرون لايكتهم كي 
لفيدتك 


ولايسترهم شيء. 
الطَّباطَبائيَ: معنى بروزهم لم: ظهور ذلك لهم . 
وارتفاع الأسباب الوميّة التي كانت تجذيهم إلى 
نفسها, وتحجبهم عن ريّهم , وتغفلهم عن إحاطة ملكه 
وتفرده في الحكم, وتوحخده في الرّبيَة والألوهيّة. 
فقوله: 9يَومَ هُمْ بَاررُونَ» إشارة إلى ارتفاع كل 


سبب حاجبء وقوله: لاج 


3 


المؤمن: 17, تفسيرلمعنى بروزهم له وتوضيح » فقلوبهم 
وأعباهم بعين الله. وظاهرهم وباطتهم وماذكروه 
ومانسوه مكشوفة غير مستورة. نمم 

عبد الكريم الخطيب: هو بيان ل(: 


7 


ا+برز/7ة؟ 


وهو يوم القيامة يوم هم بارزون. أي ظاهرون ظاهرًا 
وياطنًا. قد اتكشفت سرائرهم, وظهر مستورهم 


والمراد ببروز الناس ونا 
اليوم . هو مايكهدون بأنفسهم, نما انطوت عليه 
سرائرهم , وماأخفاء بعضهم عن بعض , ففي هذا اليوم 
ينكشف كل مستور منهم» لهم, ولفبيرهم, كا يسقول 


بر خفاياهم في هذا 


0 


للد يلقلل 


ظاهرة. لس 


مُجاهد: لاخر فيها ولاغيابة, ولابناء, ولاحجر 
فيها (الطَيرَي 00090016 
قتاقة: ليس عليها بناء ولاشجر. 
١(الطَبَري‏ 16 01087 
القَرَام : يقول: أبرزنا أهلها من بطنهاء ويقال: 
سيت عتها الجبال فصارت كلها بارزة , لايستر بعضها. 
عضا إفداقك 
الطّتري ن الناظرين,. 
من غير شيء يسترها من جبل ولاشجرء هو بروزها. 
وقيل: معنى ذلك: وترى الأرض باررًا أهلها الذين 
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كانوا في بطنها, فصاروا على ظهرها. 
1 اطي 
نحوه البقويّ (: 198), والخسازن (4: 014, 
لماعي (0001:16) 
الزّجاج: معناء ظاهرة, وقد سيت جباها 


للديين 


فبقيت ظاهرة, وقد 


لا يلقن 


لللذلنن 


من الكنوز والأموات, فهو مثل قول الي26 بنرا 


الأرض بأفلاذ كيدها». 
مثله الطُيرِسِيَ (: +/6), وغوه ابن كيه 
6٠١‏ وابن الجُوزي (0: 0161 
الْمَخْمَريٌ : ليس ملها مايترها اكان 


2 


بطنها وقذفت الموق المقبورين فيهاء فهي بارزة الجوف 
البطن» فحذف ذكر الجسوف, ودليله قوله تعالل: 


وثالتها: أنّ وجوه الأرض كانت مستورةٌ بالجيال 
والبحار, فل أفنى الله تعالى الجبال والبحار فقا 
وجوه تلك البقاع بعد أن كانت مستورة. (177:11) 
نموه القرطيي :٠١(‏ 411), والنيسابوريّ (18 
+015 وأبرحيان 05:30 والتّربيؤة 
أبن كثير : أي بادية ظاهرة ليس فيها تعلم لأحد, 
ولامكان يواري أحدً) بل الخلق كلهم ضاحون لرئّهم, 
الإاتضق عليه متهم خاف للديله 
أبو الشعود : أما بروز ماتحت الجبال فظاهر, وما 
اكات الجبال تحول بينه وبين التَاظر قبل 
'ن أضحى قاعًا صفصمًا لاترى فيها عوبًا ولاأممًا . 


ريني 


كدعقم 

نجوه القاسمي . للم 

انيّ : باديةٌ؛ برزت من تحت الجبال. ليس 

عليها مايسترها. ممع 


الآلوسي : باديةٌ ظاهرة أمَا ظهور ماكان منها تمت 
الجبال 7 وأمًا ماعداء فكانت الجبال تحول بسيته 
وبين الثاظر قبل ذلك, أو تراها بارزة لذهاب جسيع 
ماعليها من الجيال والبحار والعمران والأشجار, وإنا 
اقتصر على زوال الجبال, لأنّه يعلم منه زوال ذلك 
بطريق الأولى. 


وقيل: إسناد البروز إلى الأرض ماز, وائرادترى 
أمل الأرض بسارزين مسن بسطنهاء وهو لاف 
الظاهر. 
الطب اي : والمستغاد سن التسياق أن بسروز 
الأرض مترمّبٌ على تسيير الجبال, فإذا زالت الجسبال 
والتّلالترى الأرض بارزة لاتغيب ئاحية منها من 


لمكيل 


أعزى هال شاببر, ولإمسدز طق مها من كع 


الْآرْضُ بنُورِ رياه الزّمر: 31 فد لفقا 
عبد الكريم الخطيب: أي عارية, لايخق منها 
وإذا النّاس جميمًا قد سُشروا بعد أن خرجوا من 


اقبورهم, وام يُقرك منهم أحدٌ . الاين 


اوبوت الججي_إلقارين. ‏ التعراء37 
ابن هَيّاس : أظهرت, ويقال: لاحت الجحيم . 
م 


والبنّويّ (5: 671). والتُرضي (16: ,)١١8‏ والمخازن 

.)0٠٠١:6( 

1 أظهرت, وكشف الشطاء عنها 

اللضّالين. عن طريق الحقّ والصّواب . لكك 
التتسفي: أي أظهرت حك يكاد يأخغذهم 


نعم 


برز/ 156 


ميث وُجُوه اين كثُوا4 الملك : 01. 

وق رأ الأعمش (فبرت) باثفاء جعل تبريز الجحييم 
بعد تقريب المنّة يعقبه , وذلك لأ, ديع ينكد 
أن يكون كلّ واحد منهيا ظهوره قبل الآخرء وهو من 
تقديم الرّحمة على العذاب, وهو حمسن لولا أن رسم 
المصحف بالواى. 

وقرأ مالك بن دينار (وَيَرَرَت) بالفتح والتُخفيفء 
(الجحيير): بالرّفع بإسناد الفمل انسامًا. ولا وتضهم 
.وقرعهم أخير عن حال يوم القبامة , وجيء في ذلك كله 
بلفظ لماضي في: أ . وأزلقت. يرز 

وقيل: فكبكبوا. لتحمّق وقوع الماضي وإن ل 
بشع 330 

مُبراء كفت لندالهد 

آلقاسميّ : وإيثار صيغة الماضى للدّلالة على تملّق 
2007 طاح 

المَراهي : (يرت) أي بعلت بارزة لهم بحيث 
يرون أهواشا. أي وتكون النار بارزة مكشوفة 
للأشقياء, بحيث تكون بِرْءى منهم, يسمعون زفراتها 
لي تبلغ سنها الققلوب المستاجرء ويوقنون بأتّهم 
مواقموها. لايجدون عنها مسعركا. 


وفي هذا 


الطّباطّبائي : التبريز: الإظهار. (10: 01١‏ 
التازمات: 55 
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أظهرت. 


التكشيف الذي يقضي إليه 
بالإحساس. ويقال: فلان ميرّز في الفضل . إذا ظهر به 


المَضْقَري : أطهرت , وق ا تهيك: يرز 8١‏ 
للنلافا 


أبن عَطيّة : وقرأ جمهور الئاس : (وبرزت| بعالا 
الباء وشد الرَاء المكسورة, وقرأ عِكْرِمَة ومالك ين دنار 


:وابررت) بفتع الباء والرّاء. ‏ 65]617 
أبوالشعود: مطف صل (جَاءت) أي أظهرت 
إنلهارا ينا لايحخق على أحر. للدفين 
مثله اليُوسَويّ. امم 
المَراغيّ .أي كانت في مكان بارنٍ يرأها كل من له 
عاو 0 م 
محمد جواد مَغْنيّة: لاحجيه عن رؤيتها 


حاجب» ولايحرسها منه حارس . لنديتك 


1 00 
الأصول اللغويّة 


١‏ الأصل فى هذه المادّة هو «البّراز» وهو المكان 


الذي لاحضر فيه كالبادية, يقال: رد الجل تيز 
مصخت 


فعل ذلك يخرج إلى العراء. وهو حل تغوّطهم آنذاك, 
ومنه الحديث: «كان إذا أراد البّراز أبمّده, كناية عن 
الوط . ومنه: أبرَرٌ الّجل: عرّم على الشفرء لخروجه 
إلى القراز» ثم استعمل في مطلق الخروج ٠‏ ومنه: لاد 


بَررُوا مِنْ عِنْدِكَ اللاء: الى 

كما استعمل في الظهور مطلقًا أو الظهور بعد النفاء, 
يقال: بر التّيء فهو بارز, 
ظهر بعد المفاء. وأبرزتُ اليء ويرزئ: أطهرته. ولملّ 
من البروز في الميدان عند الغلبة استُممل أيضًا في الغلبة 
ايوق فإذا تسابقت الخيل قيل لسابقها: قد برّز 
غُليها. أي فاق. وبرّز الرّجسل أيضاء إذا فاق على 
أصحابه,ومنهالمبارزة لمواجهة الأقران في الحرب. 
انم توسّعوا فيه واستعملوه في غير المسوس , فقد 


بروناء أي 


وُصف الرّجل الطاهر الل المغيف بِالبرْز, والمرأة 
لارقاعها حُلقًا من سائر الناس, 
يقال: بَرُرَ الّجل ترازة أي تم عقله ورأيه. 


؟- والإبريز: الذهب الخالص, وهو لفظ أعجمي 
معرب اللفظ اليونا «أويريزون». وقد انتقل إلى 
العرييّة من السُّريائيّة , ويطلق عليه فيها «أوبريزا». 

غ- وهذه الماء 


قريية من (ب درج», بل هما من 
أصل واحد كا قيل, فلاحظ. 

6 وهتاك تاتس لفظيّ وتشاكل معنويّ بين 
العربية والفارسيّة في لفظ «برز» إذ أنه في الفارسيّة بمعنى 


1 انظاهر بالتخفيف, وفتح الباء ولرء. 


اعتدال القامة وساق الشّجرة والرّفمة مطلقًا. وفى لغة 
الأبستاق (أوستا) جاء بمعتى الموضع المرتقعم كاسن 
والجبل. 

وله مثستقات كثيرة مسنها «المُْزء؛ وهو جيل 
مشهور شاهق في شمال إيران. كي ججاء لنظ «بسرزه في 
الفارسيّة يمعنى الجلال والمظمة والجبال. ومنها 


المؤمن: 135 

اد ومورب الججير القعراء: 51 
يلاحظ أولا: أن اللاث الأول جباءت في الهروز 
الممسوس في الد: أحدهما: اليروز في ساحة 
القتال في )١(‏ و(1), وثانهر: الخروج والظهور في (6. 
ثانيا: أن الهروز في (1) و(؟) للقعل أو مايناة 


ابينه 


برز/ل/اة؟ 


ومن عند رسول الله في (06, ولله وعذابه في (6) و(6) 
و(0» وتبريز الجحيم للغاوين في (/0. 

ثالنًا: تخاطب الآية الأولى طائفة من المنافقين رو 
من القتال خوقًا من اموت ؛ فأخبرهم الله بأنّ من كتب 
عليه القتل سيموت لاممالة حت لو كان «إفى يروج 
ميدق النساء: 1. وأمًا البروز لمالوت وجنوده 
(1 فهو ظير بروزهم لمشاجهم لقلا عددهم ٠كيا‏ قال: 


رايمًا: يدو أنّالتبريز للجحيم للتهويل والقَقّ عل 
الجرمين؛ إذ تعيب الجرمين في الّار ضعرب من التّهويل , 
وتبريز الجحيم لهم ضعرب آخر من التّهويل أيضّاء كبا 


وهنا التَدكر والقول قبل اقتحام النار. ويقمان 
ادو الأئر زهاء كما عب ذلك 


بمجرّه رؤيتها و: 


بقوله في 
أَحَدَ» الفجر: 10, 17. وتبريز الجحيم للغاوين هو 
الإنبائهم بم كانوا فيه. كا قال: ون هم ُحِيطَة 


خاسمًا: وقد وردت وجوه في ممنى بروزهم له كبا 
سبق في التصوص, فلاحظها. 

سادسًا: يخطر في البال أن بروز النّاس له في الآيات. 
(4) و(0) و(3) يُشبه بروز المقاتلين في (١)و().‏ فكأن 
النّاس برزوا من قبورهم إلى ساحة المشر ليدفعوا عن 


أفسهم عماسية لله اهم , ولكنّه سوف يخسسرون في 


هذه المعركة , وهو قاهرهم لاحالة , وكذلك الجحيم ترز 
لحم لتذهب بهم ؛ وتكون هي النّاعة في ا معركة. وهم 
الغلويون. 

اسابمًا: ومن 


لد للادة في الآبة بمناسبة السبياق 
معنى البراز للقتال والدّفاع عن التفس, أو الحجوم على 
الخمم. 


الدّنيا والآخرة. بعد فناء 
يذخ مسقال: الخ 


افسحة مابين ال لمم 


والثار. 


تحوء الصّاجِب (4: 678), وأين سيدة (0: 0007 


(الأزهري 11 0071 


أب وعْبيْده يرازع الإهان: مابين أوَله 


الله وجهه منه ذلك احرف إلى الموضع الذي كان انتهى 
إليه من القرآن. للرلفلد 
الجوفَريَالبَْرَعْ: المساجز بين التّسيئين. 
والَْرَع : مابين الدنيا والآخرة. من وقت اموت إلى 
البمث , فن مات فقد دخل ألم 
مثله الرّازِيّ /)6١(‏ ومحمّد إسماعيل إبراهيم (1: 
0 


المنازل ال إفيعة في الآخرة, وذلك إشارة إلى (المقبة) 
المذكورة في قوله عرَّول: لَثَُا فم الْمبةه البلد. 
1١‏ قال تعالى: وَمِنْ وَرَائِهمْ بَزذّعْ إلى يَوْمٍ 


يتعُونَ» المؤمنون: ,٠١ ١‏ وتلك (التقّة) سوانع من 
أحوال ٠‏ لانضل إيها اموه 
رخ : مابين الموت إلى القيامة. | (166 
نموه الفيروز ابادي 


(بصائر ذوي التي و1806 
ابن الأثير : في حد. المبعث عن أب سعيد : «قى 


برع مابين الدنيا والآخرة» . اردع : مابين كل 


من حاجز. 

ومنه حديث عبدالله: «وسئل عن الرّجل يد 
تلك برازخ الإيان» يريد مابين أوّله 
َأوّله الإثيان بالله ورسوله , وأدناه إماطة الأذى 


(لبقل 


ومن وقت الموْت إلى القيامة. ومن مات دخله . وترازخ 
الإهيسان: مابين أوّله وآخره, أو مابين الشّلكّ 


الدلنف 


لبْرَع في قوله م ؛ «نقاف عليكم 


إلى البعث , فن مات فقد دخل 


ومته الحد. 
عليكم في | 
حين موته إلى يوم القيامة». 
وفي حديث الصّادق 88 
التواب والعقاب , بين الدنيا و 
المُضطَّتَوِ يّ والظاهر أن هذه الكلمة من مادّة 
زائدةٌ تدلّ على المبالفة , 


«كلكم في 
رخ . قلت: وماا 


هَبَررّ وحرف الخاء في آخرها. 
كبا بقال: يَرزّق من البرزء وتذرق من البدر. 
رخ معنا الأصل هو الحالة الجديد: 
المارضة , اتقائفة للسّابقة والمربوطة بها 


ليقن 


لحومهم. وشربت من دسائهم؛ فأصيحوا في فجوات 


قبورهم جادا لايتقون , وؤياوًا لايوجتدون, لايفزعهم 
1 7 
ورود الأعوال, ولايحزتهم تنكر الأحوال, ولاتملفلون 


فافترقواء وماعن طول عهدهم, ولامد لهم , عييت 


أخبارهم وضت ديارهم. 
ولكتّهم سُنوا كما بهم بالتلق خرّسًاء وبالتمع 
صمّاء وبا حركات سكوئًا ا فكأتّهم في ارتجال الصّفة 


صَرْعي شبات؛ سيران لايتأتسون, وأحباء 


لايتزاورون, بَِيَثْ بينهم مُرى التّعارف وانقطمت منهم 

أسباب الإخاء. فكلهم وحيد وهم جميع , وعبانب الجر 

وهم أخلاء. لايتعارفون ليل صبامًا ولالنهار مساء 
النيج البلافة:خ: 053١‏ 


ابن عَبّاس : يمني القبر. (تنوير المقباس: 540» 


أجل إل حيد. ١(الطَيرَي‏ 46:14 
حجابث (الشرطي 11 5-7 


سعيد بن جُبَيْر مابعد الموت. 
١(الطَّيري‏ 14 6م 
مُجاهد : حجاب بين ميت والرجوع إلى الآنيا 


لطبي 14 عم 
مابين الموت إلى البعث. 
مثله ابن رَيْد (اطَرَيّ 6034 
الضّحاك : يقول: اليْرّح : مابين الدّنيا والآخرة 


شري 006-31 
الإمام الصادق نة : وله ماأخاف عليكم إلا 
البَرّع؛ وأا إذا صار الأمسر إليسنا نحن أوى 
بكم. (لقْعَيَ 04:9 
الَْرّخ: القبر. وهو التواب والمقاب بين الدّنيا 
والآخرة (المرُوسِي : 
القبر منذ حين موته إلى يوم القيامة . 
(المرُوسي : 004) 
َع: من يوم يموت إلى يسوم يُسبعث٠‏ 
برعا الفرقان: 01, يقول: 


ل 


الَرا 
.وقوله وز" 
00 

والحاجز وَاخّهْلة متقاريان في المعنى , وذلك أنّك 
تُقول: بينهما حاججر أن يتزاورا؛ فتنوي با حاجز المسافة 
البعيدة, وتنوي الأمر المانع , مثل البدين والمداوة 
المانع في المساقة كالمائع في الحسوادث, فوقع عليهما 
35 افقدد 

الطّريّ: يقول: ومن أمانهم حاجرٌ 
وبين الرّجوع. يعني إلى يوم ييعئون من قبورهم , وذلك. 
يوم القيامة. والمَْرّح والحاجز والحُهْلة متقاربات في 
لماعم 


فصار 


يلوم 


مرخ هو أمر بين أمرين, وهو النُواب 

والعقاب . بين الدّنيا والآخرة. كنا 
لاني : اإمهال إلى يوم اقيامة . 

ارط 000:17 
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الإمهال. وقبيل: كل 
إفذيلهنا 


يّ : أي أمامهم حائل بينهم وبين الّجعة 
إلى يوم البعث , وليس المعنى أنه يرجعون يوم البعث ٠‏ 
اهو إقناطً كل ما علم أنه لارجعة يوم المث. إلة إلى 


الآخرة. 0 
مثله القَخرالرَايٌ ,)1١1:17‏ ووه ال بض 
لعنؤال 
الُطبيَ : وقيل: من خلفهم. أي حاجرٌ بين 


اموت والبعث. [إلى أن قال:] 

والبْرّع: مابين الدنيا والآخرة من وقت الموت إلى. 
البعث . فن مات فقد دخل في الرزع. 

وقال رجل بحشعرة التَعبِي: رحم الله فلانا فقد سأر 
فقال: لم يصعر من أهل الآخرة ..ولكنّه 


المكلّفين, أي أمامهم (بررَحٌ) حائل بينهم وبين الجّة أو 
الثار وبين الجزاء الَمْ: إلثى يَوْمٍِ ُبْعكُونَ» وذلك 
البرزع هو مدّة مابين الموت إلى البعث. ولملّ بعض 
المج من الأخلاق الدّميمة يندفع في هذه المدّة.. 


اذلف 


ا 
أبن كثير د قال أبوصخر: الْرّ: المقابرء لاهم في 
التنسيا ولاهم في الآخسرة, فهم مقيمون إلى يوم 


يُعلون. له 

البْوُوسَويّ : وهو مابين الموت إلى البعث. أي بين 
عالم الأرواح 
3 اداح 
الألوسيّ : حاجز بينهم وبين الّجعة «إللى يَم. 


النيا والآخرة, وهو غير الرّخ 


يُتعَُونَ من قبورهم» وهو يوم القيامة. وهذا تتعليق 

بق دخوهم الْنّة بقوله 
سبحانه: عق يَلِخ الْمََل فى سم الحياطٍ» الأعراف. 
وا اليلدتلكت 


أمام الإنسان» ويقال: وراءك يوم كذاء ب 
يطلب الإنسان هر عليه . وهذا ممنى قول بعضهم: إن في 


ميش فيه الإنسان بمد موته إلى قيام السّاعة . على 
مابطيه الشياق وتدلٌ عليه آيات أخره وتكائرت فيه 
الرّوايات من طرق الشيعة, عن البي #2 . وأثة أهل 
البيت َي , وكذا من طرق أهل الس 

وقيل: المراد الآ 


أن بينهم وبين الدّنيا حاجرًا 


ينعهم من الرجوع إليها إلى يوم القسيامة. وسعلومٌ أن 
أكيد لعدم رجوعهم ؛ وإياس 
لهم من الرجوع إليها من أصله. 

وفيه أن ظاهر السسياقي الدّلالة على استقرار الحاجز 


لارجوغ بعد القيامة . 


الدّنيا وبين يوم يُيعثون لايينهم وبين الرجوع إلى 


ولو كان امراد أن اموت حاجرٌ يينهم وبين جوع 
إلى الذنيا لغى التقييد بقوله: إلى يَوْمٍ مُبعنونَ» 
الدلالته من طريق المفهوم على رجوعهم بعد البعث إلى 
الدّنيا ‏ ولارجوع بعد البعث - بل للغويّة أصل 
وإن مُرض أتهم كانوا يعلمون من المخارج أو من آياتيٍ 
سابقةٍ أن لارجوع بعد القيامة. 
على أنّ قوهم: إن تأكيد لعدم الرجوع بإباسهم أمن 
الرجوع مطلًاء مع قوهم: بأنّ عدم الررجوح بعد القيامة. 
معلومٌ من ارج «كالمتهافدين, بل برع الى إلى تيد 
نل الررجوع مطلقًا الهرم من (كَلَا بنني جوع اموت 
اممدود بقوله : «إللى يم ييقُونَ» فافهمه. (08:18) 
0 يه أي حالة جديدة: وهام يظهر على 
كيفيَةٍ مخصوصة متكوّنة من السابق ‏ ويهتد هذا العالم إلى 
البعث. ولاحاجة لنا إلى تفسيره بالحاجز والحائل ببين 


مرغ لايتيفيان» الرحنن: ٠١‏ لوَجعَلَ 
إحِجرًا مَحْجُورًا4 الفرقان: 01. 

مَيِت) إشارة إلى أنّ هذه الحالة 
نا مي واقعة بالثنبة إلى 


قتصعٌ نسبته إل كل من البحرين الواقمين في 


اب دزخ/707 


وؤَرَجِجوا عجُورًا4 تدلان 
على قبدٍ جديد, وهو يلاثم المعنى المذكور, وأما إذاكان 
بعنى الحاجر. فالقيدان زائدان للتّوضيح. 

رهكذا القرل في الآية الأول ومن ورَائِهخْ» 


17 قئاس يمد موتهم يبرزوخ عسل حالة خاطة, 
منقطمين عن الدَنيا وعن علائقها, إلى عام 
نيكم منخلمين عن لباس المسد. متلئسين بلباس 
أطيفاً. يخرآى في سياهم ماعملوا من خير أو شر 


ارخ بيه جد بالبراز فإن من تبرّز وخرج 
إلى براذ قزنه في الحرب, فقد انقطع عن جميع متعالقاتد, 
ولايرى إلا قدرة نفسه في مقابل طرفه وفيزئه , ولاينفعه 
ماكان له من عنوان أو مال أو قريب حميم. (918.:1) 


!د تيتيصا تزع لاييفيان. الرحن: .2 
ابن قياس : يقول : حاجز. (الطَرِيّ 11: 001391 
مُجاد : بيتهها حاجز من الله , لاييغي أحدهما على 
يري 003311 
: هذه الجزيرة , هذا التتس. 
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البْرّ الذي بينهما: الأرض التي بينهما. 

مجر الماح عن العذب. والعذب عن المالح, ولماء 
عن اليتس , والييس عن الماء فلابيغي بعضه على 
بعض, بقؤته واطفه وقدرته. . (اَي 051:58 

ابن رَيْد: منعهما أن يلتقيا بالبَررَع اذي جعل 
بينهما من الأرض. والبرّع: بُمد الأرض الذي سمل 


ا ري 015:17 
أبن َه أي حاجزء لال يممل أسدهما عل 
الآخر, فيختلطان. لني 


الطّريّ: يقول تعالى ذكره:بينهيا حاجز ويف 
الايفسد أحدهما صاحبه فيخي بذلك عليه , وكلّ ميم 


الأنهار لايختلط بالماء الملم بل هو بذاته باق فيه , وهذا 
يمستاج إلى دليل أو حسديث صحيح؛ إلا فالميان 
لابقعضيه . ايند 
شَؤْقي ضيف : والبَرّع : الحاجز بين الشيتين, 


ومثله «الميجر» في آية افرقان, أو لملّ ممنى يوا 


عنْجُورًا» الفرقان : 07, ستر) مستورًا. 
وهذا ابر وا ميجر نا حقيقيئان, ببعنى أن بين 


العذب والبحر املح . ووجودهما على ظهر الممعمورة, 


وما بجازيان يمعنى قدر: 
ويجري مع ذلك فهيان متقابلان» ْم يله الشنقا. 
الأنهار بالبحار والمبطات وأنّ كا من الماءين العمذب 


وا ملح لايتجاوز حدّه, وهو معن (لَآئِيَانِ) فكلّ منهما 
لايسيغي عسل صاحبه ولايطفى عليه بالمازجة 
والاختلاط. 

ونَهْم ئانٍ أعم, وهو قدرة الله على أن خلّق البحار 
ملحدٌ والأتهار عذبدٌ. والتقاؤهما ليس التقاء سقيتيًا 
ونا هو التقاؤهما في ترْءى العينء بمعنى أن الإنسان 


يراهماء وإذا رأى أحدهما تذكّر صاحبه. 


لسورة الجنن: 004 


طبري 421 
لطبي 0142015 
حابرا لابراء أحد. لاختاط المذب في البحر. 


القّّاء : البَرْرّح: الحاجز, جمل بينهها حاجرًا لثلا 
تعلب الملوحة العذوبة. لكلل 
أي حاججرًا. وكذلك الح وا حجاز. 


الآية أنه مرّج البحرين. واج : هو المخَلْط في كلام 
العرب . على مابيتت قبل, فلو كان البَررّخ ‏ الذي بين 
العذب القرات من البحرين . وا ملح الأجاج. 
يتشاء لم يكن هناك مرح للبحرين. 

وقد أخبر جل ثناؤه أنه مرّجتهما, وإفًا عر فنا هرك" 
بحجزه هذا الملح الأجاج عن إفساد هذا العذب الفرات , 
مع اختلاط كل واحد متهيا بصاحيه. 


فأمًا إذاكان كلّ واحد نيا في حير عن حير 
صاحبه؛ فليس هناك مرج, ولاهناكا من الأصجوبة 
مايه عليه أهل الجهل به من النّاس , ويذكرون به. وإن 
كان كلّ ماابتدعه ريّنا عجييًاء وفيه أعظم العير والمواعظ 


والحجج البوالغ. لمكم 
الأجماج: اردع : الحاجزه فها في مسزءى اليد 


منتلطان, وفي قدرة الله عرّوجلٌ منفصلان, لايختلط 
أحدهما بالآخر. فقي 


البقَويّ : أي حاجرًا بقدرته لتلا يختلط المذب 


بر وغ / 600 


مام 


القن 


01/04 
أي حاجرًا من قدرته لايغلب أحدهما. 
لفادلك 

النسَفيَ : حائلًا من قدرته يفصل بسينهها ويمنعها 


إضذافننا 
اب كير : أي حاجرًاء وهو اليبس من الأرض . 
:مه 
لوبي أي حاجرًاء وهو لفظ عرب وقيل: 


أصله : َوه . فوب 

والظاهر أن تنوين بَْرَمً للتّظيم. أي وجمل 
بينها بَْرَعًا عظيمًا؛ حيث إنه على 
الايتخلّنه ماء أحد البحرين حقٌ يصل إلى الآخر, فيهير 
طعمه الحدننننا 


ة مرور الهور 


1 0 
الأصول اللغويّة 


١ الأصل في هذه المادة‎ ١ 
الشيئين, كالحاجز بين الل والشّمس , وال اجر بين‎ 
البحر العذب والملح . وهو قوله تعال : يتما يرح‎ 
"٠ َاتَئفيَان4 الرحن:‎ 


القرآن... جه 


وقد أطلق على القبر يرع من لأمد بين النيا 
.م أطلق على الدة بينها توما يقال لجل 
في البَرّخ , أي بين الدنيا والآخرة . ومن 
الماز أيضًا قوهم لما بين السك والبقين: برازخ ايان , أو 


هو مابين أو الإيان وآخره. 

؟وقال الرَاغِب: «قيل: أصله : 
يفصح عن أيّ لغة نقل إلى العربية, وعن معناء في تلك 
الغ إلا أله يحعمل أن يريد به فارمي المنشأً. لكون 
الرَاغِبٍ فارسيًا مل بلغة قومه. ولك فى هذ لط في 
الفارسية - وهو زراعة البذر ‏ يجمل المسافة بين هذين 
اللنظين شاسعة جد وكذلك اللقظ . رغم تقاريها فيه 
إذ من عادة العرب أن بُبدَلوا الحرف الأخير من اعد 
الأعجميّ إذاكان هاء بالجيم , مثل : فير وزج| وفالوكاج* 
وأصله في الفارسية «فيروزء» و«قالردي». 

" وص قال بأعجمّته من المعاص مي التق" 
آدثرجفري , فتطع بذلك ممللًا رأيه بعدم اشتقاق فشعل 
منهء وعدم استعباله في الشّعر القديم. ولكّه م يذكر 
أصله ومنشأة. 


فرب ».ول 


عرض رأي بعض ا معاصعرين فيه , واستبعد رأي 
أي الباكي أو المتأوّه 
بتحفظ رأي من 


من قال بأنّه معرّب «برزك: 
بالفارسيّة , لعدم المناسية بيتهما.. ووا: 


ذهب إلى أنه معرب «برستك»؛ ويعني في الفارسية 
القدية وحدة قياس المسافة, ويُطلق عليه في الفارسيّة 
الحديئة «فرسنك», ومعرّيه «فرسخ». 

ولكتّنا نرى ذلك بميدا أيضّاء لعدم تناسيهيا ممق 


ولفظ وَل م وجود الف امعرّب ‏ وهو فرسيخ تات؛ 


إذ العرب لايعرّبون اللفظ الأعجمي بأكثر من لفظ واحد 
غاها. 

4 ولاشكٌ أنّ هذا اللّفْظ يشعر من له حسّ مرهف 
في الغ ب الفظ خارج عن طور العريية, إمَا بإضافة. 
حرف إليه ‏ وهو الخاء ‏ للّلالة على معنى زائك فنيد, 
كالمبالغة كبا قيل ‏ فيكون على غرار ألفاظ ندّت عن 
موادّها؛ مثل : برزق من (ب ر ز)؛ وبذرق من (ب ذر)اء 
وزدقم من (زرق) وهل ًا 

ونا أعجميّ مجهول المنشأء إذ ماورد في أصله. لابق 
بإقناع الحاذق من التخويين. فإن قيل: أصله «برزء» أى 
«برزك» أو «برستك» -كيا 
البرزخ وهذه الألفاظ؟ وإن قيل: أصله «بره 
بتر في الفارسيّة ‏ يقال : كيف أصبح اللفظ برزًا؟ 


الاستعمال القرا 

جاء هذا اللفظ فى ثلاث آيات: 

١‏ «حسق إذَا جاء أَحَدَهُمْ السمَؤثٌ قَالَ رب 

ازجمون» لعل عمل ضاي فقسا كت كَلا ناكلم 
دَائِهم يتزع إللى يَؤم ينقفون» 

7٠١,36 المؤمنون:‎ 


عوراب 
يلاحظ أوَلا: أن هذا الاسم في الآيات الثلاث جاء. 


الفرقان : 67 


بهو برمز بذلك إلى تعظيمه وخطورة أمره 
نيا يبدو من سياق الآيات القّلاث أن البرزخ 
حائل لايمكن اجتيازهء وهويحول بين بيثتين متباينتين 
فاحمًاء وها || أسيا والآخرة في (1): والبحر 
العذب والملح في (؟) و(5). 

ثالنًا: استعمل 0 ن الكريم تنظ 


ولايتحقق هذاالردَ إلابضرب سور بينه وبين م يشتهي. 

رابمًا: جماء لفظ البَرْرّعْ مرّتين في الاجر بين 
البحرين : وم 
ممسوسء والثَاني غير مسوس. فالحسوس كرّر تأكيد” 
على إثبات غير اممسوس. أي الذي جمل بين ارين 
حاجرًا قادر على أن يجمل بين || 

خاسسًا: قد فر البحران في آبة (الفرفان)بالتلاب" 
الفرات وا ملح الأجاج , لاحظ «أج ج. والحاجز ينهم 
رخ بينهيا. أي حاجز بينهيا. وهذا دليل على وجود 
بمرين كذلك مع حاجز بينهراء فأين هسذان البحران 
والحاجر؟ 


الحاجز بين الدّنيا والآخرة, والأوّل 


وقد فشر بعضهم الحاجز بالجزيرة الواقعة بين 
البحرين, تمنع من اختلاطهبا. وهذا الممنى كالصّرع في 
اقوله: <وَجَعَل ب اجرا4 الشمل: 2١‏ إن 
«الحجر الممجور» في آية الشرقان هو الأرض المائلة 
اهو الحاجز بين بحرين ليس غير. 

وهناك رأي اختاره يري وهو أنّ مواد 
بالحاجز: الماء الختلط بين العذب والقرات, يبري بين 


يننا 


اليجرين ييحجزهاء مسدلا بصدر الآية شوج 
الِْْرَينِ» , فالمرج هو الخلط؛ وعليه فالمراد بالحاجز: 
الماء دون الأرض ؛ وفيه ممت المنع والمزج ممّا. فالبر زع 
بين البحرين هو الماء النتاط سنهراء يبتع اختلاطهم! 
لجريانه بشدّة يينهيا. 

وهذا مانشاهده في الأتهار الكبار ألَتي تصبّ في 


جريانهاء ثم يختلط ماؤها بباء البحر المالح ند 
.يذوب فيه, ولكنّه ماء عذب بين ملحين, وليس بسين 
بحر عذببمر ملح؛ وعليه فلاشاهد له فيا تعرفه من 
البحار والأنهار, فالمتعيّن هو الأوّل, وهو الأرض 
ألشاجزة بين بحر عذب وبر أجاج , وها ظائر في أرجاء 
المكمهورة. 

سادساد :م نم في التصوص الخو في سغهوم 
َتام الحاجز والمانع بين 
إشارة إلى الفتلط والممتزج منهباء فلاندري من أين جاء. 
هذا المنى! ولاسيا في الهرزخ بين الدنيا والآخرة؛ حيث 
فتسروه بلالالم التالث) وقالوا إن متوسّط بين الّنيا 


. ومثال طراء ففيه جزء دنيويّ , وهو الصورة ٠,‏ 
وجزء أخروي وهو الت 
سابمًا قالوا: في 


الذي يدوم إلى يوم 


مر بينهم بين الرّجوع إلى الدنيا. 


وقد صرّح جُماِد بذلك؛ حيث قال: «حجاب بين 
اليّت والزجوع إلى الآنيا. 
أمامهم ساجز يحجز بينهم وبين الرّجوع». وال 


«ومن 


أي أمامهم حائل بينهم وبين الرّجعة». 


الأوّل استجابنا بأنَ التَمِيد ب«إللى يَؤم ييعقُونَ» على 
هذا الوجه يكون لغوا. لدلائته على طريق المقهوم على 


رجوعهم إلى الدّنيا بعد البعث , فلاحظ. 

وعتدنا أن المراد بهذا التقييد أنّ هذا الحاجز مستمرٌ 
إلى يوم البعثء وأنهم انتقلوا بعد الموت إلى حياة ممتدّة 
إلى يوم لايعلمه إلا لله, منعهم من الرّجوع إلى الانيا. 
وليس فيه أي دلالة على رجوعهم إلى الدّنيا بعد البعث». 
فالتّقييد لتفخير هذا الحاجز المستمرٌ إلى يوم البعث, لا 
لإعلام رجوعهم إلى انا بعد البعث. 

ثامنًا: والبحث حول عا البَْرَ وماهيته في علمي 
الكلام والقلسفة بل عند العرفاء طويل وقد سيق شطر 
منه في التُصوص . فلاتطيل. 


برص 


انظ واحد, مرّ: 


لفرلئله 


لابن متظور 28:9 


دابّة صغيرة دون الورَّعَه. إذا 


يلق 


و سام برص ] جمعه: سوام برص . ولاك 
ولابجمع لأنّه مضاف إلى اسم معروف» وكذلك نات 
آوى؛ وأتهات حُبَينِ. وأشباهها.(الأزهّريٌ ؟1: 018٠‏ 


. في سورتين مدنيّتين 


الأصمَعي : سامٌ أبرَصٌ بتشديد الميم ٠‏ ولاأدري ل 
عي بهذاة' (الأُزهّري ؟31: 0140 
أيؤحاتم: [أبرّص] يجمع: أبارص. على غير 
قياين. [#إستعمد بشسر] ‏ (ابن مُرَيْد 004:1 
للب : وهو سام أبِرْصٌ, وساب أبرَصٌ, وسَوامٌ 
(لبن فارس 020:1 


معروف. 


والبريص : موضع قالوا 
صحيح, وقد تكلّمت به العرب, وأحسبه روميّ 
للدي 


0 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ 7٠١ 


يستى البلصة. 
الأهَريّ : برص الل إذا يولد أرّص . ويصر 


أبرَص فيقال: برص » ويجمع : ماصائً. 


208:4 ّيدييُرلا١‎ 


ومن النّاس من يجمع سام أبرَصٌ : الِرصّة. 


وساماتُ أبرْصٌ. ويقال للواحد: أبوبريص ؛ وجصسعه. 
برإصان وبرُوص وبرّصّة, 

والبرريص : اليريق . ويرَصْتُ الإهاب. 

وتبَرصتُ الأرض :ل أدَْ فيها ريا إَِارَسَيتُه 
بزصام. 
بص : حلقّك الرأس, 

والبراص: البلاليق؛ وهي أمكنة بيضٌ بين الرسَال 
والبُرصّة لاتكون إلا فيا استّوى من اّمل لانت 

والتبريص :أن يُصيب الأرض المطر قبل أن تحبرّث. 

والرْص: مُوييّة في البغر . 

الجَوهَريٌ : البَرْصٌ: داءٌ؛ وهو بياض. وقد برص 
الّجل فهو أبرص. وأيرَصّه لله. 

وسامٌ أبرَصٌ» من كبار الوَرَغ وهو معرفة إل أله 
تعريف جنس» وهسا أسمان جملا واحدا, إن شت 
إلى الاي » وإن شت 


ليه 


أعربت الأوّل وأ. 


على الفتح وأعربت لقان ياعراب مالابتصارف. 
واعلم نكل اسمين جملا واحدًا فهو على ضعربين. 


وهو جاري 
الجيّد والرّديء. وهزة ين 


وحرف الآين. وتفرّق القوم وَل 


: أن يُبنى آخر الاسم الأوّل على 


الفتح ‏ ويعرب الثاني ببإعراب مالاينصيرف, ويجعل 


ْرَومارسَ ربس , وسامٌ أْصٌ, 
ت أضفت الأوّل إلى التساني فقلت: هذا 


حَطْوتوت. أعريث «خطرًاء وخفضت «ترثا». 
وفي «تنديكرٍب» ثلاث لفات, ذكرناها في باب 
أ 


أوتقول في التنية : هذان ساما برص وفي الجمع 
مسؤلاء سوام أسرّصٌ؛ وإن شنت قلت الإرصّة 
والأبَارسَ» ولأتذكر سام. [ثم استشهد بشعر] 
الدافيدا 
نحوه لوازي لحم 
أبن فارٍس : الباء والرّاء والصّاد أصل واحد, وهو 
أن يكون في النّي. لْمْمَة تخالف سائر لونه, من ذلك 
البررص . وربما سوا القمر أبرّصٌ. 
والبَريص مثل البصيص وهو ذلك القياس . [م 


أستشهد بشعر] 


والبراص: بقاع في اّمل لامبتُ. وسامٌ برص 
سروف خال: ويجمع على الأبارص. [م 
استشهد بشمر] دلق 


ابن سيدة: الرص: بياضٌ بقع في الجلد, يرس 


وح بَْصاءٌ: في جلدهالمَعُ بياض. 


رَغَدء وهما سامًا أبسرّصٌ وسَوامٌ 


1 
وسامٌ أبرَضٌ: 


يق أبرص ولا يجمع , وقد قالوا: الأبارص 
. كأنّه على إرادة التجب وإن الحاء كما قنالوا. 


والُرْصّة : مق في اليم يُرى منه أديم التماء. 

والوريص: تبر بدِمَشْق, قال ابن مُرَيْد : وليس 
بالعري الصّحيح , وقد تكلّمت به العرب. 

ينو الأترص: بنو يَربُوع بن حنظّلة... (4ه(2 

البَرّص : بياض لهر في ظطاهر البدن لفساد مزاجه؟ 
برص برص بَرْضًّا فهو أرّص وهي يَزْصاء, وبُرص ٠»‏ 
(الإقصاح 017:3 


فهو مبروص. وأبرضّه الله. 

الواغب: البرّص معروف. وقيل للقمر: أبرّسٌُ 
عليه. وسامٌ برس سمي بذلك تعبيها 
باليئص . والبريص: الذي يتلمع معان الأبرّص: 
ويقارب البميصءبَصٌ تس إذابرِقَ. ‏ (45 

الرْمَهْشَرِيّ ؛ كثرت الأبارص في أرضهم؛ وهو 
جمع : سام رص » ويقال: سوام أبررص . [م استشهد 


(أساس البلاغة: 01٠١‏ 
الضغاني : الأبرصٌ: القمر. وينو الأبرّص : بنو 
يَربُوعٍ بن حتظلة . [م استشهد بشعر] 
وأبرّص الرجل: جساء بولد أبرّص. تبرصتٌ 
الأرضن ‏ أي ل أ فيه ريا إلا رعيئه ‏ وأرض بَرصاء. 
والتبريص : حلق الرأس . والتبريص: أن يصيب 
الأرض المطر قبل أن تحرّث. والًرييصة : مويه في 


البار, ملام 

القَيُوميَ : برس الجسم برَضًا من باب «تَوِبّ» 
فالذكر أبرص والأتى يمصاء, والجمع:مُْسٌ» سمثل 
أخبر وز وحر. 


غ. [ثم قال نمو ماتقتم عن 
لديف 
١‏ بتديد المي [م قال نو 
رأضاف:] 

قلت: هؤلاء السَوامٌ. ولاتذكر أبرّصٌء 


: هؤلاء البِرّصّة والأبارص, ولاتذكر 


سامٌ. [ثم#استعهد بشمر] 
وإًا سمي هذا التوع: سامٌ برص , لأثنه 
جمل الله فيه الشمّ. وجعله أررص . 


لديتك 


ظاهر البدن لفساد 


وأبرصّه الله , والذى ابض من الدآبة من أثر العضّ. 
4 
1 


وسامٌ أبرَصٌ: من كبار الوَرَعْ معروف, دمه ويوله 


الغة القرآن... جه 


/المعجم في 


عجيبٌ إذا جُعل في إحليل الصَبي الأسور ورأسه مدفوقًا 
- إذ! وُضع على العضو ‏ أخرج ماغاص فيه من شوك 


سوام أبرَصٌ, أو 
السَوامٌ بلاذكر أبس ء أو الهرّصّة والأبارص بلاؤكر 
سام 


والأبرّص: القمر. وبنو الأبرّص: بن يربُوع بن 


وأبرّصٌ: جاء بولد أبرصٌ. 


والتّبريص: لمك الرأس, وأن يُصيب الأرضٌ 


ريا إلارَعاء. 


بدك 


قلت: فهو ذا عرب صحيح, خلافًا ما نقله 
الصّاغانَ عن ابن مُرَيْد أنه روميَ الأصل, كما 


والأبراص : موضع بين هرشي فالقمز. (6: 009/4 
ممع الل اص هر إبيضاض الجلد من فقد 
خضابه. ويحدث على شكل بقع مختلفة الحجوم, وهو 
عرّض من أعراض الجذام المتعددة. والأبرّص هو 
المصاب بذلك الداء. لحنعن 
نوه محمد إسماعيل إبراهيم . 
سامٌ أبرّصٌ, ساتا أبررَصٌ, سَوامٌ 


دين 


أبرَصٌء سَوامٌ؛ برصّةٌ أبارصٌ». 


ويسطلقون على أحد كبار أنواع الو اسم 


«أبومريص» وهي كنب 


الااسمه, لأنّ سمه هو :سام 
أبرَصٌ» كما تقول المعجيات. ومثنّاه. سانا أبرَصٌ. كما 
يت في «إصلاح المنطق» وتطلب, 
الاج والصّحاج . ومعجم مقاييس اللغة. واللهكم. 


بييقول ابسن الس 


والختار ب واللّسان, والمصباح. وحيا الحيوان للدميريّ,. 
وَالعآموْسَ, والقاج» والمدء وبميط الميط. وعلل' راتب» 
في تذكرته, والوسيط. 

أتا جوع فمي. 


سام أبرّصٌ: الآيث بن سعد. وابن الكت في 
«إصلاح المتطق» والصّحاح» ومعجم مقاييس 
اللسغة, والهكم. والأساس. واحُغْرب, والفنتار, 
والألسسان. وا مصباح, وحسياة الحسيوان للدَميريّ, 
والقاموس, والتاج, والمد. وصيط الميط, وأقرب 

ن؛ وعل راتب في تذكرته, والوسيط. 

القتار. واللّسان, والمصباح, وحسياة 
والقاموس. والتاج. والمدء وحصيط 


ت في «إصلاح المطق», 
والصّحاح, والحكم. والمستار واللّسان, والمصباح, 
وحياة الحيوان للتميريّ, والقاموس. والتاج, والمدء 
ويحيط الميط , وأقرب الموارد الذي أخطأ بنسكين الرّاء 
بدلا من فتحهاء وعل' راتب في تذكرته , والوسيط. 

ع وأيسارص: المحاح, والحكم, والأساس, 
والقتار, والأّسان, والمصباح , وحياة البيوان للدّميريّء 
والقاموس, والتّاج, والمدّء وحيط المميط وأقرب 
الموارد» والوسيط . [ثم استشهد بشعر] 

ولا كان «اللّسان» قد اتفرد بذكر جمع خامس, هو 


«الأبارصّة» دون أن يؤيّده معجم إنفي أرى 
أن تيل هذا الجمع. 
وابن سيدة يتنّيه في «المكم» بقوله: سواما برص ه. 


وكنيته عنده : أبوبريص. 4 
ويقول الرَبَاجٍ والمصباح: إن سام أررَصٌ يقع على 
الذكر والأنى. 
ويبوذ أن نبني جسزأي سام أببرّص على المت 
» أو تُعْرِب الأوّل, ونُضيفه إلى القاني 
مفتوسًاء لأنّه ممنوع من الصّعرف. 


غم 
المضْطَّتَويّ : طب الأكبريّ (1: 0144 وهو 
بياض شديد يظهر في ظاهر الجلد . وقد يميط بعام البدن. 


برص منتشر, وإلّه متعشر العلاج , ولاسها إذا 


ابرصض/ 7117 


وإذا كان مُِيئًا فيسري في اللّحم والعظم حت 


بيكون لمر والدم في الملّ للنككم 


النُصوص التفسيريّة 


الله آلعمران: 49 

البهّويّ : (َالآبرَسَ) هو الذي به وسّح. ونا 

خصٌ هذين , لأتهي| داءان عياءان , وكان الغالب في زمن. 

ببيسى م3 الطب , فأراهم الله المعجزة من جنس ذلك. 

للدافن 

نَمو اللّغْرِسيَ (1: 40 4), والشُرطّي (4: 14 
ريني 77 0507 وأبوالشمود (1: 091). 


يّ: (وَالْأمرْصٌ) وهو الذي به برص , أي 
بياض في الجلد يتطير به. وإذا استحكم فلايرة لد, 
ولايزول بالملاج, ولم تكن العرب تنغر من 
منه. وا خصّها بالذّكر للسّفاء , لأتّها ينا أعبى الأطباء 
في تدأويهباء وكانوا في غاية الحذاقة في زمن عيسى 449 . 


أعمى لايبرا بالملاج . وكذا الأبرّص إذا كان بحال لو 
تَ الإيرّة فيه لايخرج منه الدّم لايقبل الملاج. 
فرجعوا إلى عيسى وجاءُوا بالأكمه والأبمرص, 
فسح يده بعد الدّعاء عليهما فأبصّر الأعمى وبَرئ 
آمن به البحض وجحد البعض ٠‏ وقالوا: هذا 
سن فقن 


الأررضء 


18 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 
موه الآلوسيّ. لين 


5 
الطباطبائيّ : (والْبرْصٌ) من كان به برص , وهو 


مرض لدي معروق. لبقن 


١الأصل‏ في هذه ام 
فى الجلد» يتولّد من داء عضال» يقال: كان بيده برص 
وفد برص الرّجل يَمِرْصُ برا فهو برص ويُرصٌ فهو 
ميروص. وأبرّسّه الله. وأبرَصٌ هوء أي جاء بولد 


أبرّص. 


ومنه: البْصّة, وهي رملة بيضاء لاتتنبت شيئًا, 
جمعها: براص , ولملّها أصل برأسهاء والبرّص مثلنق 


لق البرْصّة أيضًا على دابّة صغيرة وق 


إذا عضّت شيئًا لم ببرأء وهو مِنَنَاجٍَ 


التشبيه. 


ومنه أيطاء سا أبس , وه الوزّ,لبياضه في 
لمعان . وحية يَْصاء : في جلدها لمع يياض . والبريص : 
الذي يلمع معان الأبرّص. والبّرّص: دُوَيِيته تكون في 
البثر. أطلق عليها ذلك لبياضها كرا يدو كما أطلق 
الأبرص على القمر للتكتة التي عليه. حسب قول 


من الجازء وماقاله: «ومن الجاز: يت لايؤنسني إلا 


الأبرص, وهو القمر, وأرض يَرْصاء , وهي العارية من 
الثبات, وتبرصت الإيلٌ الأرضّ: لم تدع فبها 


ويرّص رأسه : حلّقه». لم يروه أحد عن العرب. حقٌّ من 
عاش في القرن الخامس الطجري كابن سيدة؛ وتيسيه 
من كلام الولدين ,وماأكثره بعد عسير الشافهة! 


وصيغ من فعل لازم , كرا أنه يُستحسن جر فاعله بهء 
يقال: أبرصٌ الوجيء وأصله بَرِصٌ وجهه؛ وهو 
مااختصّت به الصّفة المشبّهة. 

الاستعهال القرآني 


جاء في القرآن لفظ واحد من هذه المادّة وهو 


يلاحظ أُوَلَا: أن الآيتين جاءتا في سورتين مدنيتين 
من التبع القوال: إحداها في أوائل الحجرة, وهي آي 
آلعمران, والأخرى في آخرهاء وهي آية المائدة, 
احتجابًا على أهل الكتاب, وهم الهود والتصارى 
المتوطّنون بالمدينة, أو الفتلفون إليها. ولم يردا في مكة, 
الأئها كانت تخلو من أهل الكتاب. 

ثائيًا: أن الله قارن يينهما لاطب طياء ابعل 
بها الأكمه والأبرص. واختصٌ بعلاجهما عيى 146 
بمسح يده علهماء 


ابرصض/ 716 


58 5 5 
وكان هذا العلاج معجزة له , لملبة للب اليوناي في ثالنًا: وقد قارن بينهها بإحياء الموق, وهو عمل 
فلسطين حينذاك, فجاءت معجزته من سنخ الطَبّ. كبا لايرتاب أحد في كوه 


جاءت معجزة نينا كلاًا معجرا. ومعجزة موسى من 0 وفنا اب 
سنخ السّحر الدارج في مصعر , وهكذا في سائر الأنبياء. 


كسد 


برق 


ألفاظ , ١‏ مرّات: ١‏ مكيّة . ؛ مدنا 


فى 0 سور: 7 مكيّة , 7 مدنيّة 


اء من الأرض : طرائق بُقمّة فيه حجارة سُودٌ 
ء. وكلّ قطعة على حياها بر , فإذا 


فهر الأبرّق , والأبارق : جمعه, ويجمع على البراق. 
والأبارق: الآكام يخضالطها الحسصئ والمال. [ثم7 


لأبارق : موضع بعينه. 
والُوق: بيض الشحاب. ويَرَقَ يبرق بُرُوكًا 


وبريقًاا وأثرق: لعف 
والبارة: سحاب يق . وكلّ يه 
بق ٠‏ يبرق بريماء ويقال للسيوف: بوارق. 


معد بالوعيد يقال: أبرّى وأرعّد. [تم# 


ومرّة على عجزها. 
والإنسان الوق هو ارق لايزال. 


يروغ لكل خوار يوق © 


ق) يقول: تراه يلع من شدّة شخوصه 


ولاتطرف. [ استعهد بشعر] 
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وبرّق بعينه تبريقا إذا ألأها من عدة التظر. 
والجُراق: دائبة يركيها الأنياء. 


والأباريق : جمع إبريق. 


يكن 


يّ: بق فلان تبريقا. إذا سافر 
رق مغزله أي زيّنه وزوّقد. ويرّق فلان 
في المعاصي إذا لج فيها. وير بي الأمرء أي أعيا علي 

(الأزمَرَيٌ 9: 0154 


اليزيديّ: 
بريق , وكذلك برَقتُ الأديم أررقه بز ويرقنه ته 


ق وجهه بالدهن يبرق برها وله 
يما 


(لبن فارس 06192 


1 الراقة: ذات حجارلا وتلل 
وحجارتها القالب عليها اليياض , وفيها جار تر 
وسود, والتَرَاب أبيضٌ أعمر, وهو يعاق لف بنْقَ6' 
حجارتها وترابهاء وإنا برّقها اختلاف ألوانها وثُنيت 
أسنادها وظهرها الل والشّجّر نبانًا كثيرا. يكون إلى 
(الأرمْرَي :0387 
ماذفع في اليل من 
(ابن فارس 591:1) 
الجسل بعارضك يومًا وليلة, 
(ابن فارس 098:3 
أبومبَيدَة: بر الرجل وأرّى, إذا أوصد وتهدّد, 
التماء وأبرّقت. والاختيار في هذا بر 


(فعلت وأفعلت: 06 


(الأزهَرَي 08:4 


ةل الكسم في القمام. 
ويقال: أبرّى الرجل , إذا أمَّ لق أي ققصّده. 
ومرّت بنا الأيلة سحابةً براق ويارقة, 
(الأزهري 014:4 


نحوه للحي 
الأصتَعي. برقت السّهاه ورعدّت. وبرّق الرّجل 


(أبن فايس 012311 


(لبن فارس 098:1 


مق وعد يعد إذ تجدّد. م استعهد بشم ] 


(الأَزهَري 016111 

نحوه ابن الشكّيت (إصلاح املق :02156 

برق السَقاء يبرق برا وذلك إذا أصابه الحسرٌّ, 
كواب ريه ويتقلّم فلا سسقاءُ بَرِق. 

الأبرّنى والبّرقاء: حجارة رمل منتاطة, وكذلك 


يق 


(الأزَمَريّ 033:1 


قلان بسيفه إيراقًاء إذا مع به.. 
ويقال: رأيت البارقة: ضوء يإق السّيوف. 
ويقال: مرّت بنا الليلة بارقةٌ أي سحاية فيها يق » 


فا أدري أين أصابت. 


والعرب تقول : «هو أعذب من ماء البارقة». 


وشو ويقال. با بُرْقانًا كثيرا في الأرض. 
الواحد: إقاتة. كما يقال: ظَبيدٌ أدمانة وظبامٌ 


4 
أذمان , لابن فايس 3: 05387 
: 
اللّحبياني : بل أرق , لسواد فيه وبياض . 
الأزمري 011:4 
يقال من الم أم ء للأتى » ومن الدّوابت : 


أبلّق , ويذقاء الى , ومن الكلاب: أب وتلماء 
للأُرمري 04 
إيريق» إذا كانت برّاقة. 
وأبرقث المرأة ويرّقت, إذا تحسّنت وتعرّضت 
زمري :051 
البارقة : السبوف , على التّبيه بها لبياضها. ورأيت 
البارقة, أي بريق التلاح. 


وبق بَصيره برا وبرّق يق بُرُوً: دهش فيكم 


يعبر لابن مظور 11619١‏ 
برق بسيغه. إذا لمع , ولاأفمله ماأبرّق في التماء جم ء 
أي ماطلع , وكلّه من البرْق. ‏ (ابن سيد 0645 


برق العام يبرقه بَرْا: إذاصبّ فيه السمن 
0 


آلين. 

.يقال للّافة إذا شالت ذنبها كاذب وتلفّحت وليست 
بلاقح: أبرَقتٍ الثاقة. فهي سُبْرنى وبُرُوق وضدّها 
اليكتام (ابن فارس 578:1) 
أبن الأهرابي : الأبرق : الجتل مخلوطا برمل ؛ وهي 


ابر ق/5194 
.أقللت. 
العرق : لباب 


.المين المنفتحة. 
(الأَزهَرَي 014:9 
يهأ من غير 
(ابن فايس :١‏ 114) 
.عقله . 


برقت فهي بارق , إذا تشدر 


برق الرّجل : ذهَبَتْ عيناه في رأسه, ذهب 
لابن فايس 118:3 
شهرزور قبّعها لله إِنّ رجاها لُق وإنّ عقاربها 
مُق أي ها تشول بأذنابها كما تشول الثّاقة الوق 
لابن سيدة 544:3 

أبو نصر الباهليّ: أرق الّجل , إذا لمع بسيفه 
هري 4: 21144 
ابن الشكٌيت: مسهن البراقَة, وهي البيضاءٌ 


وَالدََْمَة: آلَآجدة التهلة المرّة . ورجل دَهْتَم . 0711 
البرريقة : وجمعها: برائق , اللّين تُصبّ حليه الإهالة. 
بن. إذا سبوا عليه إهالةً وسننًا. وانرُُوا 


الماء بزيت. أي صُبوا عليه زينًا قليلا. الحلد 


نحره أبوصاعد الكلا: (الجَومريّ 01448:4 
والبراق: الذي يبرق في 
والبراق أيضا؛ مصدر رق طعامه يبقه درا 
شيئًا من زيت قليل. 

الَرَقُ: أن يسيرّى البسصعر, وهو أن يستحير 


صب عليه 


لإصلاح المطق: 44) 
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وقد برق البق يبرق » وقد برق في الوعيد ورمّد: 


ويقال: قد برق طعامه بزيت أو 
نه . والتَسَمٌة 


قد بر اليف يهرّق, وقد ب 
إذا تمر , فلم يطرف, وكذلك 
يرق يَرَها. [ثم#استشهد بشعر] 
ويقال: قد برقت الم تبرق , إذا اشتكت بطوتها 
عن أكل الب (اصلاح المنطق: 0187 
أبوحاتم : عن الأصمميّ: برقت التماء, إذا جات 


اق واهو نبت. 


ببرق , وكذلك رعدّت, ويرّق الّجل ورمّد. 

وم يعرف الأصتمي :أبرّق وأرعّدء وأنشد: 

يال ماتتدت عليك بلادنا 

فابُق بأرضك مابدالك ورد" 

ول يلتفت إلى قول الكُيّت: 

أثر وأدعد يايزيد 

وقد أخبرنا بها أبورَئْد عن العرب, ثم إن أعرابكا 
أتانا من بني كلاب وهو حرم فأردنا أن نسأله, فقال 
أبوريْد: دعونى أنولٌ مسألته فأنا 


يرق ورد 


فأخبرتُ به الأصتعيّ. فقال: لاأعرف إِلَا برق 


أبن فريس 078:3 
أصل البَرّى: الدمّشء يقال: برق 
للق 


الدّيتَوريّ: البَْوَىٌُ: عجر ضعيف له تمر حب 
أسود صغار. 


أخيرني أعرابيّ قال: الَْوَُ: نبت ضعيف ريّان» له 
ط في رؤُوسها قاعيل صغار مثل الميخصء 
فيها حبّ أسود, ولايرعاها شيء. ولاتؤكل وحدهاء 
لأئها تورث لابن سيدة 5 4.31) 

الُتسرّد: الأبر: حجارة يخاطها رسل وطين. 
يقال لعلك: يرق , أرق برقا يافتى , كما يقال: الأمعرُ 
والْراء ٠‏ وهي الأرض الكثيرة 

ومثل ذلك الأبطح والتطحاء, وهو ماانبطح من 
الأرض. فن قال: أبرَيٌ فا أراد المكان, ومن قال: 
يرزقاء انا أراد البقعة .. لديف 
2 مسعروف؛ والجسمع : البروق ٠»‏ 
والتّحابة: بارقة, والججمع : بوارق. وسمّيت السّسيوف 


ارق وبؤارّق تشبيها بالبرق. 

ويقال: برّقت السّماء بَرَْا. وسقال: برّق الرجل 
قا إذا هده 

وأبرفنا نحن وأردنا.إذا رأينا ابرق ومسا الّعد. 

ولك تبرق لي وترعّد, إذا جاء متهةث. ثم 
استشهد بشمر] 

ديرق الشيء بريمًا 


برق الّجل يبرق يرقا إذا شخص بطرفه من فرّع 
أو عجب. [ثم استههد بشعر] 

والأبرّق والمرق واليقاء واحد. وهي آكام فيها. 
طين وحجارة. 


بن سواد وبياض » أو ير 


ورجل يُقان . إذا كان براق البدن. 
والبرّق : ا حل , أعجمي معرّب. 
وجمع أبرّق: أبارق» وجمع 


ياقاوات , وجمع 


وبنو بارق: قبيلة من العرب. ويارق: موضع 


بالسّواد قريب من الكوفة. 
وقد سمّت العرب: بارقًا وبريمًا وبرقانً. 
وناقة بَرُوق. وهي التي تشول بذئيها وليست 


بلاقم , ومثّل طم «ماأطيق تكذابك وتأنامك, تشول 
بلسانك شولان البّروق». [ثم# استشهد بشعر] 
البق : ب 
فييت. ومثّل من أمناهم: «أشكر من بَرُوق». 
والوّاق: التاد التي حل مليا التي ةة” 


اشتفاقها من «البّرق» إن شاء الله 
اسم. وامرأة يراقة الجمسم, أي صاقيته 
[#استعهد بشعر] 
والُقان من الجراد: التي تستبين فيه خطوط سود 


الدلئفا 


يقال: تبسّم لبر وأوتضٌ ويرّق. 


وأضاء, وأفرّق, 
الأزمر: 


فنا 


ول الكنيت: 


تسد يايزي د فا وعيدك لي بضائز 


برق ورعدء واحتج أبوعم: 
أبرَفنا بمكان كذا وكذاء أي 


وأبرّق الرّجل بسيفه يبرق : إذا لمع به. 


رأيثُ البارقة. 


ويقال للجبل : أب لُْقة اّمل الذي تمته. 


وقال غير الأسممي: جمع البق : برق . وجمع 


اليك أبارق , وجمع الم 
اراق أبن 


والمراق: داب الأنبياء. 


» وذلك أنه يمخضيرٌ بأدنى التّدى , يقع من المّماء. 
ويقال للعين: بَرْقاء. لسواد الحدقة مع بياش 
التّضْمة. 
ويقال: ابروا الماء بزيت, أي سبوا صليه زييمًا 
قليًا وقد برّقوا لنا طعامًا بزيت ومن , وهي الباريق. 
.ويقال للجراد إذا كان فيه بياضٌ وسواد: 


الدلقك 


الحقل . دخيل معرب , وجمعه: 
امن الجبال: والييال: وهو الذي 


يم بقّة سوداء وبقوة بيضاء. 
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والبْقاء من الأرض : طرائق ُقعة فيها حجار سود أي لعن تركته. 
يخالطها رَمْلَةُ بيضاءم وكلّ قطعة رمه وإذا ' 


برقت المرأة عن وجهها: بره 
الأبرّق, واجميع: البراق والأبارق. والبراق: داب 
والتَُوق : الحم في التذر . وكذلك إذا كُنْتَ نه 


ويقولون: «أشكّرٌ من البزوّق» لآنه يَنْبُت بالق 


والتدى ويَْطَرٌ. 
والبرّق: وميض السّحاب, برق السحاب 
برقا وبريمًا وبرقانًا وأبرّق لغ فيه. والبارقةٌ: التحابة 
ذات البّرّق. 
والشيرف توارق: لأتها تكالا. والقان : الجراد إذا اصفرَ وتلوتث فيه حُوط. 


ودجل برقا إذاكان ب 


جهة على مَجُرها. لما 
والبرُوق: الثقة التي يُرى أنه لاقم وليست به٠‏ 202 الخطابيّ: البَقة:الدَمّة, يريد فول الناس: 
لكل داغل 
يقال: يرق الرجل يرق بَرَهاءإذا بت من فرع أو 
نحوه, فبقٍ شاخضًا بصّره لاإطرف. 


ومن هذا قوله عرّومِلٌ: لفَإِدَا بَرِقَ الْمَصَرُه 
القيمة: 1 


وبقال: إن الأصل في ذلك أن يرى الرّجسل البق 
ولمانه. فيضئف بطعره. فيقال: برق الجسل. تم كثر 
حت استعمل في غيره؛ [#استشهد بشمر] 


لقيلف 


في الحديث: 


ت قدماء» يريد أنه قد أقلّه من 


الأرض, حقٌٍ ترتفع قدماه عمن وجههاء فلايقدر أن 


يتاسك؛ ومنه قوطم: برق بصّعره؛ أي ضف 


كلام 

ابروا أي اطلوا الدَّمَ والسّمن, ويقال: برقت 
ان, إذا دست له طعامه بالشمن . (| 
الجَوقر 


برق اليف وغيرء يبرق بُرُوكًا أي 


, والاسم: الريق. 


: واحد بُُوق الشحاب, يقال :برقال 
دَق عُلٍَّ بالإضافة, وتزق ْلب بالصّغة, وهو الذي 
يس فيه مطر. 

ويقال: عدت السّماء برقت بَرَقانَاء أي لمعت. 


ورعّد الرّجل ويرّق , أي تهدّد. 

وعدت المرأة وبرَقُتْ, أي تزيّنت. 
وقد ذكرنا امثلاف ف أَْمد ابرق في باب التال. 
وأرعّد القوم وأَبرَهُوا. أي أصابهم رعد 


يننا 


وقد يَرَقوا لنا طعاًا 


أو سمن بره وهي التباريق, 

وهو شيء منه قليل م يُسَْيمُوه, أي م يكثروا طن 
والبراق: أسم دئسة ركسبها رسول ال ليبلة 

المعراج. 

وبق البمعر بالكسر, يبرق ؛ 

رف. [#استشهد بشعر] 

فإذا قلت: برّى البصعر بالفتح. فنا تعني بريقه إذا 


تبرقت الغنم بالكسر. تبرق برها إذا اشتكت 
بطوتها من أكل الوق. 
7 بريًا: أوسعهما وأحَد التلر 
لظ فيه حجارة ورمل وطين منتلطة, 
وكذلك البرزقاء. وجمع الأبرق: أبارق, وجمع البزقاء. 


والأبرّق : المبّل الذي فيه لونان , وكلّ شيء اجتمع 
يقال: يس أبرّى وغائز 


فيه سواد وبياض فهو أبرة 


يستون المين بَْقاء. م استعهد 
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الشاعر. 
وبارق: موضع قريب من الكوفة. [ثم أسيتشهد 


بشعر] 


: الحمل » فارسيّ معرّب , وجمعه: يقان 
١‏ ان 
نحوء الرَازي. بين 
ابن فارس: الباء والرّاء والقاف أصلان, تفرع 
الفروع منهيا؛ أحدهما: لَمَعان الشّيء , والآخر: اجهاع 
تَيء. ومابمد ذلك فكله مماز, 
وحمول على هذين الأصلين. 
أمَا الأوّل . فقال الخكيل : البقَ: وَميض التحاب,. 
يقال: بر السّحاب برقا وبريقًا. 


الصّبح , أي حين برّقى. 
ويقال للنشيف ولكل ماله بريق : إيربق , حت إن 
يقولون للمرأة الحسناء البرّاقة: إسريق. [ثم ااستشهد 


بشم ] 

قال أبوعللٍالأصنها: يقال: أبرّقت التباء على 
بلاد كذاء وتقول: أبر أصابتك السماء. وأبرّقتٌ 
بيلد كذاء أي أسر 


تقول العرب : «هو أَكَرٌ 


قِء وذلك أئها إذا 


غابت السباء اغطيرّت» ويقال: إِنّه إذا أصابها المطر 


والُقة: مالبيضٌ من قثل الحبل الأسود. 


والأبرّق يكون عَلع سايمًا بن حجارة على لونين, 
أن طين وحجارة . والأبرّق والمُقّة. والجميع : البُرّى 


والؤقاء من لدم كالققاء من اميل 

لاكم 
الهَرَويّ : في حديث عمرو حين كتب إلى صُمر. 
إن البحر خلق عظيم يركبه خلق ضميف دود بين غرّق 
ويرّق» أراد بالهرّق : الدّمّسش والميرة. للديككة 


ع 
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والباقَة: المقدار من البرّْق, وقرئ: ِيَكَاهُ 
,> التّور: ؟؟, فهذا لامحالة جمع باقة. 


جعل فيه منه شيئًا يسيرا. وهي البّريقة, وجعها: 
برائق, وكذك: التباريق. 


ا ويدُوقًا: أصابه حرّ فذاب 


ريد وتم فلم يجتمع. 
اليل حجازية. 


الممتل, فارسيّ معرّب, وجصعه: أراق» 


تقول العرب: «دّعنا من 


البرُوق» نصب «شَوّلان» على المصدر, أي إَِكَ 2272 


مايكسو الأرض من أُوّل ممُضرة الثبات. 


وقال بعضهم: هي بقل سَْء تيت في أل البثل ,لها 
قصبة مثل السياط , وثمرة سوداء, واحدته : بَرْوقٌة. 


وامرأة برَاقة. وإبريق : تفعل ذلك. وبارق مييق ديرق وبزقان وتراقة : أسماء. وبنو 
الجرادة المتلونة , وجمعها: بزقان. أباريق : قبيلة. 


والُقة, والبْقاء: أرض غليظة منتلطة بمسجارة. وبارق: موضع إليه تسب الصّحاف البارقيّة. [ثم 
ورمل. وجمعها: برق ٠‏ ويرا: .. حاف لأنّه قد استشهد بشص] 


الشّام 


استُعمل استعيال الأسا. ويراق: استشهد بشعر] 
فإذا اننسعت البُاقُة فهي الأبرّق , وجصعه: أبارق وبرّق تبره : اسم رجل . لكلف 
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برق البصر كفرح ونصّرٌ: تيبر فلم يلف . 
(الإقصاح 60:0 
الممكشان, إذا سلخت فتصير فيها جُدَة 


البُرقة والبقاء والأبرق: 
وق ديار العرب تيف على مائة. 
(الإفصاح 3 لفداند 
الواغب : ابرق : لمان السّحاب . قال تعالى : « فيه 
ات وَرَعْدَ و4 البقرة: 18. يقال: يرق وأبرّق. 
يقال في كل ما يلمع , نحو سيف بارق. 


الأرض ذات حجارة منتلفة الألوان . والأبرّق :الجبل فيه 


اسواد وبياض , وسَمّوا المين بَقاء لذلك. 


عد م 


لَمْمُ البرُوق بالذتب, 


من يوق 


ويرّق طعامه بزيت؛ وماقي تريده إلا مُرْقٌة و 
وتباريق من زيت, 
وبق بصعرء . وكلّمته فرق , أي 
قْتْ فلاثة عن وجهها: كشفت . وأبرّق بسيفه: 
لبه 
و5 الجأ فلان يورق لي ويرشّدء إذاتجتد. 
ورأيت في يده بارقة, وهي الشيف. والجسنّة تحت 


أي تحت السشيوف. 


والل أعلم بكيفيته, 


اق فلانٌ ورصّد وأبرّق وأرصّدء إذا 


يٍّ: والهرق: الحل, أصله بالفارسية. 
7 لذ 


عليه فجي بق وهي أخرى. 

قيل : سني بذلك لمصوح لونه وشدة مله وتريقه, 
وقيل: بل لكونه أبيض, وقميل: لسرعة مره وقوّة 
حركته. تشبيها له بالباق . ويحتمل اججاع الكل 
عادة: «نسوئهم الام سَْقَ لق 
الكسير» أي الحل المكسور القوام. وهو فارسيّ 
عرب , أصله: برّه. أي تسوقهم سومًا رفيًا. كما يساق 
الحمل القطالع . لعفن 

ابن الأثير : فيه : «أبرقوا فإنّ دم عفراء أزكى عند 


ا وهي الا 


في حديث 


الله من دم سَوداوَيْنَ» أي موا بال 
لني في خلال صوفها اأبيض طاقات سود 

وقيل : معناء اطلبوا الدّسّم والكمن , من برَقْثُ لهي 
إذا دست طعامه بالكطن. 
وفي حديث الدَبمّال: «إنّ صاحب رابته في عب 
مدل آليّة الى , وفيه مُلبات كهلبات افر 
الى بفتح الباء والرّاء: الحمل . وهو تعريب «ببرّه» 
بالفارسية. 


ومنه حدديث لد 


إذا برقت الأبصار» يجوز 


إذا لمح يه 


ومنه حديث عبار: «الجنّة تحت البارقة» أي تحت 


السشّيوف. 
ول حديث أبي إدريس: «دغلت مسجد يضق 


فإذا فتى براق التنايا» وصف ثناياء بالحُسن والصّفاء. 
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وأئها قلمع إذا بشم كالبرئْق , وأراد صفة وججهه بالبشر 
والألاقة. 


وتستدير كالبرق , وقد تكرّرت في الحديث. 
وفيه ذكر ديرق هو يضم الباء وسكدون الراء؛ 
موضع بالمدينة. به مال كانت صدقات رسول اذ وله 
منها. الدلتك 
الَجُومي : الى معروف. وبرت التماء قا من 
باب «قتل» وبرقانًا أيضًا: ظهر مها الراق. 
وبرّق الّجل وأبرّق : أُومّد بالشرٌ. 
والجُراق: دابة نمو البثل , تركئه الرّسل عند العروج 
الدلف 


رق : فرس أبن العرّقة , وواحد. 
لوق التتحاب , أو سكرب مَلّك اللتحاب وتمريكه ياه 
يسا قكترق الثيران. 

برقت الستماء يوقا وترْقاًا: لح أو جاءث ببق ٠‏ 
والبرزق : بداء والرّجل : تهدّد وتومّد كأبرّق. 

والتّيء برها وبر ًا وبقاًا: لع , وطعامه ريت أو 
سَْنٍ: جمل فيد منه قليكا, والتجم: طلع , والمرأ با 


تحسّنت وتزيكت 


والثاقة: شالّث بدَنْها وتلقّمَتْ وليست بلاقع. 


كأيرقت فيهما في َو وبق من عباريق »وبصي : 


دَحِسنَ فلم ميسمر, والّقاء: أصابه الحرَ فذاب رُبِدُه 


وتقطّع فلم يجتمع ٠‏ وسقاء بَِقّ كتف , والعمّ كفرح . 
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اشتكت بطونها من أكل المرْوّق. 


والاقة: لدّهمّة, وكجهيئة: سم للعتأز تُدعى به 
للحلب. 

والبارق : سحاب ذوتزق. 

والبارقة: التيوف. 


يْلَ به التتقان فير يلها 
والشيف اليّرّاق» والقوس فبها تلاميع, والمرأة 
الحتشناء البرّاقة. 


والأبرّق 
جمعه: أبارق , كالبرقاء جمعه: بَرْقاوات, وجسيّل 


لونان, أو كل شيء اجتمع فيه سوادٌ وسياض, 


والأبرّق: الاير زق ذي الجسموع |' 
جُدد, والويدة, والرُْحان, وضطيان. 


والدّاث, وذي 


والأجدّل. والأغشاش. وألية لَه لحرن , وذات 
سلاسل. ومازن, والمرّاف, وصَمْران والمَيْشُوم, 
والأيرَق القزدء وأيرَىُ الكبريت, والئدى. والَرْدُوم, 
والمارء والوضّاح, اليج : مواضع. 

وأثراف: جيل بنجد. والأبرّقة: من ميا قدلة. 
والرُوق كأطور: موضع بيلاد اروم يوه اللسلمون 


وطِلخام, والنّسر, واللّكاك, 


ويزقان بالكسر والضّمّ, والفرّع , والدَهَشنُ 

والاقة: المرأة ها بهجة وتريق. 

أوكثراب: دابة ركبها رسول اول ليلة المعراج, 
وكانت دون البثل وفوق الحرار, 

اكه بالّم: خِلّظ كالأبرق ٠‏ وبق : ديار الب 
تيف على مائة منها يُرْقّدَ الأاد. [ثم هد اسم مائة 
موضع وقال:] 

هذه برق العرب. 

الاق بام الطباب: جمع ضب. 

والمريق: التلأو, وهاو: لبن يت يشي عله ما أو 


مُطْلَ به المذاكير. فإنّه عجيب للباءة. 


وأرضُوا ويروا أصلههم رط وتزق. 


والّماء أنت بهباء وفلان تهدّد وأرعد وأبرّق: ألم 
بسيفد. وعن الأمر: ترك . والمرأة عن وجهها: أبرَرَئه, 


افديفل 

«اليررْق» وهو معان السّحاب. والبَق. والبارقة. 
السشّيف, سمي للتمانه. 

ويقال في الباق : يشررَى ويُومض وين ويعترض , 

ويوبص, ويُسعطير. ويسطيل» ويلمّع ٠‏ ويتبوّج ٠‏ 

ويخسطف, ويتسيق, ويسبرق, ويستالق, ويتكألأ 


ويستشري, وتنيض, ويعب؛ ويشرق, ويع لل 


ي؛ ويكُضّ ؛ ويتبّعث. وبلوح, 


وما يستحسن في وصف البق وخفائه , والرّعد في 
حُدائه. والّلج ولألائه, قول بعضهم. [م ذكر قصيدة 
فراجع] لبصائر ذوي |/ 
الطريحي: وفي حديث العراج: كر ل 
البا.. وهي دائة ركيها رسول الع ليلة الإسراءء 
سمي بذلك لُصوع لونه, وشدّة بريقه. وقيل: لسرعة 


حركته تشبيها بالباق. 
وجاء وصفه: أصغر من التثل وأكير من الحسيارء 
مستطرب الأذنين, عيناء في حافره. وخطامه مد بععره 


وإذا انتهى إلى جبل قصعرت يداء وطالت رجلام وإذا 
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هبط طالت يداه وقصعرت رجلاء, أهدب العُرف الأهن, 


له من خلفه جتاحان. 

والأبرقة: دابة »أتاه بها جببرئيل كا بدى 
رسول اي بتعليم الأذان, وأتاء بارا فاستصعب 
عليه, أنه بها 


قة أيضًا: شمّة يستذفر بها مكان المنطقة. 
كادت تخطف الأبصار, من أرق المئّة. كانت لرسول 
العف . فأوصى بها لمن , وقال له: يام إن 
جبرئيل أتاني بهاء وقال: ياعحمد اجعلها في حلقة 
الدّرع , واستذفِر بها مكان المنطقة. 

والمُرقة بضمٌ الباء وسكون الرَاء: أحد الحسيطان 
ليم لموقوقة على فاطمة بنت رسول ال #6 في 
ألدينة. 

والأيرق من الجبل: الذي فيه لونان. وكل شيم 
أجتَمَعَ فيه لونان سواد وبياض» فهو أبرّق. 

وأرعّد الل وأبرّق» أي تمدّد. ومنه حديث 
ع9 «ولسري 

وأبرّقواء إذا أصابهم رَعْد وبرْق. 

والقاء من الشياء: التي في خلال صوفها الأبيض 


اطاقات سود. 


رقوا وليعُدوا». 


وفي حديث الع . وقد سل سابال التّهسيد 
لايفتن في قبرء؟ ققال: «كق بالبارقة فوق رأسه فتن 
أي لممان الشيوف» يقال: برّق بسيفه وأبرّق» إذا لح . 
انقفلد 

عبفتع اللّغة: البرق: هو القرارة الكرية التي 
تحدث عن تفريغ الَهربة الموّيّة بين سحابتين» أو بين 
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سحابة والأرض. الذيك‎ 
ى العدو ورعّد وأبرّق وأرهّد.‎ 


خط الأستميّ شامر الماشيّّين الكّيت الأسدي 


ولك أباحاتم الكجستاف سأل صنبا باريد 
الأنصاريٌ فأجازها. 
ما «الأساس» فلم يدك في جازه إلا رعَد وبرّق, 


يعن وعد 


التق وعل بن حمرة البسري, الذي سكليد 3 


بإرعادنا فيهم مهام الأساود 
في مادّة 


والصّحاح , ومعجم مقاييس اللغة , وا 
«رمّد»؛ والألسان, والمصباح, والقاموس. والشاج. 
والمء وحيط الميط , وأقرب الموارد, والمتن «مجاز». 
ويحمد عل التججار, والوسيط. 

وأا فملاهما فهما؛ 


نا وبري ويروقا وترقانًا. 


ب-ورعَدت الثباء تعد وهنا ورُُو6. . (50) 


لماو فيك 1ه 1 


ودَحِشنَ فلم يبصعر. وبق 
مرق ألَّيء: اجتمع فيه لونان من سواد 
ويياض فهو أبرّق» وهي يقاء, جممه 
فلان: برل 
وأبرّق: أرسل برقيّة. وأبرّق: تهدّد وتومّد. وأبرّق 
لالتحاب على البلد: أمطّر. ويقال: أبرّق بالشيف أو 
يإلتليه: أله به : 

د الإيسريق. التسيف البراق, والمرأة الحمشناء 


وأبرّق: أصابه ضوء البق 


الراقة”وإناء معين. 


ه البارقة : مؤئّث البارق: بريق السلاح. 

و -البّرْق: البق يلمع في الشماء على أثر انفجار 
كهري في التحاب. 

از - المَْقيّ: رسالة تسرسل ممن مكان إلى آخر 
بوساطة جهاز اللاسلكيّ. 

اح -البيرّق : راية أو علّم , جمعه: ييارق. 
أرسّل بَرقية. 


المُصْطَّفويٌ : الاهر 
المادّة هو اللّممان الخصوص, 


نَ الأصل الواحد في هذه 


أن يكون بشدّة. 


حسدة الوعسيد, أو من حدّة الظر الناصٌ وشدّة 
الشّخوص» أو من شدّة لمعان البياض من بين الواد في 
المين ؛ أو في الئل » أو غيرهما. فالقيد محفوظ وملحوظ. 
في جميع مصاديقها. للداقلة 


القيمة: ؟ 
ن عباس : يعني بابق الْبصترٌ) اوت وترُوق 


البمعر هي السشاعة. (الطَبريّ 316:1 
مُجاهد: (بَرِىَ الْتصَرُ) عند الموت 

(الطُبرَي ١‏ ادر يهر1). 

قتادَة: [أي] شَخص البسم. طبري 527059 


إذا َع وتصير لما يسرى مسن أهوال القيامة, 
وأحواها نما كان يكذب به فى الدّنياء وهذا كقوله 


القَوَاء : قرأها الأعمش وعاصم والحتسن, وب 
لالد ا برلا سف 1 
بفتح الراء من البريق: شخّص لمن فنتح» 


2 
قّ) يقول: فتّمَ عينيه , برق بصدره أيضًا 


وقوله: اسهد بشعر] 


ومن قرأ (ر: 


ابر ق/711 


لذلك. للك 


نحوه أبن عَطيّة. (مم) 
أبوبَيدَة: إذاشُقَ البمعر. [#استعهد بشعر] 
لففيفا 
الطري : اختلفت القيراء في قعراءة ذلك . فقرأء 
أنيإسحاق (فَإذا مرق بفتح 
الرَاه, بعنى شخص وقُتِم عند الموت. 
وقرأ ذلك شبية وأبوصرو وعائة 


أبوجعفر القارئّ وناقع واب 


قرّاء الكوفة 
رق بكسر الزاء. بعنى قرع وشّق. 

وعن هارون, قال: سألت أباعمرو ابن العلاء متها 
فقال: (برق) بالكسر. بمعنى حار. قال: وسألت عتها. 
عَفك/ين أبي إسحاق , فقال: (يرقَ) بالفتم » إن يرق 
الخيطا) والتار والمراق. وأما البمعر «فيرَقَ» عند الموت. 

قال: وأخيبرثُ بذلك ابن أبي إسحاق؛ فقال. 


أَحَدَتُ قرام عن الأياخ : نصير بن عاصم وأصحايه, 
فذكرت ذلك لبي عمروء فقال : لكن لاآخذ عن نصير, 
أنه يقول : آخذ عن أهل الحجاز. 


القيامة وفزع الموت. [#استشهد بشعر] (00178::15 
الأبماج : يقرأ يق البصَرٌ). فن قرأ 


اليلد 


للم 
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يً الزاء وكسيره 
وتميّر ما رأى متا كان يكذب بهء إذا فتح عينيه عند 


اجِشل 


لكين 
كر قال: لأنّ «برّق» بالفتح 


أهل اللفة: هما لنتان, وتقول العرب: «لكل داخل 
يرق أي دهسّة, (الطّوسي ٠١‏ 01 

التو : فالبّرق: اللممان بالشماع الذي 
الايلبث, لأنّه مأخوذ من البرق ؛ يقال: يرّق يبرق مَرًْا 
وإنًا قيل: ابر البصَر) لأنّ ذلك يلحقه عند 


أمرء 


والبارقة: الّذين تلّع سيوفهم» إذا جرّدوها كالبرْق” 
فينننا 


إذا ظر إلى البق . فنتهش بصيرء. قري 
البريق » أي لم من شدّة شخوصه. لد 

نو التضاوي 5١‏ :017 وأبوالتمود (3: 70 
يّ : أي شخّص البصعر عند معاينة ملك 
طرف من شدّة الفزع. 
لوازي : وفيه مسألتان: 

المسألة الأول : اعلم أن تعالى ذكر من علامات 
القيامة في هذا الموضع موا لاف 

وها قوله: اذا بَرِقَ الْصبرُ» القيمة: . قرئ 
بكس الرَاء وفتحهاء قال الأخفش: المكسورة في 
كلامهم أكثر. والمفتوحة لغة أيضًا. قال 
بصيره بكسر الرّاء يبرق برا إذا تحير. 


و 


لناللهن 


والأصل فيه أن يكثر الإنسان من التظر إلى لمعان 
البق . فيؤتّر ذلك في ناظره» ثم يستعمل ذلك في كل 
حييرة, وإن لم يكن هناك نظر إلى التق كها قالوا: قير 
بصيرّ , إذا فسد من النظر إلى القمر, ثم استمير في ا حيرة. 
وكذلك تيل لجل في أمره. أي تمير ودش , وأصله 
من قومهم: بعلت المرأة. إذا فاجأها زوجها فظرت إليه . 


وتمير 


وأا (برَق) بفتح الزاء فهو من البريق . أي لح من 
شدّة شخوصد 

وقرأ أبوالتال (بلَقَ) بعنى انفتح وانفرج. يقال. 
بلق الباب وأبلقته ويلقته: فتحته. 

المسألة الثنانية: اخدلفوا في أنّ هذ الحالة متى 
تمكسل؟ فقيل: عند الموت , وقيل: عند البعث؛ وقميل: 
عند رؤية جهمٌ. 

فل قال: إن هذا يكون عند اموت , قال: إن البععر 
يبرق على ممنى يشخص عند معايئة أسباب اموت 
والملائكة , كبا يوجد ذلك في كلّ واحد إذا قرب موته. 


ومن مال إلى هذا التأويل قال: نهم نا سألوه عن 
يوم القيامة, لكنّه تعالى ذكر هذه الحالة الحادئة عند 


ا موت , والسبب فيه من وجهين: 


الِْصَر» , وقرب الموت, زالت عنه الشّكوك وتيئن 

حيتئٍ أنّ الذي كان عليه من إنكار البعث والقيامة 

اخطاً. 
القانى 


إذا قرب موته. ويرق بصره تديئن أن 


إذكار البعث لأجل طلب اللَدّات الدَنيويّة كان باطلا. 
وأمًا من قال: بأنّ ذلك إِنَا يكون عند قيام القيامة. 
آقال: لأنّ الؤال نا كان عن يوم القيامة, وجب أن 
يقع الجواب بما يكون من خواصّه وآثاره. قال تتعالى: 
انا رُم ييؤم تشخض فيد الأتصار» إبراهيم 
ردك 1 السداكفد 
الخازن: أي شخّص البمعر عند الموت, فلايطرف 
ما برى من العجائب التي كان يكذب بها في الدّنيا 


ولي 
البْرُوسَويّ : أي تميّر واضعاّرب, وجال فزعًا مل 
أهوال يوم القيامة, من برق الرّجل , إذا نظر إل البق 


فدهش, ثم استعمل في كلّ حيرة وإن لم يكن هناك أَظر 
إلى البق , وهو واحد بروق الحاب ومعائه. 
اللدلتكفا 


فعا ٠‏ وأصله: من برّق الرّجل, 
بصيره. [م#استهد بشعر] 
إذا ظر إلى التتر فش بصيره. 
وكذلك ذهب وَيَقِر للدّهش, من الدظر إلى الآهب 
والبثّر فهو استعارة أو بجاز مرسل , لاستعياله في لازمه 
أو في المطلق. 


وقرا نافع وزيد بن ثايت. وزيد بن علٌ» وأبان 


عن عاصم , وهارون؛ وتحبوب , كلاها عن بي عمرو, 
ولق آخرون (برق) بنع الزاء. فقيل: هي لمة في 


برق /777 


(بق) بالكسر . وقيل: هو من البريق ؛ ببعتى لمع من 


شد شخوصه 


وقرا أبوالتال (بَلْق) باللام عوض الراء. أي انفتح. 


وانفرج, يقال: بلّى الباب أبلقئه وبّقته: فتحته. هذا 
.قول أهل اللفة إلا ارا فإنّه يقول: بلق وأبلقّه. إذا 
أغلته. وخطاء تل 


وزعم بمضهم أَنّ من الأضداد. والأاهر أن الام 
فيه أصليّة . وجوّز أن تكون بدلا من الرّا. فهما يتعاقبان 
في بعض الكلم تحو: نر ونل . ووجر وجل . 


الفدافلد 
الْمُضْطَفَويّ : أي اشتد لمان من حدّة لظ . 
الداقنا 


الرّعد: الملّك. والبّْق : ضيه التحاب بمخراق من 

خديف (اطُبرَي 0031 
الرّعد: صوت املك سوطة,. 

لومي 007:1 

ابن عَسبّاس: البزق: عناريق بأيدي الملائكة 


وعرمد عا تعاب (الطَبرَي :061 
البق : ونه من الما طبري 061:١‏ 
البق : ملك . ١(الطَبرَي‏ 007:1 


تضعرب الستحاب فتسوقه إلى الموضع الذي قضى الله 
جل فيه المطر. (التروسيّ 007:١‏ 
طبري أماالبرى فإنّ أهل العلم اختلفوا فيد قال 
عناريق الملائكة. 


55 
وقال آخرون: هو سوط من نورء يزجر به املك 
التحاب. 
وقال آخرون: هو ماء. 
وقال آخرون: هو َء 
وقد يمتمل أن يكون ماقاله عل بن أبي طالب 
وابن عباس , جاجد ببحنى واحسد؛ وذلك أن تكون 


الفاريق التي ذكر عل رضي الله عته ئها هي بق ٠‏ هي 
السسياط التي هي من نور الي يزجي بها الك التحاب» 
كبا قال ابن عبّاس, 


ويكون إزجاء الملّك التحاب: مصمُه ياه بها, 
وذاك أن اميصاع عند العرب أصله الجالدة بالتيوف, ثم 
تستعمله في كل شيء ُولِد به في حرب وغير حرب. 
[م#استعمد بشعم] 

يقال منه: ماصّمّه يصاعًا. وكأنّ يماد . نا قال. 


مَصْمٌ ملّك؛ إذ كان السّحاب لاياصع الملّك, وا الرّعد 


قال عل أبن عباس وأكثر المفسّرين : اعد : اسم 
ملّك يسوق السّحاب, وا| 


لمان سوط من شور 
يزجر به املك التحاب. 


براق طحكه. 
وقال جُجاهِد: الرّعد: اسم الملّك, ويقال لصوته 


أيضًا: رَعْدء و!! ملّك يسوق السّحاب. 


ذلك 
نحوه الحنازن. ادل 
يّ: البق : الذي يلمع من التحاب, 
يقاء إذا لحم . للديلقل 
قال قوم: ارق : ماء. وهذا قشول 


وقال قوم: الرّعد والبرق : هما بمنابة زجر القرآن 
للحيتن 


مفراق حديد بيد الملّك يسوق به 


وروي عن عل: أو سوط نور بيد املك يزجر به, 
قاله ابن عباس 

أو ضعرب ذلك السّوط , قاله ابن الأنباريّ؛ وعزا. 
إلى إبن 
يقراءى ٠‏ وروي عن اين عباس. 


أو الماء, قاله قوم منهم أبوالجلد جيلان بسن فروة 


٠‏ وروي تحوه عن جماجِد. أو ملك 


البصعري, أو تلاو الماء. حكاء أبن فارس ,أو نار تنقدح 
من اصطكاك أجرام الحاب, قاله بعضهم. 

والذي يفهم من اللغة: أن الّعد عبارة عمن هذا 
الو المْرْعِج المسموع من جبهة الما , وأنّ ال هو 
الجر الأطيف التوراني الذي يُشاهّد ولايكيت. (1: 4 


الطّرب من المنافقين ‏ في بعض الأحيان ‏ من ثور 
الإيان هذا قال: لَيَبَْلُونَ أصَابِعهُم لي أدبم من 
ت...» البقرة: 15 (1ئ5ه) 
ات الباهرة . 
ممع امد والبّق وإن كانا قد جمما 
به تزداد المبالغة وتحصل المطابقة بيع 
القأليات والسّواعق, لأئهيا مصدران في الأمل. إن 
أريد با العنان هنا كا هو الاهر, والأصل لي المصدر 
أن لايممع , عل أنه لو جمما لدلّ ظاهرًا على نقد 
الأنواع, كبا في المعطوف عليه, وكلّ من الرّعد والبرق 
نوع واحد, 

وذكر الشّمهاب مدّعيا أنه مما لمعت به بوارق الهداية 


للبكم 


في ظلبات الخواطر, نكتة سرّية في إفرادهما هناء وهي : 


السّحاب من مكان لآخر. فلو تعدّد لم يكن التحاب 
مطبًا فتزول شدّة ظلمته. وكذا البرق لو كر لمعاته 
لم تطبق القلمة, كبا يشير إليه قوله تال : كل آضَاء 
مم َََا فيو» البقرة : ١‏ 1. فإفوادهما متعيّك هنا. 

وهو من أنوار العناية المشرقة على آقاق 
التور م يجمع في آية من القرآن ما تقدّم 


ابر ق/716 


- لم يجمع الى » إذ ليس هو بالبعيد عنه. كبا برشدك 
إليه كا آضَاءَ لم4 والّعد مصاحب له فانمكست 
أشمته عليه . [ثم استشهد بشعر] 

وللنّاس في الرعد والبّق أقوال؛ الذي مول عليه 
أن الأوّل: صوت زجر الملّك الموكّل بالشحاب, والاني: 
لمان عخاريقه التي هي من نار. 

والّذي اشتهر عند الحكناء أنّ الشّمس إذا أشرقت 
على الأرض اليابسة حلت منها أجزاء ناريّة يخاللها 
أجزاء أرضية , فيركّب منهيا دخان ويخنتلط بالبخار, 
وهو الحادث بسبب الحرارة السّهاويّة 


أويحكقن الّخان فيه . ويطلب الصّعود إن بق على طبعه 
مار وألقزول إن نقل ويره. 


وكيف كان يّق التحاب بمنفه فيحدث منه الرّعد, 


حركته ومحاكّته ‏ نار لامعة, 
وهي البق إن لطفت والصّاعقة إن غلظت, وربها كان 
البق سيا للّعد. فإنّ الدخان المتستمل يسطق في 
التحاب فيسمع لانطفائه صوت ,كما إذا أطفأنا الار بين 


أيدينا 
والّعد والبّق يكونان مما إَِا أن الرق يرى في 
الحال, لأنّ الإيصار لايحتاج إلا إلى الحسا: 
حجاب, والرّعد يُسمع بعد, لأنّ التماع نا يحصل 
بوصول توج اهواء إلى القوّة التامعة وذلك يستدهي 
زمانًاء كذا قالوه. 
وربًا يختلج في ذهتك قرب هذا. ولاتدري ماذا 


تصنع بها ورد عن حطارة من أُسري به ليلا بلارطد 
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ولائزق -على ظهر الباق . وعرج إلى ذي المعارج حيث 
لاّمانَ ولامكان, فرجع وهو أعلم خلق الله عل 
الإطلاق صل الله تعالى عليه وسلّم , فأنا حول من عر 
حوله وتوفيق من غمرني قله أوفق لك لما يزيل 
الفين عن المين, ويظهر سر جوامع الكلم التي أوتها 
سيد الكونين صلل الله تعالى عليه وسلّم. 

فأقول: قد صحّ عند أساطين امك والنّبوّة 1 
شاهدوه في أرصادهم الروحسائية في خسلواتهم 
ورياضاتهم , وكذا عند سائر المتألمين الرْبَائيين من 
حكاء الإسلام والقُرس وغيرهم أن لكل نوع جسماني 
من الأفلاك والكواكب والبسائط المنصيريّة ومركباتها 
ريا هو نور بجرّد عن المدّة, فلم بنفسه مديّر له حافظا 
إيَاه, وهو المنتتي والغاذي والولّد في الثبات والألبوكقا 
والإنسان. لامناع مدور هذه الأفال المتلفة فيل 
وا ميوان. عن قو بسيطة لاشعور ها وفنا كأقمام: 
ولا لكان لنا شعور بهاء فجميع هذه الأفمال من 
الأرياب. 

وإلى تلك الأرباب أشار صاحب الرّسالة المظمى 
عسل الله تعالى عليه وسلّم بقوله: «وإنّ لكل عيء مَلَكَا 
حقٌ قال: «إنّكلّ قطرة من القطرات يغزل ممها ملّد». 
في ملّك الجسبال ومَلّك البحار». وحكى 
أفلاطون عن نفه أنه خلع الات التفسائية 


والتملّقات البدنئة وشاهدها. وذكر مولانا التّيخْ صدر 
الدّين القونويّ قدّس سسرّء في تفسيرء «الفاتحة» أنه مام 


ة إلا وها روح, وأطال أهل الله تمالى الكلام في 


ذلك 


فإذا علمت هذا فلابْمد في أن يقال: أراد صل الله 
تعالى عليه وسلّم بلملك الموقل بالسشحاب 
اعد هو هذا الب مدير الحافظ , ويزجره 


حسب استعداده وقابليته 


وأراد بالقاريق 2 
في الأصل ثوب يلففّ. وتضعرب به الصّبيان بعضهم 
بعضًا- الآثة لني يحصل بواسطتها الشّىّ, ولاضلك أتّهاكيا 
الحركة والماكة . فظهرت كما 


نه ولم أر أحد) وق فوقق وتمقّق فحقق . وله تعال 


الوق وام مسب ونعم الوكيل . ديك 
رشيد رضاء والباق هو السو لذي يلقع في 
التحاب في الغالب, وقد يلمع من الأفق حيث 
لاسحاب. وقال مفشرنا الجلال السَيوطيّ: إن اعد 
ملك أو صوته, واليّْق سوطه يسوق به السشحاب «كأن 
املك جسم ماديّ؛ لأن الصّوت المسموع بالآذان من 
خصائص الأجسام, وكأنَ التحاب مار بليد لايسير 
إلا إذا زجر بالصراخ الشّديد والطّعرب المتتابع. 
وماذكرناء هو الذي كان ينهمه العرب من الأنظين, 
وهو الذي يفهمه الناس اليوم. ولايجوز عرف الألفاظ 
بدليل صحيح؛ ولاسها إذا 
معرفت عن مماني من صا التّجادة الذي يعرفه 


عن ممانيها |' 


الواضعون وا متكلّمون, إلى سعاني من عالم الغيب 
الايعلمها ِل الله تعالى. ومن أعلمهم الله تعالى إيّاها 
بالوحي. 

ولكنَ أكثر المفشرين ولموا بحشو تفاسيرهم 
بالموضوعات ألتي نص الحدّثون على كذبهاء كبا ولسوا 


بحشوها بالقصص والإسرائيليات التي تلقّفُوها من أفواء 
الهود وألصقوها بالقرآن, لتكون بيانًا له وتفسيرا, 
وجعلوا ذلك ملحمًا بالوحي. 


والحق الذي لايرية فيه : أنه لايهوز إلحساق عيء 
بالوحي غير ماتدل عليه ألفاظه وأسالييه, إلا ماتبت 
بالوحي عن المعصوم الذي جماء به ثبو لابخالطه الريب. 

أقول: هذا ماقاله الأمستاذ في اعد والبّق. رم 
على «الجلال» فيا تبع فيه ماروى في التفسير المأثور على 
الصّحابة والتّابمين, ولايصح منه شيء. وأمثلة مارواء 
المي بسند ضعيف من سؤال اليهود ليق و5" 
رأينا الشيوطيّ لم يذكر من هذه الرّوايات عب 
الآية من كتابه الت المنتور» لص لشقل ام 
وكذلك ابن كتير وكأنَ هذا عدّه من الإسرائيليّات ,مع 


عدم صحّة الرّواية فيه. 
0 بفهومهم لوي , فقال في الرعد: 


عات ل مرو عات ل 
لمان سوط من نور يزجر به الملّك السحاب. وقبيل: 
الصّوت زجر التتحاب . وقيل: تسبيح الملك. وقيل. 
الرعد: طق الملك . والبرق. 


لقنا 


وقال جاجد : الرّعد: اسم الملّك, وسقال لصوته 
أيضًا: رعد. والبرق : اسم ملّك يسوق التحاب. 

وقال شهر بن حَوْشَبْ: اعد ملك يزجي 
التعاب. فإذا تبدّدت ضمها, فإذا أشتد غضبه طارت 
من فيه الثار فهي الصّواعق. وقيل: الرّعد : اغفراق الزيح 
بين التحاب, والأوّل أصم...ولم يذكر الحديث 
المرفوع . أنه أضمف عنده عا ذكره فيا يظهر. 

أفول : ولاشلك عندي في أنّ هذه الأقوال كلها نا 
كان يذيعه. مثل كمب الأحبار ووّهْب بن مُنبّه بين 
المسلمين, من الصّحابة والنًا 


ابعين. ولو صحّ في حديث 
مرفوع بسباع مسحيح لايمتمل أن يكسون من 
آلإمَيَائيلَات لما وقع فيه مثل هذا الخلاف. ولأمكن 
نّْ المراد به الإشارة إلى أنّ هذه المظاهر 


املد كبل/ 
الكونيّة تفع بغمل ملك. موكل بالشّحاب؛ ولكنن 
اتاج "الك مع عدم صحّة شيء في المسألة, 
والملائكة من عالم الفيب. وهم لايراهم النّاس إلا إذا 


كتمئّل الوح تسد 
لجبريل في حضرة اليك بصورة رج 
الإيان والإسلام والإحسان. وال 

لامن عالمالغيب. [إلى أن قال:] 

نا للق والرّعد والصّاعقة ‏ مع كوتها 
معروفة لكلّ الّاس إلا لأنّالمفسّرين صعرفوا أفهايهم 
عن المعروف إلى غيره, كبا كي عن أرسطو - حكيم 
قدماء اليونان ‏ أنّ تلاميذه سألوه عن تعريف «الحركة» 
فقام ومشى , وماأطتهم بالسّؤال عنها على بداهتهاء ِل 
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اعتادوا أن يسمموا من الفلاسفة أقوال في الأمور 
الجلية, تهملها غامضة خفيّة. 

ونا حمقيقة البرّق والرّعد والصّاعقة وأسياب 
حدوثها فليس من مباحث القرآن, لأنّه من علم اللبيعة 


أي الخليقة ‏ وحوادث الجر لني في استطاعة اناس 
معرفتها باجتهادهم ولاتتوقف على الوحي . ونا ذكر 
الّواهر الطَبيمية في القرآن لأجل الاعتبار والاستد لاله 
وصعرف العقل إلى البحث الذي يقوى به الفهم والدّين؛ 


باختلاف الزّمان. 

فقد كان النّاس يعتقدون في بعض الأزمنة أنَّ 
الصّواعق تحدث من أجسام ماديّة. ما كان يشيكؤله في 
مل نزوها من رائحة الكبريت وغيره, وروا علالذاً 
الاعتقاد في زمن آخر ملاحظين أن تلك إلرائحة لامكَون" 
دان في محل الصّاعقة. 

.وقد ظهر في هذا الرّمان أن في الكون سيالا يسئونه 
الكهرباء, من آثاره ماترون من الشلمغراف والشليفون 
والتّرامواي. وهذه الأضواء انتساطعة في الببيوت 
والأسواق, من غير شموع ولازيت ولاذبال, وا تكون 
باتصال سلكين دقيتنين كالمخيوط التي تفاط بها القياب, 
أحدهما يحمل أو يوصل السَيّال الكه ربا الذي يُستونه 
الموجب, والآخر ييوصل السسيّال االمسمى با 
وبائصال السلكين, يتولّد التو من لاقي السَجّالين 
وبانقطاعها أو الفصل بينهيا ينفصل السيّالان 
الضّوء من المصاييح وا حركة من الآلات. 

والكسهربائية مسوجودة في كل ميء؛ وا 


فيتقطع 


التحاب يتولّد من اتصال نوعيها الموجب والشالب, 
بقدرة إلله تعالى , كبا يتولّد في الأرض بعمل الإننسان. 
.وقد استغزل بعض علماء الكهربائيّة قبس الصّاعقة من 
التّحاب إلى الأرض . والصّاعقة من أثر الكهربائية, 
وهي تفريغ التحاب طائفة منها في مكان لجساذب في 
الأرض يجذبه , وكثيرا ماحصل السّمق لثيال التلغراف, 
لمابين السحاب والأسلاك من الجاذيئّة. 

ومعرفة اناس بالسبب ا حقيقّ للصّواعق هداهم 
إلى حفظ الأبنية الشّاهقة منها, باتخاذ القضيب المعروف 
الذي يستى قضيب الصّاعقة . فلاتغزل الصّواعق على 
بناء رفع فوقه هذا القضيب؛ ولامجال في تفسير القرآن 
للتطويل في أمثال هذه المسائل الطبيعية , لأها تطلب من 
يونا الخاصّة بهاء فلتمد إلى بين المّل. 
في فلاة من الأرض نزل 
ليم بدما أقبل ظلام اليل سيب من التماء قصفت 
رعوده؛ ولعت بروقه, وتصوّر كيف يوون بأصابتهم 


استحضر حال قوم 


إلى آذائهم كلا حدث قاصف من الرّعدء ليدقموا شدّة 
وقعه بس منافذ الشمع برؤُوس الأنامل. 

وعبّر عن الأنامل بالأصابع هذا التعبير الجسازي 
الطيف, للإشمار بشدّة عنايتهم بسدٌ آذائهم ‏ ومبالغتهم 
في إدخال أناملهم في صباليخهاء كأن كل واحند منتهم 
يحاول ببادهمه من المدوف أن يغرس إصبعد كلها في أ 
حت لايكون للمّوت منغذ إلى سممه, لما يممذره على 
تفسه من الموت الرّوام؛ ومعالجة المييام. 

وهذا هو اين الخالع » ومنتهى حدود الحباقة, لأنّ 
سد الآذان ليس من أسباب الوقاية من أخذ الصّاعقة 


ونزول اموت ؛ والموت فقد الحياة بفارقة الوح للبدن, 
اتقديره أو عن قبضه للرّوح 
كييك 

التراغي : والبرق هو الصّوء الذي يلمع في 
النتحاب غالياء وربا لمع في الأفق حسيث لاسحاب. 
وأسباب هذه التأواهر اتحاد كهربئة التحاب للوجبة 
بالسالبة ,كا تقرّر ذلك في عام 


ذلك 
نور خاطف ينش أمن شرارة كهريائية. 


لفك 
يّ: أي يخرج من شدّة ضغطة الي 
8 


الضّحَاك : (البرزق): الإيان. (الطبَرَي 
قتادّة : (اليّق): الإسلام. (الدامها: 
الطَّريّ» يقول: يكاد ممكم القرآن يدل على 
الدتلتد 

يعني بلالبْق): الإقرار الذي أظهروه بأالسنتهم» 
بالله ويرسوله, وماجاء به من عند رهم ؛ فجعل ارق له 
ملا على ماقدّمنا صفته. 
الآلوسي: اللام في (اليْق) للمهد -!: 


عورات | 


اليد 


ابر ق/791 


.نكرة, وقميل: إشارة إلى البق الذي مع 
الصّواعق . أي يَرْقها. وهو كماترى. اذيك 


"هو الى يكم لبَق خَوقا وَطَمَعًا َيل 
الَحَاب الققَال. المد: 3 
ابن عَبَاس بلاليق) عن الماء» لما كان 
المطر يقاريه غالبا؛ وذلك من باب إطلاق الشَّيء جاراء 
على مايقاربه غاليا. (أبوسَيّان 8: 008/4 
(البَر ) في هذه الآية الماء. (ابن عطي 6ا: لا. *) 
الطُوسي : و(البَرْق): ماينقدح من السحاب من 
اللّممان كعمود الا وجمعد:بروق . وفيه معنى الشرعة , 
بقال: أمض في حاججتك كالرْق. 
) ابن عَطيّة : روي فيه عن البق «أه راق 
بيد ملّك يزجر به التحاب» وهذا صم ماروي فيه. 


الدافنا 


وروي عن بعض العلماء أنه قال: ال 
الأجرام : وهذا عندي مردود. 

وقال أبوالجلد: (البرّْق) في هذه الآية: الماء . وذكره. 
مي عن أبن عبّاس. 

ومعنى هذا القول: أنه لا كان داعية المساء, وككان 
خوف المسافرين من الماء, وطمع المقيمين فيد, عبر في 
عم 


هذا القول _عنه بالماء. 


القَخْر لوازي : في كون البق خوفًا وطممًا وجوه: 


ويُطمع في نزول الغيث . [م استشهد بشعر] 
الثّانى: أنه يخاف المطر من له فيه ضير كالمسافرء 
وكمن في جرابه الشّمر وألرّييب. ويطمع فيه من له فيه 
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الثّالك: أن كلّ شيء يحصل في الدّنيا فهو خير 
بالنّسبة إلى قوم , وشرّ بالنسبة إلى آخرين . فكذئك المطر 
غير في حق من يحتاج إليه في أوانه وشرّ في حقّ من 


يضيرّه ذلك ما مسب المكان أو بمسب الزّمان. 
أعلم أن حدوث البق دليل عجيب على قدرة الله 


أجزاء رَطْبَة مائية, ومن أجزاء هوائية وناريّة, ولا: 
أن الغائب عليه الأجزاء. المائية, والماء جسم بارد رطب . 
والثّار جسم حار يابس , وظهور الّدَ من الضَدَالتام, 
على خلاف العقل؛ فلاب من صانع عنتار يظهر الّدَ من 
الصّد, 

فإن قيل: 2 لايجوز أن يقال: إنَ ارتع القن 3 
داخل بعرم الشحاب. واستول البرد عملي ظاهره» 
اهمد المتطع الظذاهر منه. 


أنه لو كان الأمر كذلك لوجب أن يقال : أينا 
ابد وأن يحصل الرّعد, وهو الصّوت 
الستحاب. ومعلوم أنه ليس الأمر 
كذلك, فإنّه كثيرا مايحدث البق القويّ من خير حدوث 


الحادث من 


التخونة الحاصلة بسبب قرّة امحركة 


مقابلة للطببعة المائية الموجبة للبرد, وعند حصول هذا 


العظيمة تطق بصب الماء عليها. والسّحاب كله مناء. 
ن أن يحدث فيه شملة ضعيفة ناريّة؟ 
الثالث: من مذهيكم أنّ انار الصّرفة لالون لما 
لبتّ. فهَبْ أنه حصلت النّاريّة بسبب قوّة الماكّة 
الحاصلة بأجزاء التحاب, لكن ين أين حدث ذلك 
اللون الأجمر؟ فنبت أن الشبب الذي ذ كروه ضعيف , وأن. 
حدوث الثار الحاصلة في جرم التحاب مع كونه ماء 
خالصًا لايكن إلا بتدرة القادر الحكيم. ‏ (4:15/) 
مكارم الثيرازيّ : نن ملم أنّ ظاهرة البرق في 
لنهوم العلميّ هي اقتراب سحابتين إصداهما من 
الأخلى . وها تحملان شحنات سالبة وموجبة. فيترة 


تفريغ الشّحنات بين الشحابتين فتحدث شرارة 
كعظيمة» ويحدث مثل ذلك عند اقتراب سلكين أحدهيا 
سالب والآخر موجبء وإذا كنا قريبين منهمفإنا نسمع 
صوبًا خفيفًا ولكن لاحتواء الغيوم على شحنات هائلة 
من الألكترونات, فسوف تمدئان صونًا شديدًا يستى 
الإعد 

وإذا مااقتريت سحابة تحمل الشّحنة الموجبة من 
الأرض لني تحتوي على شحنات سالبة فستحدث 
شرارة تسستى بالصّاعقة, وخطورتها تتكن في أن 
الأرض والمناطق المرتقمة تعتير رأس السّلك السشالب, 
حت الإنسان في الصّحراء يكن أن يمئّل هذا الشسلك 
فيحدث تفريغ للشّحنات يحول الإنسان إلى رماد في 
الحظة قصيرة, ولهذا السّبب عند وقوع البرق والرّعد في 


الصّحراء يجب أن يلجأ الإنسان إلى 
إلى الجبال أو إلى أيّ مرتفع آخر, أو أن 


0 
١‏ السّق :من الطَبيعيَ أن البرق تتولّد منه حرارة 
عالية جدًا قد تصل بعض الأحيان إلى »١٠6«‏ ألف درجة 
مثوّة, وهذه الحرارة كافية لأن تحرق الحواء المميط بها, 
وفي النتيجة يقل الضّغط الجوّيّ؛ فيسب سقوط 
الأمطار. وهذا السبب نرى هطول الأمطار الغزيرة بعد 

حدوث البرق. 

وهذه في الواقع واحدة من وظائف البرق «السَقّ»: 

]- رش السشموم: ‏ ونتيجة للحرارة البالية الي 
يسبها ابرق فسوف يزداد مقدار الأكسجين يراك 
الماء. ويسمّى هذا الماء بالماء الثقيل أو الماء المؤكسد 
«0 ةله ومن آثاره قتل المكرويات, وهذا اليب 
يستعمل الفسل الجروح, فعند تزول هذه القطرات إلى 
الأرض سوف تُسبيد بيوض المشرات والآفات 
الرّراعيّة. وهذا السّبب يقال للّنة الكثيرة الآفات 
الرّراعية أنه السّنة القليئة البرق والرّعد. 

© التهذية والتسميد: تتفاعل قطرات الماء مع 
المرارة العالية لليرق 
نزوها إلى الأرض وتركيبها مع محتوياتها تصنع نوما من 

اتاد الباي» فتتم” تعذية الات من هذا الطريق. 


حامض الكتاريون. وصند 


يقول بعض العلباء: إن مقدار ماينتجه البرق من 


ابر ق/1غ174 


يصل إلى عشرات الملايين من الأطنان, 
وهذه كمية كبيرة جد 

وعلى أي حال نرى من خلال ظاهرة طبيعيّة 
صغيرة كلّ هذه نافع والبركات, فهي تقوم بالتتقي 
السموم والتفذية , فيمكن أن تكو, 
المعرفة الله. كل ذلك من بركات ابرق . كبا أ 
يكون البرق عاملًا مهم في إشمال الحرائق من خلال 
ألصّاعقة, وقد تحرق الإنسان أو الأشجار, ومع آنا 
نادرة الحدوث ويكن الوقاية منهاء فهي مع ذلك عامل 
خوفي للّاس . ففهوم الذوف والطّمع للبرق قد يكون 
إشارة إلى جميع هذه الأمور. 

,يكن أن تكون الجملة يش الاب التقالٌ» 


ا لام بالبرق الذي يصنع هذه الفيوم المليث بالمياه . 
نولم 


يخلقه ليخافوا. تعلق فرحل مني 
والكفر به. ويطمموا في أن يتمطّب ذلك مطر فينتضعون به. 
السيقنفا 


الوازيّ : واصلم أنّ فوائد (البّرق) وإن 
م تظهر للمقيمين بالبلاد, فهي ظاهرة للبادين» ولمذا 
جعل تقديم (البَرق) على تغزيل الماء من السّماء نعمةٌ 


فظاهر, فإنّ التحاب ليس إلا ماء 
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وهواء, وخروج الثَار منها بحيث تحرق الجبال؛ في غاية 
البمد, فلابد له من خالق هواله.. 

قالت الفلاسفة : التحاب فيد كتافة ولطافة بالنّسية. 
إلى الهواء والماء, قاهواء ألطف منه, والماء أ 


إذا 
هيت رع قوّة تخرق السحاب بمُف؛ فيحدث صوت 
الرّعد. ويخرج منه الثّار كمساس جسم سكا بعُنف. 
وهذا كبا أن الثّار تخرج من وقوع الحجر على الحديد. 

فإن قال قائل: الحجر والحديد جسمان صلبان, 
والتحاب والريح جسمان رَطبان , فيقولون : لكن حركة 
يد الإنسان ضعيفة , وحركة الريح قويّة تقل الأشجار. 

فنقول هم: البق والرّعد أمران حادنان لاب ميا 
من مسب , وقد علم بالبرهان كون كلّ حادث من اللهة 
فهها من الله 


الريح القويئة من الأمور ا حادنة العجيبة. لاثمب 
إلى واجب الوجود. فهر آية للعاقل على 
اقدرة لله, كيفرا فرضتم ذلك. 
الفرُوسَويّ : (البرق): لمان التحابء 
وبالفارسيّة : درخش . وفي إخوان الصّفاء (البرْق): نار 
وفواء. للدي 
الحجازي : (البرزق): هو الشرارة الكهربائية الي 

في ال وخاسّة عند الشحب. وينش أ حنها اعد 
البق 


مده 


الثور: 8 


قَتادّة: لمان البق يذهب بالأبصار. 
يري 001:31 


يكاد شدّة ضوء برق هذا الشحاب 


اليدتلان 
لقيلف 
:):جمع برق وهي المقدار من 
لة بضتين للإتباع. كما 

م0 


لفدفنن 
الوازي: وجه الاستدلال بقوله: <يكَاةٌ 
بالْآبْصارٍ» أن البق الذي يكون صفة 
دل لاب وأن يكون نارًا عظيمة خالصة , والثّار: طلا 
امأ وأليرد. فظهوره من البرد يقنضي ظهور الضّد من 
آلضّد وذلك لايكن إلا بقدرة قادر حكيم. (14: 19) 


افتد لقا 


محمد هادي معرقة : ماذكره المقسّرون في اعد 
والبرق في كتبهم ومعظم كتب التفاسير بالمأثور وغيره, 
ذكرت: أن (الوْعْد) اسم ملّك يسوق الشحاب, وأنّ 
الصّوت المسموع صوت زجره السّحاب؛ أو صوت 
تسبيحه. وأن(البرق) أثر من اراق الذي يزجسر به 
التتحاب, أو هب ينبمث منه, على أن الخراق من ثار, 
وذلك عند تفسير قوله تعال: لوَيُسَيحُ اوعد يمد 
ين خِيقيد» الّعد: 7 
ويكاد لم يسلم من ذلك أحد متهم» إلا أن منهم من 


بين ظاهر الآبة, وماقاله الفلاسفة 
بن في الرّعد والبرق. فيؤوّل الآبة. ومنهم من 
يق الآية على ظاهرها. وينحى باللامة على الفلاسفة 
وأضعرابهم, الّذين قاربوا أن يصلوا إلى ساوصل إلينه 
العلماء فى المصير الحد يث. 
تفسير «الخازن»7" قال أكتر المفسرين: عمل 
أن (الاغد) اسم للملّك الذي يسوق التتحاب, والصّوت 
المسموع منه تسبيحه. ثم أورد على هذا القول أن 
ماعطف عليه, وهو قوله تمال: 9وَالْسمَلئِكةٌ مِنْ 
يفيه يقتضي أن يكون المعطوف عليه مغايرًا 
للمعطوف , أنه الأصل , ثم أجاب: بأنّه من قبيل ذكر 
الخاصٌ قبل العام تش يقًا!ا 

وقد بسط الآلوسيّ في تفسيرء!'" كبا هي عادتهل 
الأقوال في الآية. وذكر أنّ للعلباء في إسناد التتسبيح إلى 
(الوْمْد) قوا أنّ في الكلام حذمًاء أي ساممم الود 
أو أن الإسناد بحازيّ من قبيل الإسناد إلى اليب 
والحامل عليه . والباء في 
التاممون لذلك الصّوت متلبسين يحمد الله, فيقولون 
سبحان الله, والحمد لله. 

ومن العلياء من قال: إن تسبيح اعد بلسان الحال 


يحاول أ 


للملابسة, أي يسيع 


والمجز. بالتسبيح والقخزيه. والشحميد اللغظيّ. م 
استمار لفظ (يُسيحُ) هذا المنى . وقالوا: إن هذا المحنى 


هيد 


وكلّ هذا من العلباء في القيقة تخلّص من حمل الآية 


برق/ 1747 


على ظساهرهاء وأنّ المسراد بالرّعد: الملّك المسوكّل 


الإسناد حفيق» بناة على أن (الومْد) اسم للملّك الذي 


.يسوق الّحاب. فقد روى أحمد . والثّرمذيّ 
والتساي, وآخرون عن ابن عباس رضوان لله عليه -. 
أن الهود سألوا رسول الي , فقالوا: أخبرنا ماهذا 
الّعسد؟ فقال 92 : «ملّك من سلائكة الله موكّل 
بالتحاب, بيديه يطرلق من نارء يزجر ببه الشسعاب, 
يسوقه حيث أمره الله تعالى», قالوا: فا ذلك الضصّوت 
الذي نسمعد؟ قال: «صوته» قالوا: صدقت. 

هذا الحديث إن مح يكن حمله على التسمثيل , 
اللكن ليطن القلب إليه, ولايكاد يصدق وروده عن 
تحصو معي. وقا هو من إسمرا 
الصنك ريظن زدنا. 
قوله قبل : ُو الْذى ميك ال 
الات التقَالَ» . وقوله بعد: (وَيْرْسِلٌ الصُوَاعِقَ 
الرّعد: 15.11 

فالآية في بيان قدرة لله وعظمته في إحداث هذه 
الآيات الكونئة, على حسب ماخلقه الله في الكون من 
نواميس, وأسباب عاديّة! ونا المناسب أن نفسّر 
«تسبيح الرّعد» بلسان ا حال, وعطف «الملائكّة) على 
(الرّغد) يقعضي أن يكون (الدٌهْد) غيرها لما ذكرنا. 

وكأنٌ الشرّ في الجمع بينهما بيان أنه تواطاً على 


العم 
(5) روج السماني 107:15 
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تعظيم الله وتغزيهه الجرادات والعقلاء, وأنّ مالايعقل 
منقاد لله وخاضع كانقياد المقلاء سواء بسواء, ولاسي 
الملائكة الذين هم منطورون على الطّاعة والاتقياد. 

ومن الحق أن نذكر: أن بعض المفشرين كانت لهم 
مماولات جادة _بناء على ماكان من العلم بهذ الأواهر 
الكونية في عمعرهم ‏ في تفسير: الرّعد والبرق , كاين 
عطية إل فقد قال: وقيل: إن (الدَعْد) رع تضفق بين 
التتحاب» وروّى ذلك عن ابن عبّاس , واعةرض عليه 
أبوحييان , واعتبر ذلك من نرغات الطَبيمئين , مع أن قول 
أبن عطيّة أفرب إلى الصّواب, من تفسير (الإمد) بصوت 
«الملّك» الذي يسوق السّحاب. و(البْق) بضوء عنراقه. 

وقد حاول الإسام الرَاِيَ الكوفيق بين ميإقاله” 
لفون من المسكناء. وساورد فى هذه الأ لل 9 
والآثار, وقد أنكر عليه أبوحييان هذا أيضًا. 

ثم ذكر الكوسي آراء الفلاسفة في حدوت )عد 
والبرق؛ وتكوّن الّحاب, وأنّه عبارة عن أبضرة 
متصاعدة قد بلغت في صمودها إلى الطبقة الباردة من 
بسيب الهرد. ولم يقدر المواء عل 
حملهاء فاجتمعت وتقاطرت, ويقال ها: مطر. 

هذاء وقد أصابوا في تكوّن اللتحاب ونزول المطرء 
فآخر ماوصل إليه العلم اليوم هو هذا. وما في تكرّن 
الرّعد والبرق فقد حاولوا وقاريوا, وإن لم يصلوا إل 
الممقيقة الملمئة المعروفة اليوم, 

وبعد أن ذكر الآلوسي دود والاعقراضات على 
ماقاله لفلاسفة. وهي-والحق ال -لاتنيض أ 
أدلة في رد كلامهم . قال: وقال بعض الحقّقين: لابيعد أن 


.يكون في تكوّن ماذكر أسباب عادية , كيا في الكثير من 
أفضاله تعالى , وذلك إلى المُحدث المحكيم 
جل شأنه ‏ ومن أنصف ثم يسمه إنكار الأسباب 
بالكلية. فإنَ بعضها كا معلوم بالتّرورة , قال: ويهذا أنا 
أفوللة 

وتحن أيضًا بهذا نقول, وكون الفلواهر الكونية قد 
جعل الله نواميس خاصّة لحدوتها, لايناني قط أنه 
سبحانه الخالق للكون . والمديّر له سبحانه , فهو تعالى هو 
الموجد هذه التواميس, وهو الموجد لهذه الشان التي 
يسير عليها الكون, فإنّ بعض هذه اوريس والشئن 
أصبحت مملومة فإنكارها باسم الدّين . أو التُشكيك 
قيها - ومنها تكوّن الستحب, وحدوث الّعد. والبرق» 
والّواعق - إَا عود على اين بالضّعف . ويضرٌه أكفر 
من طمن أعدائه فيد . 

وال الؤسول عند سماع الإصد ورؤيية 
البرق»: 

وقد وردث أحايث أغرى محاح وحسان, تبي 
ماكان يقوله ع4 عند حدوث هذه الظلواهر الكونية, 
وهي تدلّ على كبال المعرفة بالله, وأنّه سبحائه هو 
الحُحدث هاء وأئها تدلّ على تازيه الل. وتحظيمه, 
وجمده؛ فقد أخرج أحمد والبخاريّ في الأدب المغرد. 


والترمديّ والتسائيّ, وغيرهم, عن ابن صمر قمال: 
«كان رسول اث 26 إذا سمع صوت الرّعد, والصّواعق 
قال: الهم لاتقتنا بعضبك. ولاتهلكنا بمذابك, وعافنا 
قبل ذلك», لأنّ احجال الإهلاك والتّمذيب بهذه الآيات 


0 األوسي 0.316 


الكونيّة أمر قريب ممكن. 

وأخرج أبوداود في مراسيله, عن عبد الله بن أبي 
ما سمعوأ الرّعد فكبّرواء فقال رسول 
افع «إذا سممتم الرّعد فسبحوا. ولاتكبروا», وذلك 
لما فيه من التَأدب بأدب القسرآن. وليه في قوله 
تعالى: يسيع الود 3 
اتغزيه الله من التقص وا 
النظيم . وأخرج ابن أبي 
كان يقول إذا سمع الرّعد: «سبحان لله 


ويحمده, سبحان 


الله العظيم». وأخرج ابن أبي شيبة. وأبن جرير عن أي 
هريرة قال: كان َي إذا سمع اعد قال: «سبحان من 
يسبّح الرّعد بحمده». 

فهذا هو اللائق برسول َلك وبعصيطر 
الاماروي من أنّ الرّعد ملّك أو صوت زجرء يتاب 
وأ البرق أثر سوطه الذي يزجر به اللتحاب. 

«رأي العلم في حسدوث العد. والبسرق. 
| 

وإكبالا للفائدة: سنذكر ماوصل إليه السلم في 
حدوث هذه التأواهر الكونية, فنقول, وبلله الوفيق: 
.يقول الدكتور محمد أعد الغمراويّ في كتابه «سات الله 
الكوتيق»: 

الزياح , والكهريائيّة الجؤيّة: 

إن الكهربائية التي تنود في اموا 
بعض مصادرها ‏ يكتسبها السحاب عند تي 
ات التي تحملها تلك الكهريائية في الطبقات العليا 
ولاجُدرى الآن»كيف ييفصل اله الإبونات 


عليها. إن كان هناك فصل فما؟ أم كيف يكون التّحاب 
عظيم التكهرب إن بنوع من الكهرباء. وإما بالتوع 
الآخرء إذا حدث التكائف على الإيونات , وهي عنتلطة. 
وها يكن من سرّ ذلك فإن التتحاب مكهرب من غير 
شكٌ, كبا أئبت أنبت ذلك فرانكلن لأوّل سرّة في عام 
(1765/م وكا أثبت غيره. عظم تكهربه بشقٌّ اللأّرق 
بعده وأنت تعرف أنّ نوصي الكهريائيّة يتجاذبان, وأنّ 
الموجب والموجب, أو السّالب والسَالب يتدافمان, أو 
يتنافران ,كما تشاء أن تقول. 

هذا التدافع أو التنافر من شأنه تفريق الكهربائية, 
إن كل لله ساق السحاب بالرّع ؛ حك يقترب 
التحاب ألموجب. من الستحاب التالب قريًا كافياء في 
اباء أي أوبي ااه رأميّ. أو فيا شاء لله من 
الاتجاهات , فإذا اققربا تجاذبا. ومن شأن اقترابها هذا 
أن يزيد في كهرباتية بجموع الشحاب بالتأثير, 
ولايزالان يتجاذبان» ويتقاريان, حقٌ لايكون مميص 
من اخستلاطهها وانماد كهربائيّتهباء أو من اتماد 
كهربائيتهها من بعد وعندئذ تحدث شبه شرارة لمي 
كهربانية هي البرق الذي كتير مايُرى في البلاد الكيرة. 
الأمطا. 


وها مسطرء نتيجة لازمة لحدوث ذلك الاتحاد 
الكهرباي؛ سواء حدث في هدوء أو بالإيراق. فإذا 


557 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 8 


تكتسب من كهربائية» وماتجتذب من قطيرات أثناء. 
اختراقها التحاب المكهرب, الّذي يكون بعضه فوق 
بعض في التحاب الركام. 
الكهربان في شدّة البرق وعنفه, فإِنّهِ يمحدث لابين 
القطيرات , ولكن بين الكتّل من الشحاب, ويسجّل 
حدوثه تخلخل الحواء. أي قل ضغطه في تلك الطبقات. 

قوّة كهربائتة هائلة, تسعطيع أن 
تكوّن فكرة عنها إذا عرفت أنّ شرارته قد تبلغ نلائة 
أميال في طوها أو تتزيد. وأنَ أكير شرارة كهربائية 
أحدثها الإنسان لاتزيد عن بضعة 


دا حدث الأنحاد 


فالحرارة الناشئة عن البرق لاشاكٌ هائلة فهي كد 
الهواء بشدّة. وتحدث مناطق جِوَيّة عظيمة طلخل 
الضّغط داخلها يعادل الضّغط خارجهاء مادام هوا 
داخل المطقة ساخنًا. حقٌ إذا تشسمت حراوته وبرت 
.تلك المناطق برودة كافية وماأسرع ماتبره خف م1 
. وصار أقل كثيرا من ضغط الطلبقات الهوائيّة 
السحابية الميطة بهاء فهجمت عليها فجأة بحكم الفرق 
العظيم بين الضّخطين وتدّدت فيهاء وحدث لذلك صوت 


شديد, هو صوت الرّعد وهزيه, هذا الصّوت قد يكون 


اله صدئ بين كثّل الشحاب يقردّد, فنستّيه قحقمة 
الرّعد. 

أمَا صوت الشّرارة الكهربائيّة الب 
الرّعد, ويكون ضعيمًا بالنّسبة لمزيه وفمقمته, لذلك 
تسمع الرّعد ضعيقًا في الأول ثم يزداد, كأنا أوّله إيذان 
بتضحّمه. كما قد تؤذن الطلقة الفردة بااطلاق بطاريّات 
برمتهاء من المدافع الضّخمة في ا حروب. 


إقية, فهو بده 


البرق فقط , ولكن يحدث أكثره بمد ذلك عند تدّد الكتل 
الخوائية الهاجمة في المعطقة الحُفرّغة, وهي إذا قدّدت 
بردت برودة شديدة, فيتكائف مافيها من البخار ومن 
كتل السحاب , فيغزل على الأرض إِما مطرًا. وإا يردا 
حسب مقدار البرودة الحادثة في تلك المناطق. 

وهذا هو السب في أنّ اعد والبرق يعقهما في 
الغالب مطرات شديدة, سواء أكانت المطرة مائيّة» أم 
برَدية, وقطرات الماء أى 
باختراقها كتل السّحاب المتراكم, تحت المعطقة النقي 
حدث فيا التمريغ 97 

الصّواعق: 

قد يدث التفريغ الكهريان بين التمحاب 
والأرض من بين التحاب والتحاب وهذا يكون 
حاكن التحاب عظيم الكهربائية, قريئًا من 
انريغ ظهر له كالمادة ضوء 
وصوت, نستي ممموعهها بالّاعقة. أي أن الصّاعقة: 
تفريغ كهربانيَ بين التحاب والأرض , إذا أصاب حيوانًا 
أو نبائًا أحرقه . وهو يحدث أكثر مايحدث بين الأجسام 


الأرض . فإذا حدث |! 


المديّية على سطح الأرض من شجر أو نحوه وبين 
السّحاب, ولذا كان من الخطأ الاستظلال بالشّجرء أو 
في العواصف ذات الهرق. 

على أن الإنسان قد استخدم سهولة حدوث التُمريغ 


١‏ الكنن الكرن 


أو نحاسيّة ,مدي الأطراف , بحيث يكون طرف القضيب 
المديّب أعلى قليلا من أعلى نقطة في السناءء و 
الآخر ممصلا بلوح فلرّي مدفون في أرض رطبة. 

ومن شأن الأطراف المديّية أن يكون كل منها بابًا 
تفرج منه الكهربائية المتجتّمة على التطح تدريها إلى 
التتحاب الذي يظله . فيحدث التفريغ , أي الاتماد بين 
كهربائيّة الأرض وكهربائية التحاب تدرعًا. ذلك 
التفريع النجايّ المعروف بالصّاعقة , على أنه إذا نزلت 
الصّاعقة بالبناء رغم ذلك, فالأرجح جدًا أنها تتصيب 
القضيب المدبّب أوّل ماتصيب , وتنصعرف الكهربائية إلى 
الأرض. بدلا من أن تدا البناء, ولذا يسمّى مثل هذا 
القضيب المدبّب الواصل إلى الأرض بصارفة الصّوامق. 

وقد وجدوا أن التَطح المشارجيّ للقضيب هو| 
الطريق الذي تر به الكهربائية إلى الأرض ء لذئك كلما 
كان هذا التّطح أكبر كان الصَرف أعظم. والَاء 
أحصن» ولذا كانت الصّفائح أفمل في حفظ الأبنية, من 
مثل كتلتها من الأسلاك 7 

(التفسير والمفترون :617-149 


الوُجوه والنظائر 


برق / غ176 


بات ورد يرق البقرة: 15. 
وقال قحادة: البق : الإسلام. 


0 


الأصول اللغوية 
١‏ الأصل في هذه المادة هو «البرزق» وهو الذي 
يلمع في التحاب, وهو شرارة كهربائية تحدث عند 
التمريغ الكهربا بين سحابتين» أو بين التحابة 
والأرض , وأصبح هذا البق بمنصائصه يلهم رمز التلألؤ 
واللّمان والرّبئة والشرعة, وجلب الأظار, ومايحوم 


حول هذه المحاور. 


:وأشتقُوا منه أضالا لحكاية هذه المفاهيم حقيقةٌ أو 
يسارم مكبفالوا: بَرَقَ البق يَغرقء وبَرَقْت التماء 


يعدت وبْرَقَ وجهه بالدحن : لم ٠‏ 


.وبر يمغزله : زبّنه وزوّقا 


ومن ذلك أيضًا قولهم: أَرصَدَ القوم وأبسرقواء إذا 
أصابهم رعد ويرق» ويرّق فلان تيريمًاء إذا سافر سفرًا 
بعين 

ويطلق في عصيرنا هذا على الرّسالة القورية التي 
تُرسل من مكان إلى آخر بواسطة جهاز متطور: البرقية. 
لأنها تصل إلى المرسَل إليه بسرعة البّرق. 
قيّد بعضهم «البّرق» با 
التائئ من الستحاب, أو من شدّة تظاهر الشيوف» أو من 


حدّة الجيال. أو من حدّة الوعيد, أو من حدّة النظر 


القغط 


17١ لشن الكونيق: 2و1‎ 0١ 
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الخاصٌ وشدّة الشّخوص, أو من شدّة لمعان البياض من 
بين الود في العين أو في المبل أو خيرهما. 

وقد جعل أبن قارس لهذ 
لمعان القّيءء والآخر: اجججاع الشواد والبياض في 
المي . 5-0 ذلك فكلّه بماز, ويحمول على هذين 
الأصلين. 

وحمل هذا العنى عل قوهم للسشيوف والتسحاب: 


البارقة . وللتتحاب خاصّة : البروق , على التّشبيه لشدّة 
بياضها. 

»د واستعمل البق ما يشاهد في مين عند اليب 
والدّهشة, يقال. 2 أي بيت. فهو فزع 


ميهوت» يلمع بععره ولايطرف. ويقال: كلّمته فهرو 
أي تمير . كيا استعمل في ضعف البصير, يقال 
بصَرٌ: أي ضعف وتبا. 

ويقال للأرض ذات الحجارة اليضاء وكيا فَلقَ: 
من حجارة حمراء وسوداء: بُرْقة . وإذا كانت ذات 
طرائق فيها حجارة سوداء تخالطها رملة ييضاءء فهي 


تقاء. 


4- وهذء المادّة لها أصول في اللّمات الأضرى,. 
كالآرامّة والسّريائية والعبريّة ‏ توافق العربية, وكأئها 
تأر ببعضها بعضّاء أو أنّ لما جميمًا أصلَا واد 
ولاشاهد على سبتها للعربية وانتقال بعض ألناظها من 
تلك النّمات إليها كبا قيل بل هناك شواهد على سبق 
العريية لها. 


الاستعمال القرآني 


جاءت هذه المادّة في القرآن فعلًا مرّة واحدة واسمّا. 


خمس مرّانتة 


؟ ويا البق 2 


نوا نيو» 
4- مو الى يُرِيكُمٌ اَْذق حَوْا و 
السْحَابْ التقَالَّ» 


يلاظ أولا: أنَ نعل جاء بمعنى بجازيّ, وهو 
شخوص البصير عند الموت . لظهور بياضه ولممانه . وأا 
الاسم فهو يمني برق التماء فقط, فجاء مع (رعد) في 
(1), ومع خطف الأبصار وذهايها في (5) و(1), ومع 
ؤَخَوًْا وَطَمقاه في (4) و(0). كبا جاء مع « عَصَيْبٍ 
بِنَ الشتاو» في (1), ومع إنشاء الشحاب في (4), 
ومع إنزال الماء من السّماء في (0). ومع إزجاء الشحاب 
وإنزال الّد في (1. وكلها أمور حائلة, وكلمة (سَيِب) 


تل ذروة هذا احادث الْجلّل وهول المطلع. 
ثانا وهذا يوافق قامًا ماابغقرناء في أصل المادّة, 


وهو برق السّماء. 


حين جاء (اليْق) يمسعنى شضخوص 
أيضًا مايخطر بالبال 


وها من آيات لله في التماء؛ لما ضوء ساطع , فيه 
نوع من إبههام التناسب. مثل : وَالْنجمُ وَالْجَوٌ 
يَسْجُدَانِ الرعمن: 3 


جاء في (؟) و(1) تأكيد) لشدّة لمعان البرق 
مايدلٌ على توثيق الملاقة بين لمعان البرق ونور البععر. 
وهو خطف الأبصار في (6), وإذهاب الأبصار في (5). 


بالباء ‏ أي يذهب الأبصار مسرعًا بهاء قفيه إشرايٍ 
أطيف. 

'خامسًا: نسب الفعل إلى (البَرّْق) في (؟) و(6) 
مققرنًابفمل المقاربة ويَكَاهُ اْقُ4 . ياد سناتزقٍ» 
مع تفاوت , فني (7) جاء البق فاعلا للفمل» وفي (3) 
الفاعل هو هِسَنَابَقِ» , وهو أبلغ وأمسّ بالمطلوب؛ 
التّيء الذي يخطف الأبصار ويذهب 


أنَا فعل المقاربة فيها فهو أيضًا تسجيل لشسدّة 

ضوء البرق كادت أن تذهب 

د) لذلك ذَيّله في (؟) بقوله: 
أشاريز» 

بإذهاب البصير توشاء الله إل 


برق /4غ176 


سادمًا: خَطف الأبصار والذّهاب بها أيضًا ليس 
على حقيقته. لأنّ الأبصار ثابتة. فكقٌ بهبا عن ذهاب 
نورها وطمس جهاز إيصاره 

سابمًا: وني (7)جاء َيَدْهَبُ بالآبصَارٍ» وفي إثرها 
بر ولي الْآبصاره آلعسمران: 17, 
بالأبصار في الأولى: الميون .وف الا 
وهذا نوع من المشاكلة البديمية. 

ثامًا: جاء (الرق) مع (الوّْد) مرّة؛ مماراة لما هو 
المعروف عند الّاس؛ حيث يذكرونهرا مما فيقولون: 
ظهر البرق والّعدء فهذا نوع مساضاة أو جماراة للعامة, 
هو يمري ممرى الأمثال. 

يماد جاء () و( في مسثلين شعريهم الله 
للمنافقنين إابنه ااء من قوله: مهم حمل الى امسق 
نا إلى قولم: إن اه غللى كل ْم قدِيه» البقرة: 
7 ؟, وهما متلان. أوَّهرا مثال للثّار, 
للتور, أي البرق المقارن للماء. 
البرّد. وها مشتركان في أمور: 

١الذّهاب‏ بالتور: 
17 وبالأبصار التيترى الور 


انيما مثال 
يغزل من النتماء أو 


ركهم فى ظَبَاتٍ يرون 
(فيه ظََاتٌ وَرَعْدَ وََقٌ» البقرة: 


3 
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وبإزاء هذين المتلين للمنافقين هناك مئّلان للكقار 


وينبغي البحث حول الأمثال الأربعة مما ومقارنة بعضها 
وللمفكرين بحوث بديعة حوظياء ولكن دون 

المقارنة بينهيا لاحظ (ص ي ب) و(ظ ل م) و(ك ف ر). 

وام ث ل) وان ف ق)ء وسائر مواد التي جاءت فها. 


عاشيًا: وتلك عشرة كاملة. 
المنصعر الإراءة في (6): هو اذ 


الرَوم: 4. والتّرغيب في الرّؤية في (6): آم تر أن اه 
يُْجى سَحَابَا4 اللّور: 4: فيه بلاغة ظاهرة, بداهةٌ أنّ 
الور والظّلمة هيا دخل فى 
بدوتها. كما أن ذلك واسطة نقل كلمة البق إلى إفادة 
بياض المين. 


بار 


٠‏ ألفاظ . ؟؟مرة: 18 مكيّة , 1 مدنيّة 


في 77 سورة: 39 

بارك 13 مباركة +1 121 
بارّكنا 3:3 المباركة 1:1 
بُورك 11 بركات 1112 
مُبارَك 14 بركاته 1:١‏ 
ماركا 4ع كاركه؟:1-4 
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النصوص اللغويّة 


الخَليل : البرك : الإبل التوارك, اسم لجساعتها. 


كذْكل البعير وصلاد 


/ ألذي يدوك به 
يء تحتهء يقال: حكّه ودقّه ببذكه. [م استشهد 


*مدنيّة 


والإركة والبزك: شبه حََوْض يُمفر في الأرضء 
ليجل له أعضاد فوق صعيد الأرض. [ثم استشهد 
تير 

والبركة: حَلْبة الفداة. ويقال: بفتح الرّاء. [ثم 
استشهد بشمر] 

والبكة, والجرّك جمعه: من طير الماء, أبيض. 

وابتّرك الجل في الآخر: يقب , إذا اجتهد في ذمه. 

وابتركوا في الحرب: يتا على الك ثم اقنتنلوا 
أبقراكًا . والجُراكاء : الاسم منه. [ثاستشهد بشعر ] 

وابتّرك التحاب: آلب بالمطر على موضع. 

والبركة: الريادة والنسباء. والشبريك: الدعاء 
بالبركة. 
والمباركة: مصدر يُورك فيه, وتبارله لله: تقجية 


وتجليل. 
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يبزكانة. من دق التّجر. 
الحلوب: ركة, وفي الحديث : «من 
اتأن برّكتان» 


كان عنده شاة كانت برّكة, وا 
مكحم 

الَركه: يقع على مابرك من الال وانُوق عل الماء 

أو بالفلاة من حر الشّمس أو الشيع , الواحد: بارك, 


وال : باركة . لابن فاررس 3: 05970 
تحوه ابن الشكّيت. للد 
الكسائيّ : البراكة أن يَدَرَ لين الثاقة باركة, 

فيقيمها فيحلّها. فين 
مثله أبوريْد. الأرهَرَي 0533711١‏ 


باركك لله. وبارك فيك. . (التَرطّي 048:17 
أبوعمر و القٌسيبانيٌ : بسر اسم ذي الملجهن 
امرك والباروك: الكابوس , وهو اليدئُلان. 
الريك : الرّبُ بالطب . الأزهري 061 
اإصلاح الممطق: 011 
فّ» ولاتقل ‏ رتكاف 


وبات شيخ الميال يصطلب. 

أراد وقت طلوح التشرب, وهو اسم لصدّة نموم , 

منها الباى» والإكليل؛ والقلب, والشّولة؛ وهي تطلع 
ف شدّة البرد. ويقال ها: ابوك والجتُوم؛ يعني 

التذرب. (الأزهَري كذ 
أبوعبيدَة : يقولون : يراك ياك يمعنى ابر كوا. 


(ابن فاريس 057811 


الأصمَعيٌ : كان أهل الكوفة يسمون زياد أشمر 
(ابن فارس 211811 


في السطّن , لاتكون يركذا . لابن فارس 914:1 
له تع أعراب قيس يقولون: ماأبرك 
هذا الطمام! أي ساأقاء. لابن مُرَيْد 1 0036 
فى أنواء ال يقال له: الروك وذلك أن 
الجوزاء لاتسقط 

تبك الإبل, من شدة برد ومطره 
لبن فارس 051:3 


]بورق الورك : الذي يجمل في اللحين. . 


(لبن مظور 04.00:9١‏ 
اللحيَائيَ : بارَكثُ على التجارة وضيرها , أي 
واظبثُ عليها. (الأَزهري 01:7١‏ 


أبو مُسبِيّد : والمُريكان: أخوان من المرب, 
أحدهما: بارك , والآخر: بُريْك , فغلب يريك . ما لفضله 


١الأرَهَريّ 018:3١‏ 
٠‏ ليس الذبوك. 
وقال رجل من الأصراب لامرأتته: هل لك في 
المرُوك؟ فأجابته. إن الروك عمل الملوك, والاسم منه 
البربكة , فأمًا الرّييكة فالحيّس. (الأزهَريّ 
رجل مُبتَرك: ممتمد على الشيء مُلُِ. [ماستدهد 


لف 


ورجل بُرَك: باركٌ على القّي. 


لابن سيدة 297 053 
ابن السَكٌيت : البرك : الإبل الككثيرة الباركة, 
وولة: اسم موضع . (إصلاح المطق: 005 


إل أهل الميواء كله التي ترُوح عليهم» بالغة 
مابلفت وإن كانت أُلوما. [استدمد بشس] . (008 
البرُوك: الفي تتزوّج وابنها رجل. لكا 
يقال: بارَك على الأسر ويسرّك, إذا واظب عاليه. 
وابّرك الفرس في عد 


اجستهد. وابتَرَك فلان في 
فد 


عرض فلان. 
الببذكة من الفرس حيث انتصيّث فَهْدتاه من أسفل, 


.ين دون التَضّدين . إلى مُضُون الراعَينأ 


.يقول العرب: «هذا أمر لا: برك عليه إهلي»» أي 

لاأقريه ولاأفبله . ويقولون أيضًا: «هذا أمر لاك عليه 

الصّبْب المُحرّمة». يقال ذلك للأمر إذا تفاقم واشستدً؛ 
وذلك أنّ الإبل إذا أنكرت الّيء نقّرت منه. 

(ابن فايس 118:1 

قَجر؛ البذكة: جنس من بُرُود الببن, وكذلك 

3743١ (الأزمَري‎ 


النياء. الدنن 
الشرعة. لد 

أبوحاتم : طعامٌ يريك , أي ذويركة. 
أبن قايس 283:1 


:إبل المي بالقا سابلفت. [م 
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والُرك: طائر. [ثم استعهد بشمر] 

والبرّك : الصّدرء فإذا أدخلت فيه اهاء كسرت 
الباء, فقلت : ييكة. 

والبرّكة: معروف. ويقال: لابارك الله فيه, أي 
فأمًا قوهم : بارك الله لنا في الموت , فمنام بارك الله 
دّينا إليه الموت. 

تكلم قوم في تبارك الله, ففسروء: العلوّ, لأ 

البركة في اليه : الما بعد التقصان , وهذه صفة منفيّة 


عن الله مروجل. 

وقال آخرون: «تبارك الله» كأنّه تفاعل من البركة. 
لنيكمن النباء. وإنَا هو راجع إلى الجلال والعظمة. 
الآتبارك لايؤصف به إلا لل تبارك وتعالى» ولايقال: 
باك فلان في معن عظلّم . هذه صفة لاتبخي إلَاه 


وجل 

ويرّك البعير يرك برُوكَا. وهو أن يلصق بُرْكه 
بالأرض. 

والبراكاء. المحرب , كأئهم بركوا فيها. [ثم 
استشهد بشعر] 


ويقال في ا رب : برا برالِء أي ابرُكوا. 

وتبراك: موضع بكسر الشّاء, لأنّه اسم ليس 
بمصدر. [ثم استشهد بشعر] 

وابرك التابّة. إذا اتتحى على أحد شقّيه في هوه 
إذامال على المدوّس في أحد 


وابتّرك 


والجُرّيكان: أخوان من فرسان العرب, وهما باك 
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وذكر أبومالك أنه ممع : طعام يريك في معنى 
ليك 


والمتريم: الصّدر 
الأزهريّ : العرب 

بالج يرجت بلتورة في طريق مك ومناهلها ني 
واحدتها: يزكة. ورب 0 
وأقل 


وأما الحسياض التي تمستفر وتُسوَى لماء التماء, 
ولاتطوى بالآجرّ, فهي الأمناع, واحدها: مع 
عندهم, 

ويقال: ابتك الّجل في عرض أيه 
اجتهد في ذمّه . وكذلك الابقراك في العذو البمتهاد فيفر 

ويقال: أبرَكتٌ الّافة فبْرَكَتْ /#و» 


1 


والتبراك بفتح الا : الروك [#استشهد بشعر] 
وأمنا تبراك بكسر القاء. فهو موضحع, 
ولايتميرف. لين 


اجب : البرك : الإبل ‏ وجمعها :بوارك . وأبرَكثُ 


ترَكثٌ كالأهاء كأ ئها تعامة باركة. 
والبرْك : كلْكل البعير وصدره. 


في المتب. إذا جتواعل الآكبء 'اقتتلوا ابتراكًا. 
والبّراكاء : الاسم من ذلك وهو أيضًا: ماأقام 
وثبت من القألمة. 


وأيرك اللشحاب : أل بالمطر على موضع. 
وَالْجمرِك: الذاهب في السير الممتّيد فيه. 


وِبَاركتُ الرّجل , إذا جادَدْتَه وألمسَحْتَ عليه. 
والتبريك: أن تَدعُو له 
بالببرّكة . وتبارَك الله: قجيدٌ وتجليل. 

وتستى الشّاة المألوب: مركق 

وبارَك الله فيه؛ أي تابَع الخير لديه. 


يك , بمعنى مبارّك. 

والكة: من طير الماء؛ أبيض. 

والرك: من أسماء الأسد , وجمعه: يبركات. 

جماعة من وجوه الّاس : كالخمسة إلى 


العشر ين , سوا بذلك لأئهم لايبرُكون بين يدي أحد 


وضرب من اباد يستى : ماكة . 
والبْكان, والواحدة : رْكانة: من دِقّ التّجر. 
والبُوكة : الشُّذ. والإنراكة : ستكة طوها ذراع, 
لقا إصبع.والبميع: الإبراك. 
التي تغزوج وها ابن كبير. وقيل: 
هي التي ها زوج » وها ولد من غير زوجها 


ويل : موضع . لديف 
جوهَريٌ : بَرَكد البمير يبك يُرُوكًا. أي استناخ 
» وهو قليل» والأكثر: أله فاستناخ. 

ويقال: فلان ليس له مَبْرك جمل . وكل شيء ثبت 
وأقام فقد برك : 

البرك : الإبل الكثيرة . ثم استشهد بشعر] 

والجمع : البيُوك. 

البرك أيضًا: الصّدر, فإذا أدخلت صليه إهام 
كسرت, وقلت: بزكة. [#استشهد بشعر] 

وفوهم: ماأحسن كة هذه الناقة, وهو اسم 
ليروك مثل الركبة وال 

والإرركة أيضًا كالحوض, والجمع: |' 
عقيت بذلك: الإقامة الماء فيها. 

وابتّرك الرّجلء أي ألق بَرْكَهُ. وابتركته, إذا 
صرعته وجعلتّه 


كك 


وابتّرك, أي أسرع في العو وجد. 7 متمد 


بشعر] 
والبراكا 
البرُوك . [ماستعهد بشعر] 
ويقال في ا حرب : برا بَرالكٍء أي ابركُوا. 


ات فى الحرب والجدٌ. وأصله من 
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والبرّكة: النساء والرّيادة. والشبريك: الدّعاء 
البرَكة . وطعام يريك . كأنّه مبارك, 

ويقال: بارك لله لك وفيك وعليك , وباركك . وقال 
نورك من في النَا ره التمل:.2 
وتبارك الله أي بارك, مثل قائل وتسقائل إلا أن 


يرك. [ماستشهد بشمر] 
والبراكيّة : ضعربٌ من اسمن 
واليرتكان. عسل وزن الأصغران: ضرب من 


وَاليدُوك من التساء: التي تقزوّج وها ابن بالغ كبير. 
للعلا 


بن قَارِسَ : الباء والرّاء والكاف أصل واحد , وهو 


من الصّدرء من كل دابّة . واشتقاقه 
وهو الموضع الذي تيرك فيه. والجمع : مبارك. 

قال الأصفهاني عن العامريّ: يقال: 
يكتهاء وحآبثُ الإبل يز كتها, | كن 
اجتمع في ضترعها في مَبْركها. ولايقال ذلك إلا 
بالقدُوات. ولايستى يز 
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اللي : العرب تقول: باركك الله. وبارك فيك» 
وبارك عليك. وبارك لك. ريع الفات. 
لطي 004:15 
الطّوسي : البركة: نما المسير, والمبارَك. الذي 
ينمى ادي به. والتبرك: طلب البركة بالقيء. وأصله 
من البرْك. وهو ثبوت الظَير على الماء 


167 
الودكة: ثبوت امير لامي , ونقيضها ؤم , وهر 
إيماق المنير وذهايه. فل 


الاغب : أصل الك : صدر البعير وإن استعمل في 
غيره» ويقال له : بيزكة. 

برك البمير : ألق رُكَبَه . واعير منه معنى الملزلاٍ» 
فقيل ابتركوا في الحرب, أي تسبتوا الازموا ملوضعا 
الحزب. وتراكاء الحرب وي وكازها: للمكان الذي 
يلزمه الأبطال. 


نير, على ذلك 9وَهُدَا ف 
0 تنبيهًا على مايقيض عليه 
64 
؛: التسباء والرّيادة. 

والقبريك: الّعاء بالبركة. 


بورك الميّثُّ الغريب كبا بسو 
رلك تح لمان والرّيستون 
وقاله 
#بارك فيك لله من ذي أل 
وفي التغزيل : هركن لَه السَاقّات: 1١‏ 
وقوله: بارك اله لنا في اموت , معناء : يارك لله لنا ف 


إليه اموت , وقول أب فرعون: 


رب عجوز عررْيس زَيُونٍ 
سريمة الرّدَ على المسكين 
تسب أن بورًا يكفيني 
إذا دوت باسط ميتي 
جمل آَبُورِكً) سما وأعربه. وتحو منه قوهم: 
إلى دب ؛ جمله اعمّا كدر وبر وأعريه. 


وطعام بريك: مبارّك فيه. 
وما أبركه: جاء قعل التجّبِ فيه على نيّسة المفعول. 


والبرّك: جماعة اليل الباركة. 

وقيل: هي إيل أهل الميواء كله لني تروح عليهمء 
بالغة مأبلغت, وإن كانت أَنُونًا. [#استشهد بشعر] 

وقيل: الك يقع على جميع مارك من جميع ايهال 
والثُوق عل الماء أو بالقلاة من حر الشّمس أو الشيع 
الواحد: بارك , وال : باركة 


وعامنا أعجينا مُقدمُة 


يُدعَى أباالسمح وقضاب يم 


.. والبرذكة : الصّدر 
وقيل: هو ماوق الأرضّ من لد صَدْر البعير إذَآ 


وقيل: البَْك: باطن الصّدر, والبرذكة: ظاهره. 
والبْكة من الفرس : الصّدر [ثم#استشهد بشمر] 
القوم في القتال: بجنا لكب واقتتلوا وهي 
البرُوكاء, والبراكاء , [ثم استشهد بشعر] 


وابقرك في عَدْوه: أسرع بمتهدا. 


بر ك/ 7017 
والاسم: الروك قال: 
وحن يَندُون بنامُُوكا © 
وقيل : ابقراك الفرس: أن يحي على أحد 
علوم 


وابترك الصّيْقل على المدرّس: مال عليه في أحد 


وابتركت السّحابة: اشتدً انهلاها. 
وابتركت الّماء ‏ وأبركت: دام مطرها. 
وابترك في عرض الرّجل : تنقّصه. 
والمرْكة : الحبالة ورجاها الذين يَسمّون فيهاء قال 
القد كان فى ليل عَطَاء لبك 

أناضتبكم ترجوالرغائب والرنا 
لق هاهناء أرلها ثلاثمائة من الإيل , كيا سوا المائة 


برذكة: خب في الأرض لايجمل له 
عاد فرق صحرد ارخ 
والبزكة المبة من حَلَبِ الغداة, وهي البكة. 
ولاأختها. ويسكون الشّاة الحو 
ولوك من النساء: ني 
والراك: ضعرب من السك بي سود الناقير. 


:يرك وأبراك, ويذكان. 
وعندي: أنّ أبراكاء وي كانًا: جمع الجمع. 
والهرّك أيضًا: التفادع. وقد فكر به بعضهم قول 


زُعَيد 


04 / العجم في فقه لفة القرآن... ج 0 


...في حافاته البرك © 


والببزكان: مََرْب من دِىّ الشّجرء واحدته: يزكانة. 


وقيل : هو ماكان من المحَْض وسائر التّجر لايطول 


اساقه. 
والذكان: من دق لّيتء وهو من المتْض. 
وقيل: الهذكان قليلا بتجد في شل 


ظاهرً! على الأرض » له وُريق وقاق حسّن النبات. وهو 
٠‏ [#استعهد بشمر] 

وذوي ركان : موضع .[ثم#استشهد بشعر] 

وبُرَك: من أسماء ذي الحجّة, [#استشهد بشعر] 


من هرا 


0 

الَرّك: وسط الصّدر. (الإفصاح 052١‏ 
البرّكة : حة البركة, الممّة التوداء. 

1013 ١ (الإفصاج‎ 

سم بل 

وأبراك؛ ويْكان. (الإفاح 17:7 

الدكة : بجر (الإفصاح 00776:6 


الأَمَخْشَريّ : بار الله فيه. وبارّك له. وسارَك 


عليه , وبارّكه. ويك على الطّمام , ويرك فيه , إذا دعا له 
بالبركة . وطعام بريك , وماأبرَك هذا 


ووضع علهم الدّهر بزكه. [ثماستعهد بشعر] 
وأبقك في عِرْض فلان يقصيه, إذا وقع فيه. 
ووصف أعرابي أرضًا خِطبَة , فقال: تركثٌ كلها 
كأئّه تعامة باركة. 
وابتركوا في الحرب: جنّوا على الأكٌب. 
1 (أساس البلاغة: )1١‏ 
في حديث علي بن المسين: «ابترك 


الناس في عهان». 


ف «بارك على حمد», أي أم له 
ماأعطيته من التّشريف ونحوه. من قوظم: برك البعيرء 
إذ استناخ في موضع فلزمه . وسمّي الصّدر يَْكا وير كةٌ, 
أن لمرُوك عليه يكون. 

وقد يريد بقوله: «بارك عليه» الرّيادة قبا هو فيه. 
مل 

وفد يُوضع هذا القول موضع اليمن ؛ لأنَ الب" 
أُريدبها وام فا تتعمل فيا مرب 

ويقولون: فلان مبارك له في ْله إذا كان مامُرض 
له منه لاثيزايله, فلايتكر على هذا أن يقال للميمون: 


َك القياد» بفتح الباء وكسرها. 
, ومنهم مسن يكسرهاء وهو موضع 
2 أقصى حَجْرٍ به للنحو 

ابن الأثير : في حديت الصّلاة على النئقل: 
«ويارك على محمد 5 آل بمتده أي أنيت له وأوز 


ماأعطيته من التشر يف والكرامة , وهو من : 
إذا نغ في موضع فلزمه. وتُطلق الير" 
الزّيادة, والأصل الأوّل. 

وفي حديث أَم لم : «فحتكه وبرلا عليهه أي 
دعا له بالبركة, 

وفي حديث عل «ألقت التحاب بَرْكَ بّوانيها» 
:7 تواني : أركان البثية. 

ولي حديث علقمة: :دلاتفرئهم فإنَ على أبوابهم فقا 
كمبارك الإبل» هو الموضع الذي تيرك فيه, أراد أنهسا. 
يدي , كما أن الإبل الصّحاح إذا أ في مبارك الى 


وفي حديث المجمرة: «لو أمرئنا أن تع ممك بها بول 
الماد» تح الباء وتُكسر , وتُضم الذين وتُكسر , وجو 
اسم موضع بالهن. وقيل : هو موضع وراء مه يخيس. 
ليال. لو 

ابن منظور:التبريك: الدّعاء للإنسان أو ضيره 
بالبركة, يقال:برَكتُ عليه تبريكًاء أي قلت له: بارل. 
الله عليك. اذلف 
القُوميّ : ترك البعير بُرُوكاء من باب ققد : وقنع 
على يك , وهو صدره, وأي ركه أنا. وقال بعضهم: هو 
لغة, والأكثر تنشد فبك 
زان جعفر: موضع الوك , والمجسمع : 


وبؤكة ا ماء: معروفة , والجمع : يرّكء مثل سسرٌة 
وسِدر, 


والركة وزان رُطَبة: طائر أبيض من طير الماءء 


برقو 


والجمع: برك بحذف الاء. 

والبركة: الزّيادة والّراء. ويارك الله تعالى فيه فهو 
مبارك, والأصل: مبارّك فيه. وججمع جمسع سالايمقل 
بالألف والنّاء . ومنه ا 


معروف , وهذه لغة متقوله عن الم 
قيل: كاي على التسبة أيضًاء والأشهر فيه 


ان» وزآن زعفران وعشقلان. 
لديف 
أ4 3 والفعل منه: سارك 
وهو متمد ومنه أن بُورِك من في لاه الشمل: 8. 
وَيسَبَكنِ ممنى ماتعدّى بعل» لقوله: «وبارك عل 
ممَدعء وتبارك لازم 


بعرم 
الفيروز,أباديّ ؛ البركة بمركة: انتماء والرّيا 
والتعادة- الريك : الّعاء بها. وتريك : مبارك فيه. 
وبارك الله لك وفيك وعليك . وباركك , وبارك عمل 
عمد وملى آل بمتد: أدِم له ماأعطيته من التسش ريف 
والكرامة. 


وتبارك لله: تقدّس و" 


صفة خاصّة بلله تعالل, 


ورك يروك ومَبْراكًا: استناخ : كبررك وأبركدئه, 
وثبت وأقام. 

والبرْك: بل أهل الميوا. 
بالغة مابلغت وإن كانت ألوقاء أو جماعة الإبل الباركة أو 
الكتيرة. الواحد: بارك, وهي بهاء؛ جمعه: بُرُوك. 
والصّدر كالبزكة بالكسر. 


والبركة بالكسر: أن يدر لبن التاقة وهي باركة 
فيقيمها فيحلّها. وماولي الأرض من جلد صدر البعير. 


أو جمع اليك كبلية وحَل. أو البرك للإنسان, 
أو البرك : باطن الصّدر, 


والتوض كالبك بالكسر أيضًاء جممه: كهتب. 
ونوع من الوك والشّاة المسلوبة. والإنتتان. 
أن, جمعه: ير كاثٌ. 


ومستنقع الماء, والملتة من حلب الغداة وقد 


وأصحاب ورُغْفان ويُكسّر . والتفادع واغيما2 .لو 
رجماها ألذين يسعون ويتحملونهاء والجسباعة من 
الأشسراف ومايأخذه الطّمّان على الطّحن . والجسباعة 


يسألون في الدية ويلك 
وتْكة الأُدِ بالصّمْ روي عن مكحول. وتركة 
الحُجاسيّ عر 


وابتركوا: جنوا للد 
كجنُولاء والبراكاء, 
: الوروك 
مال على المدُوّس, والشحابة: اشتد 
انبلاها. والتماء: دام مطرها كيرَكّت, وق 
وعليه. 


فاقتتلوا. وهي البوكاء 
وفي الَو أسرعوا بمستهدين, 


وشئّمه 


وكصيور: امرأة ع وج وها ولد 
الخييص » والاسم منه. 
يؤكل بالربدء وككتاب : ستك له مناقير , جمعها: برك 


وكقطام : أي ابركوا. 

3 ب من الفن. واليرّكان 
بالكسر: شجّر أو الحتضء أو كلّ مالايطول ساقه, أو 
نبت ينبت بنجد, أو من وق التبت, والواحدة بهاء. أو 
جمع ٠‏ وواحده؛ رك كصُره وردان ويقال للكساء 
الأسود: البّكان والبْكان مثسددتين, والرتكان 


كزعقران. 

وبارك عليه : واب . وتبرّك به: تيقن. 
الققُدّة. والمُْركة كمُخْينة. 
اسم التار والبُورَك بالضّمٌ:البُورّق. 

آلجوْائويّ : البركة: هي الزياد واثراء من حيث 
الايوجد بلحس ظاهرًا. فإذا مهد من اليه هذا الممنى 
خافيًا عن الحسن ‏ قيل : هذه برَكة. 

قسيل: واشتقاقها من «المرُوك» وهو اللّزوم 
والبوت. لثبوتها في التّيء. ويوصف طا كل شيء لزمه 
وثبت فيه خير إطيّ. 

وليس لضدّها اسم معروف. فلذلك يقال فيه : قليل 
لبّركة , ولايسند فعل البركة إلا إلى الله فلايقال: بارَك 
». ونا يقال: بارّك الله فيه. وإلى هذه 
الزّيادة أشير مما روي, أنّه: «لاينقص مال من صدقة» 
الاإلى التقصان الحسوس. 

فإذن كل برّكة زيادة, وليس كل زيادة برّكة (08) 


لفون 


محمّد إسماعيل إبراهيم : بارَك الجل: دعا له 
بالبركة, وهي المخير والشباء. والبركات: الخيرات. 

وبارَك الله نك وفيك وعليك وحوتك: جسملك 
مُباركًا وفيك البير. 

وبارك الهم على سيدنا محمد : أِم له مأأعطيته من 
التصريف والشمجيد والكرامة. 

وتبارك الله: تقدّس وتعالى قدرٌء وشأنه, وتزايد 


تنزيهه عن كل نقص, وازدادت بركاته ونعمه. 
ولايستعمل هذا الفمل لاله وحده. 
والمبارك: الكتير ادير والتقع. 
نس وطُيْر واختير للرّسالة 
لدان 


وبُورك من في | 
من في الثار. 
محمود شيت: ١‏ أ برك البعير يُروكًا وتَبْراكًاب 
وقع على يَرْكِه. 
وبرّك: أناخ في موضع فلزمه. ويرّلد: ثبت وأقام. 
وبرّك للقتال بَكا: جنا هلى دُكبتيه. 
أسرع فيه ممتهدا. وأبيرّك 


ب -أَيرَك في َوه 
البعير: أقاخه. 

ج - بارَك على المّيء: واظب. وبارَك الله التتيء 
وفيد وعليه: جمل فيه الخير والبركة. 


ه-البراكاء: ساحة القعال , والبّراكاء ‏ التبات والجد 
في ا حرب. 

و البرّكة : إلتباء والرٌّيادة , والبرّكة : التعادة. 

ذ-اليركة: مستقع الماء. 


ابر ك/ 1 


اح - مِبْرك: اسم مكان من برّك. الججمع : مبارِله. 
روك: وضع من أوضاع تدريب الجنديّ. 
والتقر البارك: سر لتدريب الجستود وراءه على 
أثرّمي في وضع الجُروك. ذلك 
عَمعُ الل ١-البركة:‏ الخير والثباء وجعها: 
بركات. 


وبارك الله التّيء وفيه وعليه وحوله: جمل فيه 


أو المعنويّ 

المُضطَقُوي : [قاموس عيري -عري] 

3 : بارّله: ركع , سجمد. برل : أحنى الرّكبة. 
9 يك دبارك: بد رََبء 

3 يراكاء > مباركة, 

والظاهر من هذه الكليات ومن موارد الاستميال, 
أن الأسل الواحد في هذه المادّة هو الفضل والفبيض 
والخير والزيادة. ماديا كان أو معنوي. 

فالمبارك: مافيه الشير. ويكون متعلمًا للفيض 
والفضل. والبركة: الخير والفضل والرّيادة. والركة: 
زيادة وخير عنصوص ء واختصٌ بنوع معين من جع 
الما 

وانبتله: من أخصٌ مصاديق الزّيادة والخير, وهو 
الصّدر مقدّم البدن, ولاسيًا في مسقام 
إظهار التشخّص والوجود والشّجاعة. وني البعير في 
القيام والقعود أيضًاء وكان السمير أكبر وسيلة. 
اللحياة وَالتَميّش في الأراضي العريكة. 


مقام 


اثبوت البعير ونزوله وقسعوده. وهو في 
اخة مصداق جل من الخدير وافضل في 


ولا كان «فاعّل» تدلّ على طول النّسبة وامتدادها, 
فكلمة بارَك تدلّ على امتداد البرّكة واستمرارها 
صيفة «تفامّلء 


لّ على قبول نسبة «فاعّل» أي الوفاق 
. فكلمة «تبارّك» تدلّ على 
تمق امتداد البرك , كقولنا: باعّد ‏ أي أطال امد وأمعد 
بعد وتباعّد: طال وامتد البعد. والقبول يلازم الأزوم , 
ومقتضى اللّزوم الاكتفاء بالفاعل. وعدم الحاجة إلى 
المفعول , ولذا يقال: تباعّد زيدٌ وعمروٌ. ‏ (641:1) 


وانطباق النسبة وت 


عباس : في الأرض بلماء والشَجر واللبات 
(تنوير المقباس: 601) 

يريد: شق الأنهار, وخلق الجبال, وخلق الأشجار 
والتّبار. وخلق أصناف الحيوانات, وكلّ مايمتاج إليه 
(القخر الرَازيّ 337 00١‏ 


أودعها مناقع أهلها. 
لومي 0010-0 


اطي : ويك في الأرض . فجملها داثة لير 

لأمليا لكقم 
1 

الطُوسي : با خلق فيها من المناقع. ‏ (0008:5 


اتدلفلن 

وعم 

1 ي جعلها منبتة لللّيّبات والأطعمة, 
وجعلها طهورًا إلى غير ذلك من وجوه البركة. (9: 8 


ابسن الججسوزيّ : بالأعجار والتسبار وا سبوب 
والأنهار. وقيل: البرّكة فبها. جا أ ين فبهاالآنع» 
24470 
التتكر” لازي : والبركة : كثرة ادير , وامخيرات 
الحاصلة من الأرض أكثر ما يحيط به الشرح والبيان . 
للا 
التيْضاوي : وأكثر خيرها بأن خلق فيها أنواع 
الثبات والميوانات. ريق 
النسَفي : بالماء والزرع والشّجر والشمر. 


تعنم 


النّيسابوريّ : با حواسٌ الخمسة. نيدن 
الأرض بكثرة المنيرات الحاصلة 
فيها؛ وهو ماخلق فيها من البحار والأتهار والأتسجمار 
والتتيار, وخلق أصناف الحيوانات , وكلّ مايمتاج إليه . 

للدين 


أبن كثير : أي جملها مباركة قابلة للخير والبذر 
والفراس. 
الشيوطي : بكغرة المياء والروع والتروع . 
(الجلالين 045:7 
للفنهن 
أبوالشعود: أي قدّر أن يكثر خيرهاء بأن يخلق 
أنواع الحيوانات التي من جمسلتها الإنسان, وأصناف 
الّبات لني منها عايشهم. 


الديلطا 


مثله شير 


فنك 


نمسوه اليرُوسَسويّ (4: 379), والآلوسيّ (114: 
٠‏ وطه الدرّة (17: -50)/ وعبد النعم الجسيال. 
لفن 


سد مُطْب : رارك فيا وَقدْرَ فيها آأؤاتجاي 
وقد كانت هذه الفقرة تنقل إلى أذهان أسلافنا صوة 
لزع النامي في هله الأرض ٠‏ ونبحض مَاخَبلي اش في 
جوف الأرض سن سعادن نافة, كالذّهب والمَنَه 
والمحديد وماإلها. 

فأما ايوم بمد ماكشف الله للإنسان أنياء كثيرة من 
التي خزتها فيها على 
أزمان طويلة, فإنّ مدلول هذه الفقرة يتضاعف في 
أذهاتنا. 

وقد رأينا كيف تعاونت عناصير المواء فكوّنت الما 
وكيف تعاون الماء والهواء والشّمس والرّباح فكوّنت 
التّربة الصّالحة للرّرِع , وكيف تماون الماء والسّمس 


بركته في الأرض, ومن أقوات, 


ذب كله من أنهار ظاهرة وأنهار باطنة , 
تظهر في شكل يناييع وعيون وآبار وهذه كلها من أسس 


ابرك/ 77 


البركة ومن 2 الأقوات. وهناك الهواء , ومن اطواء 
أنغاسنا وأجسامنا. 

إن الأرض كرة تلقها صخرء وتلفّ أكثر 
الصّخر طبقة من ماء, وتلفّ الصّخر والماء جميمًا طبقة 
من هواء. وهي طبقة من غاز سميكة كالبحر ها أعماق. 
وحن بني الإنسان, ولميوان, والثبات . نميش في هذه 
الأعناأ: مايق بالذي فيها. 

قن الهوله نستمدٌ أهاسنا من أكسججينة. ومن المواء 
بيني الثبات بجسمه من كريونه. بل من أكسيد كريوفه, 
ذلك الذي يستيه الكيمياويّون ثاني أكسيد الكربون, 
يني الثبات معدي اقيدقس هذا. وتحن نأكل 
اهنكل الميوان الذي يأكل التبات, ومن كليهما. 
بتي أيانا 

" بق من غإزات الممواء النتروجين, أي الأزوت. 

ابت الأكسيجين حثّ لاخترى بأنقاسا. وق 
بخار الماء, وهذا لترطيب اطواء. وبقيت طائفة من 
غازات أخرى. توجد فيه بقادير قليلة هي في ير 
ترتيب: الأرجون. واطليوم» والنيون. وغيرها. ثم 
الإدروجين , وهذه تلفت _على الأكثر ‏ في الهواء من 
بقايا خلقة الأرض الأول 

وائواد التي تأكلها ولتي نتغع بها في حسياتنا 
والأقوات , أوسع عا يؤكل في البطون , كلها مرئبات من 
المناصير الأصلية ال الأرض في جوفها؛ أو في 


بها سولم 
وعلى سبيل المثال: هذا الشكر ماهو؟ إنْه مركب من 
الكريون والإيدروجين والأكسيجين. والماء علمنا 


16 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 0 


تركييه من الإدروجسين والأكسيجين. وهكذ كل 
مانستخدمه من طعام أو شراب أو لباس أو أداة) إن هو 
إلا مركب من بين عتاصر هذه الأرض المودعة فيها. 
فهذا كله يشير إلى شيء من البركة. وخيء من 
تقدير الأقوات» في أربعة أيَامٍ. فقد تم هذا في مراحسل 
رمي متطاولة, هي أيّام لله. التي لايملم مقدارها إل 
5 ليلق 
الطَّباطَبائي : أي جمل فيها الخير الكير الذي 


ينتفع به ماعل الأرض من نبات وحيوان وإنسان. في 
احياته أنواع الانتفاعات. . 

عبد الكريم الخطيب: إشارة إلى توالد الأحياء. 
على الأرض, وتكائرها با توالد فيها من عوال انبا 
والحميوان والإنسان. فهذا من بركة لله سبسابا زتتقالق 
على هذه الأرض . 

الحجازي : أي تر سبحاده أن ورت 
ويزداد نفعها من نبات وحيوان وأنهار ومعادن. وقوى 
خفية فيها سيظهرها علام الغيوب على أبدي سكان تلك 
لككبل 


لنلدينفن 


ىم 


(تنوير المقياس: 351 
اللّيث: هي [الأرض] مصر, يارك لله فها يما 
يدث عن نيلها من المسيرات؛ وكثرة الحسبوب 


والتمرات. (أبوحيّان 4: 0/3 
الطَّريّ ه يقول: التي جملنا فها الخير نينا دا 
الأهلها : 0 
الطُوسي: يعني بإخراج الّروع والتيارء وسائر 
صتوف الثبات والأشجار, إلى غير ذلك من المسيون 
والأتهار, وضعروب المتاقع للمياد. 
وقيل: لِبَارَكْنَا فيها4 بالخصب الذي حصل 


فها لأنحوم) 
غوء ارسي كلكا 
البقَويٌ: بالماء والأشجار والتشبار والخحصب 

والكمة. لكك 


المَخْشَرِيّ : بالمخصب وسمة الأرزاق. اللنقنل 
ره البِيضاويّ :١(‏ 3857), وَالنَسَقّ (5: 000 


"آكخازن (1: 095, وابن جرّيّ (1: 41). والقاسمي 


[/اجطن14), ورشيد رضا (1 والخرافي (1: 


م 


المراد: باركنا فيها بالمخصب وسعة 
إلابأرض الشّام. (023:14) 
معله النّيسابوريّ (1: /009, والشّرييني (1: 001١‏ 
القطُبِي ٠‏ أي بإخراج ارو والثبار والأنهار. 

لفقيفقد 
بالخصب والأتهار وكثرة الأثسجار 


وكثرة مقامهم بها 
على من قال: أرض الشّام. 
.وقيل ابَارَكنَا): جملنا الخير فيها دائًا 


يشير إلى أنها مصر. لفن 
الشيوطي : الى اكت فيجا» باماء والشجر 
صفة الأرض . وهي (الجلالين 33:1 


أبوالشعود: أي بالمخصب وسعة الأرزاق, صغة 
للمشارق والمغارب, وقيل: للأرض. وفيه ضعف 


اللفصل بين الصّفة والموصوف بالمعطوف. كبا في قولك: 
قام أمّ هند وأبوها الماقلة . عم 
الكاشائيّ: بالخصب والعيش. ‏ (581:1) 


شبره بإخراج الزّروع والتتمار. وصنوف الثباتات 
والأشجار, والعيون والأتهار. وهي أرض معير أو 
الام أو أرضهها. لها 
والميالقة. 
تموه التّهاون 


نّ لله سبحانه م يذكر بالبركة عي 
هي نواحي فلسطين, إلا ماوصف 
لمبوكى 


الأرض المقدّسة. 
به الكعبة المباركة. 
اه الدرّة : أي بكثرة التتبار والزروع والخنصب 
والسّعة, هذا قول المفّرين. وأرى أنّ البركة حلت 

فيها من وجود الأنبياء, وتناسلهم ودفتهم فيها. 
كن 


١ الإسراء:‎ 


ابن عَبّاس: بالماء والأشجار والكبار. ‏ (577) 


بر ك/ 06 


جعلنا البركة فيا حوله؛ بأن جعلناه مقر 


مثله الشيوطي (الجلانين 003:1), والبمّويّ (: 
1٠‏ وابن كثير (5: 18 والشرِيي (1: 0 
الطّريّ : يقول تعالى ذكره: الذي جمعلنا ححولد 
البرّكة نسكّانه. في معايشهم وأقواتهسم وحروتهم 
لاا 


وغروسهم 
مثله المرَاغي . للك 
: أجرى الله حول بيت الْمَقْدِس الأتهسار 
وأنيت التبار. فذلك ممنى «تا ركنا حَْلة» , 
[لدليقد 
يوا اليْمّاس (4: ,)1١١4‏ وابن الجوزيٌ (0: 0). 
بالتثبار ويجاري الأنهار. وقيل: 


َوَبَارَكْنَا حَؤلَة» : يبن جملنا حوله من الأنبياء 
والصّالحين, .ولذلك جعله مُقَدّسًا. تددن 
نموه المنازن كد 


المَيْقّديّ: إن تلك الأرض المباركة هي الأرض 
المقدّسة, ونا سيت المقدّسة لكثرة ماقدّست بالوحي . 
وطهارتها وقدسها والبركة التي فيها لكونها منازل 
الأنياء ومقايرهم ومهبط الوحي , ومقامات العايدين 
ومساكن السَالمين. 

وقيل : ار كنا حَوْلَة» بالمياء والأنمجار والنتيارء 
وجعلنا فيه السعة في الرزق . والرّخص في الشعرء 
فلايحتاج إلى جلب الميرة 


ويقال: إذّكل 


أب في الأرض يخرج من أصل 


7// المعجم في ققه لغة القرآ, 


الصّخرة التي في بيت انرس , بهبط من التباء إليها ثم 
يتفرّق في الأرض , فذلك قوله : مركن فيا 
وعن عبادة بن الصّامت قال: قال رسول الى #2 . 


صخرة بيت افيس على خيل من تخليل الجئة, وتلك 
التخلة على نهر من أنهار الجنّ. على ذلك انّبر آسية 
بنت مزاحم ومريم بنت عمران تتظران حل أهل لجس 
إلى يوم القيامة. 


باركنا ماحوله من قرى اشام 


لقنلمنا 
ريد بركات الدّين والدّنياء لأنّه 
معبد الأنبياء من وقت موسى , ومهبط الوحي. هو 
ممفوف بالأتهار الجارية والأشجار المتمرة. (450/:5 

نحوه التييضاويّ ١(‏ كلاماء والتَمَق 1 3071 
واللسيسابوريّ (16: 0 وأبسوالشمود (77>4 
وَالمرُوسَويّ (0: ٠١6‏ 

ابن غطيّة: البرك حوله هي من 

إحداهما: التبوءة والشرائع والرّسل الذ. كانوا في 
ذلك القطر, وفي نواحيه ويواديه. 

والأخرى: التصم من الأشجار والمياه والأرض 
المفيدة التي خصس الله الشّام + 

وروي عن البن9 أنه قال: «إنّ لله بارك فيا بين 
العريش إلى الفرات , وخصٌ فلسطين بالتٌقديس». 

ده 

نحوه افر اراي (-؟: 067), والشرطي ٠١١‏ 

) وابن جرَّيّ (7: 117), وأبوحيّان (3: 0. 


وشُبْر (4: /0, والتّهاوندي 


ليف 


الطِّْسيَ: أي جملن البركة فبا حوله من الأنجار 
والأقار الات والأمن ولمخصب. حت لايمتاجوا إلى 
أن يهلب إليهم من موضع آخر. 

وقيل :وبا ركنا حول أي جعلنا البركة فيا حوله, 
بأن جملناء مقر الأنبياء وتفبط الملائكة, عن تجاجِد, 
وبذلك صار مقدّسًا عن الشّرك, لأنّه ل صار معيدا 
للأنبياء ودار مقام هم تفرّق المشركون علنهم. فصار 


مطهرًا من الششرك. والتقديس : التطهير , فقدا 
بركات الدّين والدّنيا. لفالف 
الآلوسي : قوله سبحانه : «الّى ركنا حؤلة» 


صفة مدحء وفها إزالة اشتراك عارض, وبرّكته بها 


خْصٌ به من كونه معبد الأنبياء يل وقبلة هم , وكثرة 


اهار والأشجار حوله. 
وف الحديث: «أنّه تعالى بارّك فيا بين العريش إلى 
ألقرّاتا/أوأخصٌ فلسطين بالتقديس». 


وقيل: برَكته أن جمل سبحانه مياه الأرض كلها 
اتنغجر من تحت صخرنه, وله تعالى أعلم بصحّة 
ذلك (محبكل 

القاسميّ : قال الشيرازيّ في «صرائس البسيان»: 
كان بداية لمعراج اهاب إلى الأقنصى؛ لأنّ هناك 
الآيات الكبرى من أنوار تملّيه تعالى لأرواح الأد 
وأشباحهم. وهناك بقربه طور سينا وطور زيتا ومقام 
الجبال, مواضع كشوف 


إبرأهيم وموسى وعيسىٍ 


والنّكتة العامة تنشيط السّامعين. (للتكليم 

سيد قُطُب: وَسْف المسجد الأقصى بأنّد الى 
بَاركْنًا حوْل» وطف يرسم البرّكة حاقَةٌ بالمسجد. 
فائضةٌ عليه , وهو ظل م يكن ليلقيه تعبير مباشر , مثل : 
باركناء, أو باركنا فيه؛ وذلك من دقائق التَمبير |! َف 
السبيية 


ل لفق 


؟ تيه وَُوط إل الْآرْضٍ الى تساركنا فيا 


الأبيل: ال 


ن كعب : الشّام , ومامن ماء عَذْب إلا خرج 


شري 139 
ابن عباس : بالماء والشّجر, وهي المَفْيس 
وفلسطين والأردن. (تتوير المقباس: 0577 

يعني مكّة. ونزول إساعيل السيت . ألاترى أككة 


ب / ا 


لاخلاف بين جميع أهل العلم: أنّ هجرة إبراهيم من 
العراق كانت إلى الام , وبها كان مقامه أَيَام حياته. وإن 
كان قد كان قَدِم مكّة. وينى بها الببيت, وأسكنها 
إسماعيل ابنه مع أمّد هاجرء غير أنه لم ييقم بهاء ولم 
يتّخذها وطنًا لنفسه, ولالوط. ولله إِنَا أخبر عن 
إبراهيم ولوط. ئها أمهاهما إلى الأرض التي بارك فيها. 
اللعالمين الاق 
العلر. ْنَا جملها مباركة, لأنّ أكتر الأنبياء. 
بُمثوا منهاء فلذلك كانت مباركة. 
وقبل: لما فيها من كثرة الأشجار والتمار. 
كم 
البقَويٌّ : يمني الشّام, بارك الله فيها بالطب 
أوكفرة الأشجار والشبار والأنهارء ومنها بُعث أكثر 


الأنبياء 


نكو 


لازن (1: 216 وأ الداففة 


دَمُدَى للْقالي» العمران: 5. (الطُرِي :اغا 
أبوالعالية : ليس ماء عَذْبُ إلا هبط إلى الصّخرة 


فيها للمالمين فقال بعضهم بنحو الذي قلنا في ذلك. 
وقال آخرون: بل يعني مكّة. وهي الأرض التي 

قال الله تعالى : التي . 
ونا اخترنا مااخترنا من القول في ذلك, لأنّه 


الواصلة إلى المالمين؛ أنَّ أكثر الأنبياء شه ينوا فيه. 
فانتصرت في العالمين شرائعهم وآثارهم الدينيّة ؛ وهي 


البركات الحقيقية. 
وقيل: بارك الله فيه يكثرة الماء والتّجر والاشمر 
والخطب؛ وطيب عيش الغ وا انلام 


نحوه ابن الججوزيّ (0: 074 والقَْر الرَازِي (3؟. 
والُرطي ٠0 1١(‏ والبيّضاويٌ (1: 0809 
والنَتَي (؟: 6), والسيسابوريٌ (19: 067 
وأبوالك مود (4: 644 والكات لي( 84 


الفة القرآن... جه 


َالورُوسَسوي (0: 60.١‏ والمراغيّ (30: 01 
والنّباونديٌ (؟: ,)1١7‏ والحجازيّ (/11: 18). 
اختلف الّاس في الأرض التي بورك 
فيهاء ولأ إليها إبراهيم ولوط له . فقالت فرقة: هي 
مكة, وذكروا قول لله تعاى : للّذى هك مجاركا» 
آالعمران: 13 

وقال الجمهور: أرض الشّام؛ وهي الأرض التي 
بارك فيهاءأما من جهة الآخرة فباليوءة؛ وأا من جهة. 
الدنيا في أطيب بلاد الله أرضًا. أعذبها ماء, وأكثرها 
ثمرةٌ؛ ونعمةٌ وهو الموضع المعروف يسكت إسراهيم 
لعنكما 


الآلوسيّ : وصنها بعموم البرّكة, لأنّ أكار: 
الأنبياء به بعنوا فيهاء وانتشرت في العالم عرإلّميج 
التي هي مبادئ الككالات والخيرات الَبنية والتيرجة 
و 


باركناها» للمبالفة بجملها عميطة لمن 

دقيل: اماد بالركات: العم التنيريّة من التطب 
وغيره. والأوّل أظهر وأنسب بمال الأنيياء ل 

يو 

القاسميّ : هي أرض المّام. بورك فيها بكارة 


وبكارة العم والميطب والشيار, وطيب عيش الدني 
والفقير. وقد نزل إبراهيم غ1 بغلسطين. ولوط 8 


1 اللدييف 


سيد طب : هي أرض الام التي هاجر إليها هو 
وابن أخيه لوط. فكانت تهبط الوحي فترةٌ طويلاٌ. 
ومبعت الرّسل من نسل إيراهي . وفيها الأرض المقداسة, 
وثاني الحرمين. وفيها بركة اتنب والرّزق » إلى جانب 


بركة الوحي والبرّة يلا بعد جيل. ‏ (018480:4) 
نحوه عبد المنعم المسيآل. ام 
المُصطَقَويٌ : أي أنا الخير والفضل والبركة 

فيها للديين 


ن كعب : سمّاها مباركة, لأنّه مامن ماء 
عتب إلا وينبع أصله من تحت الصّخرة التي هي بيت 
انرس (للْتِبدي 1 007٠١‏ 

قعَادَة/مانقص من الأرض ازيد في أرض الشام, 
وماتقص من العام زيد في فلسطين, وكان يقال: هي 
أرض المشر وا منشر. وكانت تهري يسليان وأصحابه 
إلى حيث شاء. (الماوزدي 6 430) 

الماوّزديّ : هي أرض الشّام, وفي بركتها ثلاث 


فيها من الأنيياء. 
أنهار الأرض تبري منها. 
بما أودعها الله من الخيرات. 
يعني السّام . وذلك أئهسا كانت تري 
السليان وأصحابه حيث شاء سلوان, ثم يعود إلى مغزله 
بالشّام فده 


لكف 


انها 

يمني السام , بارك لله فيها بالخطب, 
ار والتَمار والأتهار. ومنها بُعث أكثر 
لكنككم 

ابن عَطيّة : اختلف النّاس فيهاء فقالت فرقة : هي 


أرض الشَّامٍ. وكانت مسكنه وموضع ملكه؛ وخصّص 
في هذه الآية اتصعرافه في سفراته إلى أرضه. لأنّ ذلك 
سيره إلى المواضع التي سافر إليهاء والبركة في 
أرض الام بينة الوجوه. ليله 


أحدهما: أنه أرض الشّامٍ, وهذا قول الأكثرين. 
وبركتها: أنَلله عروجِلَ بعث أكثر الأنبياء منهاء وأكثر 
فيها متسب والتتبار والأتهار 
أنها مكة, رواه العو عن أبن ياس ,. 

: نايهن 
بكسثرة الأنهبار والأسجار وال 
وا مواد : السام , وكان مغزله بهاء وتحمله الرّيج من نواحي 
الأرض إليها. إفدلنن 

النيسابوريّ: أي بالمتعئب وسعة الأرناق أ 
لأ أكغر الأنبياء ينوا فيها. 

أ إلا وينبع أصله من 


والأّل امح . 


برك / قط 
وقال منذر بن سعيد: الكلام تام عند قوله : (إلّ 
يا صفة للرّع, فني الآية 
أن أصل القّركيب : ولسليان التي 


تيا ميسن 
الصّافات: 31 


(تتوير المقباس : 0790/4 

لوي يمني صل يعقوب وصل إسحاق , 
وخلق من ذرَيَنهها امخلق الكثير. لمنكم 
البقَويّ: أي على إبراهيم في أولادء (وَمَل 


إسَْحق) بكون أكر الأتبياء من نسله. نالف 
نموه الخازن (3: 10), والتيضاوي (؟: 158). 


وقُرئ: (ويرَكُنا) أي أفضنا عليهبا 
في الدنيا 
الصَالبين» المنكبوت : 71 
فد اناا 
نحو التَسَف (4: 7), والنسيسايوريٌ (17: 037 
وَالوسَويٍ اد ان 
الطَِِّسيَ: أي وجعا فيا أعينا هما من اسهد 
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والبركة, يعني التماء والرّسادة. وسمناء: وجعلنا 
ماأعطيناهما من الخير دائه 
ويجوز أن يكون أراد كثرة ولدهماء وبقاءهم قرا 
بعد قرن إلى أن تقوم الساعة. 461:4 
ابن الجموزيّ : يعني بكغرة ذريتههاء وهم الأسباط 
كلهم 1 لانم 
القَخْر الؤازيّ : في تفسير هذء البركة وجهان: 
الأوّل: أنه تعالى أخرج جميع أنيياء بني إسرائيل 
من صُلب إسحاق. 
والتّاني: أنه أبق التناء المسن على إبراهيم وإسحاق 
إلى يسوم القسيامة, لأنّ البركة صبارة صن الدّوام 


والتّبات. هدك 
القَرطبِيَ : أي ثتينا عليه التمسة. ‏ (94! 10963 
موه طه الدكة سولق 


أبوحَيّان : أفضدا عليهما بركات الديى والاسباة: 
وبأن أخرجنا أنبياء بي إسرائيل من صُلبه. (/1: 07976 

نحوه أبسوال مود (0: 83), وَصُبّر (: 531), 
والكاشاي (4: ,)4١‏ والططاويّ (01:14). 

الشربينيَ : أي على إبراهير ملا بتكتير ذريّعه. 
9وَعَلى إشخق» بأن أخرجنا من صُليه أنبياء بني 
إسرائيل » وفيرهم 
الأنبياء بعده من صليه 
اسباعيل 3ش 


أوفيه | 


رب وتسعيب 9 , فجميع 
حداف فإنّه من ذزيّة 


ة إلى أنه مفرد علم. فهرو أفضل 
عليهم الصّلاة والشلام حدم 
القاسميّ : أي على إبراهير؛ (وَعَللى إشخق» 


أي بتكتبر ال ونسلسل الوه فيهم , وجعلهم ملوكًاء 
وإيتائهم مالم يؤت أحد. نيلك 

المَراغسي : أي وأفسضنا عليهما شركات الدّنيا 
والآخرة, فكثّرنا نسلهراء وجعلنا منه أنبياء ورسلاء 
وطلبنا من المسلمين في صلواتهم أن يدعوا طم بالبركة , 
فيقولوا: اللَهِمَ صل على مد وعلى آل محمّد. وبارك 
على مد وعلى آل تحمّد, كما باركث على إبراهيم وآل 
إبراهير في المالمين. إفنالهن 

الطُّباطَبائيَ : الباركة صلل شيء: جمل اشير 
والثياء واثتّبات فيه, أي وجملنا فيا أمطينا إسراهيم 
وإسحاق الخير القابت والسّباء. 

ويكن أن يكون قوله: (وين ذريُي)4 إل قربنة 
/مل) أنّ المراد بقوله : ٍبَارَكَُاه إصطاء البركة والكثرة 
الأولاده وأولاد إسحاق , والباقي ظاهر. 194:17 
عيذ لكريم الضطيب: أي رجملا ابركة 
مشتملة عليه وصيل إسحاق ؛ وذلك بتكثير نسلهما 
وجمل التبوّة والكتاب في ذريتهم. 

وقد يسأل سائل: لماذا لم تكن هذه البركة عامّة 
شاملة في ذريَة هذين البيّين امبارك ٠‏ إلى يوم الدّين؟ 

والجواب: أنّ ذلك لوكان لرفع الُكليف عن كلّ من 
ولد هذين النيئين , ومن وُلد لذريئتهها , وذرّية ذريتههاء 
إلى أن بيرث الله الأرض ومن عليها. 

وهذا مالايدخل على حك الله. في قنطى به في 
عباده من ابئلاء, لهيز الله الحخبيث من اليب . 

(لامقمي 
المُسضْطََّويّ : فسهو سورد للفضل والتُويجّه 


والفيوضات الدينيد 


أبن عباس : بوركت الثّار ومن حوها من الملائكة. 


(تتوير المقباس: 015 
اورلة): قتس. (الطُّيريّ 1 +031 
مئله الشيوطيّ. بوم 
مُجاهد : بوركت الثار. ‏ (الطُيّيّ 054:14 


القَوا : تجعل (أَنْ) في موضع نصبء إذأ أضمرت 
اسم موسى في (نودِيّ)» وإنلم تُضمر اسم موسى كانت 


١أنْ)‏ في مرضع رفع : نودي ذلك. 


الملائكة . والعرب تقول: باركك الله ويارك فيلك 57 
عليك. ارانيد 
الّوسيَ : قوله: أن بُورة» يحتمل أن يكون 
نصبًا على : تُودي موسى بأن بورك ويحتمل الرّفع على 
نودي البركة, والبركة : ثبوت الخير الّامي بالنّيء . 
اليفنا 
البقَويٌ : يعني بورك على من في النار. أو فيمن في 
الثار. والعرب تقول : باركه الله , وبارك فيه؛ ويارك 


عليه يعني واحد. 

وقال قوم: البركة راجمعة إلى مومى وا ملائكة, 
في من طلب الثار, وهو موسى م . (وَمَنْ 
حَرْلَ» وهم الملائكة 


معنا 


دع افوس يررك 


0-5 فنا 


فيك باموسى وفي الملائكة اين حول الثار 
وهذا تميّة من عند الله عرّوجلّ لموسى بالبركة, كبا 


حيًا إيرنهير على ألسنة الملائكة حين دخلوا عصليه, 
فقالوا:طرَحتُ ال ويركَئه علي آهل الْييتِ» هود: 
دين لعل 

المَيبْديّ : قيل : (بُورلة) أي جمل فيه البركة 


والخير. 
وحقيقته يرجع إلى امير . وفيه أربع لفات : باركك الله , 
ويارك فيك , وبارك عليك, ويارك لك. 

وقيل: معناه بورك من في الآار خوره. وقيل: (تن» 
سلة. والقدير: بوركت ار ومن حوطاء وهو قراءة 
َؤي كب . وامعنى بورك في انار وفيمن حسوفاء 
أفسَمَم) التآر مباركة . كيا مّى البقمة مباركة. (181:1) 
حشري : (أن) هي المفشرة, لأنّ التداء فيه 
سق الول وا ممق فيل له: بورك. 

فإن قلت ؛ هل يجوز (أَنْ) تكون الخقّفة من الثقيلة. 
.يره: نودي بأنّه بورك. والضّمير ضمير الشّأن؟. 
قلت: لا, لأنّه لابدٌ من «قد». 


تبارك؛ وهذا كلام يجري بمرى الدّعاء, 


رك من في الَارِوََنْ حَؤْطَك , يورك من 
في مكان الآار ومن حول مكانها. ومكانها البقعة التي 
حصلت فيها. وهي البقعة المباركة المذكورة في قبوله 

تود ان ا الآيَنِ في الب 
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وألّذي بوركت له البقعة, ويورك من فيها وحوالها: 
حدوث أمر دين فيهاء وهو تكلي الله موسي 
واستنباؤه, وإظهار المعجزات عليه. 

ورب خير يتجدّد في بعض البقاع , فينشر الله بركة 
ذلك الخير فى أقاصيها وب 
فكيف يثل ذلك الأمر اليم 

وقيل المراد بالمبارك فيهم: موسى والملائكة 
الحاضرون, والظاهر أنه عام في كلّ من كان في تلك 
الأرض وفي ذلك الوادي , وحواليهما من أرض العّأم. 

ولقد جعل الله أرض الشّأم بالبركات موسومة في 
قوله: لوَتَْيَُ لوطا إل الآض الى با كنا فيها 
إِنْقَائَين» الأنبياء: ,١‏ وحقّت أن تكون كذلك ي في 
ميعث الأنبياء صلوات الله عليه ومهبط الوسيٍ إلك]] 
وكفاتهم أحياء وأموائً. 


ت: فا معنى ابتداء خطاب الل موسي كه" 


قُضي أمر عظيم , تنتشر 


لقي 


من في أرض القأم كلها البركة. 
ابن عَطيّة : قوله: ِأَنْ بُورِلة» يحتمل أن تكون 
١نْ)‏ مفسشرة, ويحتمل أن تكون في موضع نصب على 
.ويحتمل أن تكون في موضع رفع على 


وبارك متمد بغير حرف , تقول العرب: ياركك الله - 


نا 


أي بورك فيمن في الثار: وهم الملائكة , 
وفيمن حوفا: يعني موسى؛ وذلك أن الثور لذي رأى 
مومى كان فيه ملائكة ,هم زجل بالتقديس والتسييح ٠‏ 
(ومَنْ حَوْلَهَا) هو موسى, لأنّه كان بالقرب منها ولم 
يكن فيهاء فكأنّه قال: بارك الله على من في الثار وعليك 
ياموسى , ومخفرجه للدّعاء, والمراد الخبر.. 

وقيل: بورك من في الَارِ» ممناه من في الننار 
سلطانه وق 


ننه وبرهانه, فالبركة ترجع إلى اسم الله,. 
.وتأويله: تبارك من نوّر هذا الور (وَمَن حَوْلَهَا) يعني 
مومى وائلائكة. وهذا معنى قول ابن سَبَاس وا حسن 
أوسعيد بن جب 

وقسيل: معناه بورك من في طلب الثشار وهو 
كوس 390 . قحذف المضاف. 39 
أي دامت البركة لموسى والملائكة. 

أبَوأتركات : (أن) مزه 


بوره 


للقن 


من التقيلة . وتقديره: أنّه 


وم يأت بعوض, لأنَ (بُورك) دعاء, والدّعاء يجوز 
فيه مالايجوز في غيره. وهو في موضع رفع بِانُودِي). 
لأ مقعول مال يسم فاعله. 3 لفدائقد 

ابن الجوزيّ : فيه ثلاثة أقوال: 

أحدها: أن امعنى تدس من في الشارء وهو الله 
عرّوجل, قاله ابن سَبَاسِ والحسن, والمعنى قُدّس من 
»أن لله عرٌوجل يحل في شي ء. 
نٍِ أن (مَن) زائدة, والممنى بوركت الثار. قاله 


والّالك: أن امعنى بُورك على من في التّاره أو فيمن 


في الثار, قال القرّاء: رالعرب تقول: باركه الله» وبا 
عليه. وبارك فيه, ببعنى واحد, والتقدير: بورك من في 
طلب الثارء وهو موسى , قحذف المضاف . [إلى أن قال:] 
فخرج في قوله: (ب, 
والثّاني: من البركة. 


قولان: أحدهما: قُدس. 


الدييلن 


القَخر الؤازي: التسيب الّذي لأجله بوركت 
البقمة, وبورك من فيها وحواليها: حدوث هذا الأمر 
العظيم فيهاء وهو تكليم لل موسى ل وجعله رسولاء 
وإظهار المعجزات عليه, وهذا جسمل الله أرض الام 
موسومة بالبركات قي قوله: (وَتَجبَاُ وَلُوطا إل 


صلوات الله عليهم, ومهبط الوحي وكفاتهم أسلياة' 
وأموانًا. 

ون سبحائه جعل هذا القول مقدّمة" لَن): 
موسى 99 فقوله: بُورِكَ من في الارِ وَمَنْ حَزْقَا» 
يدل على أنه قد قُضِي أمر عظيم. 
أرض القّام كلها . 


تتحصر البركة منه في 
ككلم 


التَسَني: (َأنْ بُورك» عنقّفة من التقيلة, 


وجاز ذلك من غير عوض وإن منعه ال 

قوله: (بُورك) دعاء. والدّعاء يخالف غيره في أحكام 

أو مفسّرةءلأنّ في التداء معنى القول , أي قيل له: 

بورك, أي مس , أو جعل فيه البركة والخير 
إففضن 


أبوحَيّان: (نود) المنمول الذي لم سر فاعله, 


ابر ك/ 7/7 


الظاهر أنه ضمير عائد على موسى طلا . و(أنْ) على هذا 
يجوز أن تكون مفسّرة؛ لوجود شرط المفسشرة فيهاء 
وعجوز أن تكون مصدريّة . أما الننائية تي تنصب 
المضارع, وابُوركً) صلة ها. والأصل حرف الجرّء أي 
بأن بورك , وابورك) خبر . وأمًا الفّفة من التقيلة قأصلها. 
حرف الجرّ. [وبعد نقل قول الرعْشَرِيّ أضاف:] 
ويبوز أن تكون امننّفة من التنقيلة وبورك فمل 
دعاء, كبا تقول: بارك الله فيك 
وإذا كان دعاء لم يبز دخول «قد» عليه فيكون 
كقوله تعالى: وَالَْامِسَة آَن صب لله 4 الوه 
؟. في قراءة من جعله فعا ماضيًا . وكقول العرب :إما أن 
وا لله خيررا, وإما أن يغفر الله لك. وكان الرَُْشَري 
بّى للم على لْأنْ بوك خبر لادعاء, فلذلك م ير 
أن تكون عخقّفة من || 
اج أن تكون لِأَنْ بورك في موضع 
المفمول الّذي لم يسيّ فاعله , وهو على إسقاط المنافض , 
أي نودي بأن بورك» كبا تقول : نودي بالخص. 
1 لئة أو الفقّفة من التقيلة, 


فيكون (بُورك) دعاء. 
وقيل: امفمول الذي م يسم فاعله هو ضمير التّداء,. 


فر با بمده. وايُورِك) 


أي نودي هو أي التداء 
معناء: دس وطهر وزيد خيره. ويسقال: باركك الله, 
ويارك فيك , ويارك عليك , وبارك لك. [ثم ستشهد 


بشمر] ليك 
أبوالشعود: َآَنْ بورك معنا أي بورك. على 
أن (أن) مفسرة لما في التداء من ممنى القول, أو أن 
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ع 
بُوركَ) على أنها مصدريّة. حذف عنها لجار جريًا على 
من التقيلة. ولاصير في 
فقدان التتمويض بدلاء أو «قده أو «الين» أو 
«سوف» .لما أنّ الّعاء يخالف ضيره في كثير من 
0 


كم 
أن بُورة» ممناء أي يورك. عل أن 
في التّداء من معنى القول دون حروقه. 
وجُوّ أن نكون (أَن) احمّفة من القيلة, واسمها 
ضمير الشّأن, ومنمه بعضهمء لعدم القصل بيتها وبين 
القعل يدقده أو «الشين» أو دسوفء أو حرف التق 
وهو مما لابدٌ منه كانت عتلنة. م في «المجةء ل 
علي الفارسي , أئها ا كانت لايليها إلا الأسماء اللحفاتؤا 
أن يليها الفعل من غير فاصل. 

وأجيب بأنّماذكر ليس عل إطلاقه ركو 
بعدم اشتراط الفصل في مواضع , منها ايكون القمل فيه 
دعاء. فلمل من جوّز كونها الخقّفة هاهنا جمل (بور) 
دماء. على أنه جوز أن يدّعي أنّ القصل بإحدى 
المذكورات في غير مااستني أذ 

وسُوَز أن تكون المصدر 
وابُورة) حيثثظ إنَا خبر أ 

وادّعى الرَضْيّ ِأَنْ بُورِك» إذا جمل دعاء فدآن» 
مفسشرة لاغير, لأنّ الننّفة لايقع بعدها فمل إنساي 
إجمامًا. وكذا المصدريّة. وهو يخالف لا ذكره 
ودعوى الإجماع ليست بصحيحة, والقول 
معنى الطّلب بعد التأويل بالمصدر قد تقنّم مافيه. 


اللّعاء. 


وفي «الكشف» ينع عن جملها مصدريّة؛ عدم 
سداد ا ممنى لأنّ (بُورلة) إذ ذاك ليس يصلح بثسارة, 
تصدير الخطاب بذلك يشارة لوسى 390 , 


له أمر عظيم تتتشر منه في أرض القنأم 
كلها البركة, وهذا بخلاف ماإذا كان (بُورِلدً) تفسير! 


للشّأن . وفيه ظر. 

وعلى الوجهين الكلام على حذف حرف الجرّء أي 
نودي بأن إل, والجارٌ واجرور متعلّق يما عنده, وليس 
نائب الفاعل , بل ذائب الفاعل ضمير موسى 948 , 
وقيل : هو نائب الفاعل ولاضمير. 

وقال بعضهم: في الوجه الأوّل أيضًا: إن امير 
إلقائم مقام الفاعل ليس لموسى شي بل هو لمصدر الفعل , 
أ يتودي هوء أي النّداء . وفسر الّداء يما بعده. 


والأظهر في رجوعه لموسى, وفي ( 
منَسَرَة تي (بُورك) أنه خبر, وهو من البركة, وقد 
اتقدّم معناها. الاك 


سيد قُطب: إيذان بفيض من البركة اليلوية عل 
من في الّار من الملائكة ومن حوطاء وفسيمن حسوطا 
عورش وس الوججود لداعل لاه فليا "وميك 
هذه البقمة في سجل الوجود مباركة مقدّسة ل ذي 
الجلال عليهاء وإذته ها بالبركة الكبرى, (1315:0) 
الطّباطَبائي: المراد بامباركة: إصطاء الخبير 


الكتير . يقال: باركه وبارك عليه وبارك فيه, أي ألبسه 
الخير الكثير وحباء به. وقد وقع في سورة لله في هذا 
الموضع من القصّة قوله: لفَلَمَا أَنيها تُودِىَ يَامُوي » 
َك إنَّ لاد الْسَقَدٌين طُرَى ه 


وَآَنا احَْدئُكَ فاشقيغ ينا يُوحى» طه: .18-١١‏ 
ويُستأنس منه أنّ المراد يمن حول الثَار: موسى» أو 


هو من حول الا ومباركته : اختياره بعد تقديسه . 


لقتل 
الصْطْقَويّ ؛ نهو سورد للنضل والشَويّه 
والفيوضات الربّاقّة. لأاككا 
مارك 
إل جارة تسل البى 


الأتمام: 11 
اس : فيه المغفرة والرّحمة لمن آمن به . 

(تتويرالمقباس: 01189 

ا 

الماح : «امبارك» الذي يأت من قله المسير” 

الكتير , والمعنى أنزلناء للبركة والإنذار. 

(ابن الجوزيّ 2: 414 

,مسلم: إِنا مضّاء مباركًا أنه مدو مستسعد 

بهء فكلّ من قسَّك به نال الفوز. (الطْبْرٍسيَ 1: 2071 

:أي وهذا القرآن كتاب مبارك أنزلناء. 

بان مُقرح بالبركة, خيره دام ؛ ونفمه 


سابغ . ومن دير وبركته دَْر . موعظة للخائفين, ورمة 


للمؤمنين , وشقيع للعاصين , ونصير للمحبّين 
مكنا 
الأمَطْتَريٌ : كثير المنافع والقوائد. ‏ (68:1 
نحو التق (5: ؟1), وأبوالتعود (1: ١518‏ 


والكاشاى (9: 114 ), وطه الدرّة (4: 01 1). 


بر ك/ 0ل 


الطَّبِيسي : قيل :إن الركة ثبوت الخير على انتما 
والتيادة. ومنه: تارك الله. أي نيت له مايستحق به 
التعظيم لم يزل ولايزال. فائقرآن مبارك,. 
العمل به خير, وفيه علم الأوّلِين والآخرين, 
نوب وفيه الحلال والحرام. 
ادةء فالقرآن مبارك لما فيه من 
زيادة البيان على مافي الكتب المتقدّمة, لأنه نا خ لاترد 
عليه نسخ, لبقائه إلى آخر التكليف. 


دين 
2 لمنيهة) 
الؤازيّ: قال أهل المماني : « كِتَابٌ 
مُبارَكُ4 أي كثير خيره دانم بركته ومنفعته, يبشّر 
لواب والمغفرة , ويزجر عن القبيح والمعصية. 

إوأقول : الملوم إِمَا قظريّة , وا عملية. 

آنآ الملوم التطريّة , فأشرفها وأكملها معرفة ذات 
لَك وسَنَائاوأتماله وأحكامه وأممائ, ولاترى هذه 
العلوم أكمل ولاأشرف ما تهده في هذا الكتاب. 

وأا الملوم العملية. فالمطلوب, إِمَا أعيال الجوارج 
وإنا أعبال القلوب, وهو المستى بطهارة الأخلاق 
وتركية التفس , ولاتهد هذين العلمين مثل مساقهده في 
هذا الكتاب. تقد جرت سه الله تعالى بن الباحث عته. 
والتّمك به يحصل له مر الدّنيا وسعادة الآخرة. 
من 


نحوه اليسابوريّ. 03 


العّرطبتِ : أي بورك فيه. والبركة : لآ 


إفدسن 
الشّربيني: أي كثير الخير واليركة, دام النفع, 


يشر المؤمنين بالثواب والمغفرة. ويزجسر عمن القبيح 
والمعصية . وأصل البركة: اللباء والرّيادة وثيوت الخير. 


بأن يدعوهم إلى رتّهم , وعلى المخواسٌ بأن بهديهم إلى 
دهم » وعلى خواصٌ الخواصٌ بأن يوصلهم إلى رئهم, 
وينلقهم بأخلاقه. وني كتاب المحسبوب شفاء لما في 


القلوب. فريك 
شُبّر: .م فيه من التفع وزيادة البيان. ونه ناسخ 
مم 

الآلوسي : أي كبير الفائدة والتقع , لاشهاله عثل 
منافع الذارين وعلوم الأوّلين والآخرين. ملفة بكلا 
صفة 0200 
موه القاممي . الفقدقن 


رشيد رضا: باركه الله أو بارك فيه با فضّل به 
ماقبله من الكتب في لتم والمعنى » وبما يكون من ثباته 
وبقائه إلى آخر عمر البشر في الّنياء وهو من البركة 
والسّعة الثّاضة , كبركة 
والاستقرار كبرك امير 
فد كلد 

أي وهذا القرآن كتاب عظيم القدر 


موسى , وقد باركنا فيد الخير »دام البركة 
والمتفعة, ييشّر بالقواب والمقفرة, ويزجر عمن القبيح 
بلسي لفديلكن 


التّهاونديّ : كثير خيره, دائم نفعه, وقد مر 
بعض الطرائف أنه امن علم إلا وأصله فيه 
التلاوته آثار دن ب وأُخروبة. لديف 

سيد قُطب : مبارك بكل مماني البركة إن مبارك 
في أصله. باركه الله وهو ينزله من عنده, ومبارك في مله 
الذي علِم لل أله له أهل.. .قلب محمد الطاهر الكريم 
الكبير..ومبارك في حَجْمه ومتواه, فإن هو إلا مفحات 
قلائل بالتسبة لضخام الكتب التي يكتبها البشر , ولكنّه 
يحوي مسن المسدلولات والإيمساءات والمؤّرات 


والتُوجيهات, في كل فقرة منه مالاتحتويه عشرات من 
هذه الكتب الضّخام . في أضماف أضماف حير وحجمه! 

ون الذي مارس فنّ القول عند نفسه وعند غيره 
أبن إبني البشر. والح قلضيّة التَعبير بالألفاظ من 
الدلولات. ليدرك أكثر عا يدرك 
القوَلَزلاينامون قضايا | 


إيزاولون فنٌّ 


8 هذا اللنسق القرآني 


مبارك من هذه التاحية. 
وأنّ حنالك استحالة في أن يمير البعر. في مثل هذا 


احير ولافي أضعاف أضعافه عن كلّ مايحمله التبير 


القرآنيّ من مدلولات ومفهومات وموجبات ومؤئرات, 


وأنّ الآية الواحدة تؤدّي من المعاني, وتقرّر من الحقائق 
ماعبمل الاستعهاد بها على قمنون شقٌ من أوجنه 
لتقربر وانتّوجيه - شيئًا متفرّا لاظيرله في كلام البعر. 

ون مبارك في أثره, وهو يخاطب الفطرة والكينونة 
البشريّة بججملتها. خطا يا طيف المدخل, 
ويواجهها من كل منفذ وكلّ درب وكلٌ ركن » فيفعل فيها' 
مال يفعله قول قائل , ذلك أنّ به من الله سلطانًاء ويس 


في قول القائلين من سلطان. 


ولاملك أن فضي أكثر من هذا في تصوير بركة هذا 


). فقيها فصل المخطاب. (5: 0114517 
الأوصاف ال مذكورة للكتاب. 
بتوله: همُبَارَكٌ مُصَدّقٌ» إل, بمنزلة الأدلّة على كونه 
.نازلا من الله وليست بأدلّة. فن أمارات أَنّه مغزل من 
عند الل أنه مبارك أودع الله فيه البركة والخير الكثير ,. 
يمدي الناس للقي هي أقوم: همدي به الله من اتبع 
رضوائه سبل التلام. 

ينتفع به اناس في دنياهم باججاع ثملهم. وقنوّة 
جممهم , ووحدة كلمتهم؛ وزوال الشّح من نفوسهي' 
والضّغائن من قلوبهم. وفشوٌ الأمن والسّلام. ورغلد 
عيشتهم , وطيب حياتهم وانجلاء الجهل وكلّ رفيلة. 
عن ساحتهم , واستظلاهم بظلة سعادتهم . وينتفعوت به 
في أخراهم بالأجر العظيم والنّميم المقيم. 

ولولم يكن من عند لله سواء كان عنتلًا من عند 
بشر» كشبكة يفرّ بها النّاس فيصطادون. أوكان نزويمًا 
نفسانبًاء أو إلقاء شيطائيًاء ييل إلى الذي جاء به 


وحي سباويّ من عند اله وئيس من عتده. لم تتسترٌ 
فيه , ولاترتّب عليه هذه البركات الإلخيّة والخير الكثير , 
فإنَ سبيل الم اهدي سالكد إلا إلى الشّر؛ و 
فسادٌ صلامًا, وقد قال تعالى: لقن الله لَايَنى 
يُضِلٌ» التحل: 7 وقال: (وَاف لَايَدِى ال 
اقين» الصَّفّ: 5. وقال: (َوَالْبلَدُ اليب ينوج 

0 كه 


بر ك/ لم 


الأعراف: 68. 
[وبعد نقل كلام الرَائِب قال:] 


دافن 


له كالبركة في النّسل , وهي كثرة 
الذكر بهم خالد). والبركة في الطمام: أن يشبع به خلق 
والبركة في الوقت أن يسع من العمل مالس 
لي سلامظه أن ينسم 


غير أنَّالمقاصد والمآرب الدينيّة ) كانت مقصورة. 
في التعادات الممنويّة أو الحشيّة التي تنتهي إلها 
بالآخرة , كان المراد بالبركة الواقمة في القلواهر فيها 
هو ادير المعنويّ , أو ينتهي إليه. كبا أنّ مباركته تعالل 
الوتقمَة/في قول الملائكة النازلين على إسراهير لل : 
َرَت لله زركاه عليِكُمْ آمل بيت هود: ؟لاء 
خيرات متنوّعة معنويّة كالدّين والقرب وغيرهاء. 
وَحسبَة كمال وكثرة النسل وبقاء الكر وغيرهاء 
وجميعها مربوطة عزيرات معنويّة. 

وعلى هذا فالبركة أعني كون الت 


أو أن لايضيرٌ آكله. أو أن يودي إلى شفاء واستقامة 
مزاج أو يكون نورًا في الباطن يتقى به الإنسان على 
عيادة الله. ونحو ذلك, كانت البركة فيه استقرار شىء 


من هذه الخيرا بتوفيق الله تمالى , بين الأسياب 
والموامل المتملقة به ورضه اللواتع. 
ومن هنا يظهر أن نزول البركة الإميّة على شيم 


4 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 0 


واستقرار الخير فيه لاينافي عمل سائر العواسل فبيه, 
واجتاع الأسباب عليه؛ فليس ممنى إرادة لله صفة أو 
حالة في شيء, أن يطل سائر الأسباب والمثل المقتضية 
له وقد مر كراًا في أ اثنا السَاء الإرادة الإهية 
سيب في طول الأسباب الأخر لاني عرضها. 
فإنزاله تعالى بركته على طعام معلا هو أن 


الأسباب. الفتلفة الموجودة, في أن لاتقتضي في الإنسان 
كيفيّة مزاجيّة يضيرّه ممها هذا الطّمام, وأن لانقنضي 
فساده أو ضيعته أو سرقته أو نهبه , أو نحو ذلك. وليس 
معناه أن يبطل الله سائر الأسباب, ويتكمّل هو تعالى 
إيباد الخير فيهم من غير توسيطها , فافهم ذلك. 
والبركة كتيرة الدور في لسان الدّين, فقد,ولاث كق. 
الكتاب المزيز ذكرها فى آيات كنيرة بألفاطا عرحَلةنا 
وكذا ورودها في السنّ وقد تكوّر ذكر «اليركة» أَيعَ” 
في العهدين في موارد كثيرة , يذكر فيها إعطاء اللبَحَالّه 
البركة لت الفلاني. أو إعطاء الكهنة البركة لشيرهم. 


وقد كان أخذ البركة في العهد القديم كالسئّة الجارية. 
وقد ظهر ما تقدّم بطلان زعم المتكرين لوجود 
«البركة» كبا نقلناء عن راغب فيا تقدّم من عبارته . فقد 
زعموا أنّ عمل الأسباب الطَبيمئة في الأشياء لايدع 
مالا لسبب آخر يعمل فيه, أو بيبطل أثرها. وقد ذهب 


يؤول الأمر إلى تنزاهم أو إنطال 


وتحوهما. 020 
عبد الكريم الخطيب: فيه رد وى وخيرٌ 
لمن آمن به, وأهتدى بهديه. ام 


'دوَهْدَاكِتاب تله مارك اموه اموا لمكم 
حون الأتسام: 366 
بن عباس : فيه الرحمة والمقفرة لمن آمن به 


اتتوير المقباس: 0117 


الرّجَاج: ووالمبارك» مايأ 
وهو من نمت (كِتَابُ). ومن قرأ ( 
ذلك في غير القراءة, لأنَّ المصحف لاجُناف ألبئّة, 
1 ام 
الطُوسيَ: البركة: نبوت البير بزيادته وف 
وأصله: ابوت ومنه (تارل) أي تعال بصفة إثبات, 
لأأوّل له ولاآخرء وهذا تعظيم لايستحقّه غير الله تعالل. 
ورفعه أنه صفة للكتاب , ولو تصب عل الميال كان 
جائرً. غير أنّ الرّفم يدل على لزوم الصّفة للكتاب, 
ألمب يبوز أن يكون لممالة عارضة في وقت الفمل . 
امدامنا 


ابن عَطيّة : وصف با فيه من التَوسّعات , وإزالة 


أسكام الجاهلية وتحرهاتهاء وجمع كلمة العرب, وصلة 
أبدي مبميه » وفتح الله على المؤمنين به, ومعناء نمي 


خيره مكثر, والبركة : الزّيادة والّمو. ‏ (618:1) 
القَخْر الوازي أنّ المسراد هو القسرآن. 
وفائدة وصفه أنه مب ابت لايتطرق إليه التسخ 

كما في الكتابين, أو المراد أله كثير الخير والتفع . 
لقلتكف 


نحوه النّيسابوري (8: 05), والسازن (1: 033 


وَالشّريييَ (601:0). واللهاونديّ (1: 6195). 


بي : بزيادة الهداية إلى مض الشوحيدء 
والإرشاد إلى سواء السبيل هدي يأقرب الطرق إلى 
أرفع الذرجات من الكثال. لكلف 
نعت , أي كثير اخيرات . ويجوز في غير 
على الحال. يك 
بركة القرآن بما يقرئّب عليه من الذفع 
والتباء: ممع كلمة العرب به, والمواعظ وا حكم. 
والإعلام بأخبار الأُسم التسائفة. والأجور القالية, 
واالشّفاء من الإدوا. 


والشّفامة لقارئه وعدّه من أهل 
الله. وكونه مع المكرمين من الملائكة , وغير ذلك من 
البركات التي لانخصى . 

أؤاطيي: أي كثير المنافع دينًا ودنيًا.ء صفتان» 
كِتَاب) وتقديم وصف الإنزال مع كونه غير صعيع. 


لأنّ الكلام مع منكريه, أو خيران آخران لاسمم, 


لتم 


الإشارة» أي أنزلناء مشتملًا على فنون الفوائد أيه 
والدنيويّة التي فسّلت عليكم طائفة منها. (5: 437) 
نموء اللوسي لقنم 
البوْوسَويّ : أي كثير التقع ديا ودنيا. قال في 


«التأويلات التجميّةء: (مُبَارَكُ) علبك. وبركته أنه 
أْزل على قلبك يجمل خُقك القرآن. ومبارك على تك 
بأئّه حبل بينهم وبين رتهم , ليوصلهم إليه بالاعتصام. 
لفدافدد 

رشيد رضاء أي وهذا القرآن الذي يل عليكم 
كتاب عظيم القدر ‏ فتدكيره للتعظيم - أنزئناء كبا أنزلنا 
الكتاب على موسى ‏ جامع لكل أسباب المداية التابتة 


الدائة الثامية الرّائدة على مافي كتاب موسى -فالمبارك 


ابر ك/ إلا 


من البركة, وهي : الرّبادة والنماء في الخير . قيل: إنها 
من بركة الماء. وقيل: من برك البعير. ‏ (504:8) 
نحو مرغي (ل: /00. والحجازي (0: 6٠‏ 
عبد الكريم الخطيب: هو دعوة للمسلمين إلى 
لله. وإلفات هم إلى هذا الكتاب الذي جاءهم به رسول 
ن ريه يحمل البركة والخير والرّمة, من اتُصل به. 
لانن 
ي يشار إليه بالبنان: 
العظير القدر, الرّفيع الشّأن, كتاب, هو خخير كستاب. 
جلّ من أنزله, أنزله الحكيم العسليم» ونزل ببه الروح 
بالأمين على خير البيين وخاتم المرسلين, بلسان عرب 
ميم بارك كثير البركات, عظيم التّفحات. ورجمة 
ونور جامع الأحكام الخير وأسباب اغداية, وقد جاء 
بأكثر وأعظم عا جاءت به القوراة. 


نعم 


(تتوير المقباس: 0081 

1 5 5 
الطُوسيّ : وصفه أنه سبارك. لأنّ به يسعديم 
التاس ماأنمم الله عليهم. اليلييك 


الفُتَيْري : (مُبارَكَ) وهو القرآن, ومجَارَا 
كبير التقع , ويقال: (مُجَارَهُ) أي دائم باقي لايصخه 
كتاب , من قوهم : برك الطَير على الماء. ويقال :(مَُارَك) 
من آمن به وصئّق. مإنّه بي أن البركة في تديّره 
والتفكّر في ممانيه. 


لمعم 
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: أي موضع الخخيرات الإطية. 4 
لفقند 


يّ: كثير خيره ونفعه. 
مثله الخازن (7: 48), والنُيِسابوري (؟7: ههاء 
القاسمي ١40:14‏ 0). 


هذا كتاب لمن أراد التّمِسَك بالإيان 
والقربة إلينا. وفي هذه الآيات اقتضاب وإيجاز بديع 
حسب إعجاز القرآن العزيز ووصفه بالبركة , لأنّ أجمها 
يورث ان ويتقذ من النار ويحفظ المرء في 
حال الحياة الدّنيا؛ ويكون سبب رضة في الحياة 
انمه 


ين به 


سي : أي كثير نفعد وخيره فإ في | 
لعي 


أيستبية الناس ماهم الله عليهم . 
القَخر الؤازيّ: فيه مسائل: 
المسألة الأولى : قالت المعتزلة: دلت الآية عل أنه 

تعالى إنا أنزل هذا القرآن لأجل الخير واد وٌأخذابَة, 

وهذا يفيد أمرين : أحدهما: أنَّ أضال الله معلّلة برعاية 

المصال, والتاني: أنه تعالى أراد الإييان والخير والطّاعة 
من الكلّ, بخلاف قول من يقول: إِنّه أراد الكفر من 


الكافر. القد لك 
او : نقّاع, ومُرئ بللتصب على الحال 

م 

نموه الكاشاني. لفلف 


أبوالشعود: خبر ثان للمبتد!, أو صفة لدكِتَابُ) 
أخير الوصف الصّريع عن غير الصميع. 

وقرئ (مبَارَكَا) على أنه حال من مفعول أنزلنا, ومع 
اميارك : الكتير لمنافع الدَييّة والدَنيويّة. (0:-.85 


عند من عبوز 


افند انين 
9 ي أنزلنا إليك هذا الككتاب الشافع 
الرشد هم إلى مافيد يرهم وسعادتهم: في 
ديتهم ودنياهم, الججامع لوجوء المصالح. . (0113:58) 

الطَّباطَبائي: المعنى هذا كتاب أنزلناء إليك كثير 
الخيرات والبركات للمائة والخنامّة, ليتديره اناس 
فهتدوا به ,أو تت هم الحجة, وليتذكر ب أو الألباب: 
فيهتدوا إل الح باستحضار حجتته, وتلق 


من بيانه 
ريلك 
عبد الكريم الخطيب : أي فيه البركة التي تنال 
كل من يلقاء منه المكنة والموعظة الحسنة. 
الليفتكن 
طه الدّرّة: كدير الخشيرات والمنافع الدَييّة 
اسيفةا 


ياعمد كثير 
اخيرات عظير البركات؛ فيه شفاء للئّاس وثور 
وموحظة للمؤمنين. لاما 


الأنبياء: 6٠‏ 
ن آمن به. 

نيك 

القواء : «المبارك» رَفْع من صفة الذّكرء ولو كان 

نصبًا على قولك : أنزئتاه مباركًا . كان صوايًا. (9: 0201 

الاغب : تنبيًا على مايفيض عليه من الخبيرات 

الإميد لف 


: فيه الرّحمة والمغفرة 


القرآن, وهو ذكر لمن تذكّر ببه. 
٠‏ ويطلب منه الخير. (5: 05831 
61 


لاما 
لبر أنه ذكر ثابت ناقع. 
دام تمه إلى يوم القيامق 
وقبل: سمّاه مباركًا لوفور فوائده من المواعظ 
والرّواجر. والأمثال الداعية إلى مكارم الأخلاق 
والأفمال. ل وصف التوّراة أتبعه ذكر القرآن الذي آتاء 
ابن الججوزيّ ؛ كتير الدير. 
نموء البيضاويّ (1: 00/4 والتَق (0: 0م 
والتّربيق (2: 0٠‏ والكاشاني (60د413). 
والقاسميّ ( اا 
القَغْر الؤازيّ : بركته: كثرة منافعه وغزارة. 
علومه 
النّيسابوري : أي 


لك 
(منحمم 


للكبللم 


البركة. 

أبوحَيّان : أي كتير منافعد, زير خيره. وجاء هنا 
الوصف بالاسم ثم بالجمملة جريا على الأشجر. 

ولق 

أبوالشعود: كثير امير غزير التقع , يتبرك به . 

العم 


اندلق 


لالنهما 
نافع . دائم تفعه إلى القيامة. أو كير 
الفوائد من المواعظ والرّواجر والأمثال, أنزلناء على 


برك/ 181 


المرا 


هو كثير القع والخير لمن انع أوامره, 
وانتهى بنواهيه. ااا 
الطَباطَبائي ‏ لإا بهذا إلى القرآن. وإنا 
سي ذكرًا مباركًا لأنّه ثابت دائم كثير البركات , ينتفع به 
المؤمن به والكافر في امجتمع البسريّ. وتتنقم به الدّنيا. 
سواء عرفته أو أنكرته 
يدل على ذلك تحليل مانشاهد اليوم من آثار الرّشْد 
والصّلاح في اممستمع العام البشريّ؛ والرّجسوع بها 
القهقرى إلى عصير نزول القرآن فا قبله. فهو الكر 
امبارك الذي يُسترعد بعناء. وإن جهل الجاهلون لنظه. 
لَك الماحدون حمّه . وكفروا بظيمْ نعمته, وأعانهم 
أعلى ذك المسلمون بإهاهم في أمرء: وَقَالَ الأشول 
جُورًا» الفرقان: 
زر للداكفد 
اذيٍّ !) ذكر ونور ومبارك؛ فيه الخير 
وافدى والعلم والمعرفة . وفيه الّجاة والتعادة, والفوز 
والفلاح. 
فيه أسباب سمادة الدّنيا والآخرة) 


يت به أو جحدته. 


العمران: 91 


ابن عباس : يعني موضع الكمبة. فيه المغفرة. 
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والئحة, 60 
«طُبسِيَ املاع 


يضاهف فيه ثواب العيادة. 


الطّبَريّ : قيل: (بارئ) لأ لواف به مخفرة 
للذنوب. 
فأ نصب قوله: )إل على المسروج من 


) ذكرًا من البيت» هو به 


مشغول وهو معرفة , ومبارك ذكرة لايصلح أن يتبعه في 


قوله: (وُضِمَ) لأنّ في 


الإعراب. 

وأنًا على قول من قال: هو أوّل بيت وضع للدنّاس ٠‏ 
على ماذكرنا في ذلك قول من ذكرنا قوله, نه نصب 
على ا حال . من قوله: «لُْذِى بيك لأن ممنى الكلام 
على قوهم: إن أوّل بيت وضع للنّاس, البيت يقكة 
مبارمًاء فالبيت عندهم من سفن (لنِى يتك3ا| ولك 
بصلته معرفة, والمبارك نكرة, فنصب على القطع منه في 
دقول بعضهم , وعلى ال حال في قول بعطهم 7 016 

الرّجَاج: نصب امبَارَكَا) على الحال, المعنى الذي 
كه في حال بركته. لامكا 

الجّاص: يمني أنه نابت اشير والبركة, لأنّ 
البركة هي ثبوت ا خير ووه وتزيدء, والبرك هو 
يك وبُروكاء إذا ثبت على حاله . 


لق 
قوله تعالى: (مُبارَكا) ينتصب 


من وجهينة 
أحدها: بؤَوْضِع 4 على ال حال من الصمير 
الذي فيه, وفي هذا الوجه يجوز أن يكون قد تقدّمه 


بيوثٌ غيره, فاختصٌ به هو وي بأنّه وضع مباركًا. 
والوجه الآخر: يتتصب بالقرف من (بَكْة)ُ على 
معنى الذي استقرَ ببكّة مباركًا. وفي هذا الوجه لامبوز أن 
يكون قد وضع قبله بيت غيره, كل جماز في الوجمد 
الأوّل, لأنّ الوضع هاهنا لاتملّى له بالحال التي هي 
قوله : (مُبرَك) فكأنه أوّل بيت وضع للئّاس على 


الإطلاق , فلاحال 
ومعتى قوله تعالى : (مُارَكَا) أي ثابث القع للنّاس ٠,‏ 
أنّ أصل «البركة» مأخوذ من الاستقرار والّبوت [إى 
أن قال:] 
وقد يمكن أن يكون معنى كونه مباركًا ثيوت المبادة 
فيه ولزومها واستمرارها وانّصاها. على مايحكى من أنّ 
ولاتهارًا, أو التوجّه إليه في 
متصل على وجه الدهر, لاانقطاع له ولازوال . 
(حقائق التأويل: 115 
الطُوسي : تعب قوله: (مبَارَك) يحتمل أمرين: 
أحدهما: أن يكون حالا من المتمير لدي فيد 
الثاني: على التآرف من (بَك) عل معنى الذي استقر 
ببكّة مباركًا. وعلى هذا القول لايكون قد وضع قبله 
بيت , كما يجوز في التقدير الأوّل. 
وأصل البركة: البوت. من قولك: بسرّك برك 
نبت على حاله. فالبركة: ثبوت الخير بوه 


وبُروكاء 
وتزايده, 

ومنه البّركاء: التّبوت في ا حرب , ومته البركة شبه 
حوض يسك الماء. لتبوته فيه. ومنه قول النّاس: 


«دتبارك اله» لتبوته لم يز » ولايزال وحده, ومن البَل: 


افن قصده بهمّته ونزل عليه بقصدهء هسداء إلى طريق 


لققهة نوين 
الزْمَطْقَريّ : كثير الخير لما يمحصل لمن حجّه 
واعتمره, وعكف عنده وطاف حوله. من الْنّواب 
وتكفير الآنوب. 
وانتصابه على ا حال من المستكن في الأرف , لأ 
التقدير: للدي ببكّة هو, والعامل فيه المقدّر في الأرف 
الحقدت 
0٠١‏ والشرييي (1: 507 


من فمل الاستقرار 
نمو النَسَق (1: 


وأبوالمود (1: 8), والُرُوسَويّ (/9: 546 والقاسميئ 


وقيل: لأنَه يضاعف فيه ثواب العبادة. عن ابن 


٠‏ ورووا فيه حديئًا طويلا. 
وقيل: لأنّه ينفر فيه الذذنوب. ويجوز مله على 
الججميع؛ إذ لاتنافي . اذيك 
أبوالتركات : (َمُبارَكَا وَهُدى4 منصويان على 
المحال من الضّمير. 
ويجوز فيه الرّفع على التقدير: هو مباركه. ويجسوز 
فيه أيضًا الجر على الوصف لِايَيْتَ) للديلف 


الآنوب. 
لمكا 


ابن الججوزيٌ ؛ أما بركته, 
وتُضاعف الحسنات ويأمن من دخله. 


بر ك/ 188 


انعصب (مُبَارَكَا) على الحسال, 
3 استقرٌ هو يبكّة مباركًا. 


والتقدير 


لبوته. م يزل ولايزال والبركة: شبه ا حوض. لثبوت 
الماء فيه . ويرك البعهر, إذا وضع صدره على الأرض 
وئبت واستفرٌ. 

فإن فسّرنا البركة بالتٌزايد واللمرٌء فهذا الببيت 
مبارك من وجوه: أحدها: أن امات إذا أي بها في هذا 
البيت إزداد نوابهاء قال #6: «فضل المسجد اللمرام على 
كدي , كفضل مسجدي على سائر المساجد». 

قال : «صلاة في مسجدي هذا أفضل من ألف 
كتتلاة فب سواء» فهذا في الصّلاة. 

ون اتج 'فقال عليه الصّلاة والسّلام: «من حيج ولم 
يرفث وم يفسق . خرج من ذنويه كيوم ولدته أْده, 

وفي حديث آخر: والح المهرور ليس لد ججزاء له 
الجتّة» ومعلوم أنه لاأكثر بركة نما يجلب المغفرة 
وال 


وثانيها: قال الققّال رمه الله تعالى : ويجوز أن يكون 
بركته ماذكر في قوله تمالى: ليب | 


اذى بارَكُنَا و4 الإسسرا 

.وثاتها: أن العاقل يبب أن يستحشعر في ذهنه أنّ 
الكمبة كالتقطة. وليتصوّر أن صفوف المتوبتهين إلها في 
الصّلوات كالتوائرالميطة بالمركز. 
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وليتأمّل كم عد الصّفوف الميطة بهذه الدآئرة حال 
اشتغاهم بالصّلاة. ولاشكٌ أنه يحصل فيا بين هؤلاء 
المصلين أشخاص أرواحهم علويّة, وقلويهم قدسيّة, 
وأسرارهم نورائية , وضمائرهم رئائتة. 
ثمإِنَ تلك الأرواح الصّافية إذا توتّهت إلى كعية 
المعرفة , وأجسادهم توبجّهت إلى هذء الكمبة الحشيّة, 
فن كان في الكمبة يعّصْل أنوار أرواح أُولنك المتوهين 
بنور روح فتزداد الأنوار الإميّة في قلبه, ويعظم 
انئّة في سرّه. وهذا بمر عظيم 
على معنى كونه مباركً. 


بركة» بادّوام. فهر أيضًا كذلك. 
لأنه لاتنفك الكمبة من الطّائفين والماكفين والرَكَه 
التجود. 
وأيضًا الأرض كرة, وإذا كان كذلك. فكل وَكَكَ” 
يمكن أن يُفر ض, فهو صبح لقوم ٠‏ وظهر لتأن وَسَطَوأ 
الثالث , ومغرب رابع , وعشاء لحخامس ؛ ومتى كان الأمر 
كذلك لم تكن الكعبة منفكة قط عن توجمّه قوم إليها من 
طرف من أطراف العالم. لأداء فرض الصّلاة, فكان 
الدّوام حاصلا من هذا الجهة. 
وأيضًا بقاه الكمبة على هذا الحالة أَلونًا من الكنين 
دوام أيضًاء؛ فثبت كونه مباركًا من الوجهين. (168.:4) 
نحوه التيسابوريّ (6: ,)1١‏ والآلوسيّ (5. 4 
أبن عربي : ذابركة إِطيّة , من الفيض المتصل منه 
يجميع الوجود. والقوّة. والحياة. ل 
القُرطِيَ : جمله سباركًا لتضاعف العمل فيه. 


ونصب على الحال من المضمر في (وُضِع)؛ أو 
بالقرف من (بَكة) ,امعنى الذي اسحقر «يعكة هار 4 . 
وعبوز في غير القرآن مبارك, على أن يكون خيرا 
نانيًا. أو على البدل من لالٍّى) أو على إضمار مبتدل. [إلى 


أن قال:] 
ويجوز في غير القرآن دمبارك» بالمخفض . يكون نما 
للبييت. ل لهند 
رشيد رضا: هو بيان لماله المسنة المسيّة وحاله 
الشّريفة المعنويّة. 


أمَا الأول : فمي ماأفيض عليه من بركات الأرض 
وفرات كلّ شيء. على كونه بواد غير ذي زرع. فقرى 
إلأقوات والشبار في مك أكثر وأجود, وأقل فنا منها في 
أب ل/مصعر وكثير من بلاد الشّام. 3 
وإتيائه 


وأمًا الثانية : فهى هوى أفئدة النّاس إليه. 


لجيج والقطرة, مشا وركبانًا من كل فبجٌ, وتولية 

وجرههم شطره في الصّلاة. ولملّه لامر ساعة ولادقيقة 

من ليل أو تجار وليس فيا أناس متوبجهون إلى ذلك 
ام يصلون. 

في هداية للعالمين أظهر من هذه الهداية, تلك 


ماركا يشمل البركات ا حيّة 

والمعنويّة , ومااخترناه هوالمتبادر 

نوه اراي . 

الطباطَبائيَ : امباركة «مفاعّلة» من البركة, وهي 
الخير الكثير . فالمباركة : إفاضة افير او عليه وياد 
فيه 

وهي وإن كانت تشمل البركات النيويّة 
والأخروية, إل أن ظاهر مقابلتها مع قوله: مدي 
إِنقاكيَ» أن اللرا بها إفاضة البركات الانيويّة , 
وعمدتها: وفور الأرزاق, وتور الهسم, والدّواعي إلى 
عمرائه بالحج إليه, والحسضور عنده. والاسترام له 
وإكرامه, 

فيؤول المعنى إلى مايتضتنه قوله تمالى في دمو 


لك 
0 


الحجازيّ : هو سبارك كتير الخيرات؛ إذ هو 
بصحراء جرداء. ويب إليه قسرات كل د 
الفواكه ومن خيرات الله القّيء الكثير, ولامانع أن 
يكون كثير البركة في التواب و لقنم 


بر ك/ قم 


00) 


الضّحاك : قاضيًا للسوائج. (الآلوسي 1:17 
الحسّن : أكمله اله تعالى مقا واستتبأء فأ 
(الآلوسيّ 41:17 
لم الخبيرء آمرًا بالمعروف ناهيًا عن 
(الآلوسي 04:17 
اختلف أهل التأويل في ممنى ذلك . فقال 
بعضهم معناء: وجملني نقّاعًا. 1 
وقال آخرون: كانت بركته الأمر. بالمعروف المي 
عن ادير 
وقا ل آخرون: ممنى ذلك : جملتي ملم الخير . 
للحدين 


الا : بعلم مق حيها كنت. نكي 

الطّسي: قيل: نقااء والبركة: قاء الحسير, 
والبارك: لذي ينم الخير يد 

البرك : طلب البركة بلي وأصله : الشيرك 
من البرّك. وهو ثبوت الطَير على الماء. ‏ (9: 0114 

الفَُيْرِي : أي نافمًا للخلق , يرشدهم إلى أمور 
دينهم , وينههم من أرتكاب الزلّة تي فيا هلاكهم , ومن , 
استضاء بنوره تجا. فهذه بركاته التي كانت تنصل إلى 
الخلق. 


ومن بركاته إغاتة الملهوث. وإعانة 


ونصيرة المظلوم. وموا. 
والتصيحة للخلق؛ وكفّ الأذى عنهم. وحمل الأذى 
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8 لم 
الزاغب : أي موضع اخيرات الإميّة. ‏ (44) 
المَعْديّ : أي آمرًا بالمعروف, ناهيًا عن المشكر, 


قيل : ثابدًا على دين الله . وأصل البركة : النّبات. 
وقيل: بركته: أنه كان يمبى الموق , ويشي المرضى 


حيث كان الحم 
أبواليرَكات : منصوب لأنّه مفعول ثان ب«جمل». 
رليك 


التَخْر الرازيّ : نقائل أن يقول: كيف جمله 
(مُبَارَكَا) والّاس كانوا قبله على الملّة الصّحيحة؛ فلمًا. 
جاء صار بعضهم بهودا؛ ويعضهم تصارى قتائلين 
بالتعليث , ولم ييق على الحق إلا القليل. 

والجواب ذكروا في تفسير «المبارك» وجومًاء 

أحدها: أنّالبركة في المذ هي الات آمل َل 
بُروك البعير , فعناه: جملني ثابثًا على دين الله متتيًا 


عليه. 

وثانيها: أنه نما كان (مُبارَكا) لأنه كا 
دينهم: ويدعوهم إلى طريق الح فإن ضلّوا فن قبل 
أنفسهم لاين قتله. 


وروى الحسن عن اللبي 8 قال: «أسلمث أ 
عيسى ك8 عيسى إلى الكتّاب, فقالت للمعلّم: أدضه 
إليك مل أن لاتضيربه. 

فقال له المعلم: اكسيْ, فقال: أي ث 


أكتب,. 
فرفع عيسى نه رأسه فقال: هل 
فملاه بالدرّة ليضيربه, فقال: يسامؤدّب 


لاتطعربني ,إن كت لاتدري فاسألني 
من آلاء الله والياء من بهاء الله, والجير من جمال الله,. 
والدال من أداء الحقّ إلى اش». 

وثالتها: البركة. الزيادة والملوّء فكأئه قال: جعلفي 
في جميع الأحوال غاليًا مفلسًا منج 
في الدنيا أكون على الفير مستمليا ب 
ألوقت المعلوم يكرمني لله تعالى بالرفع إلى التهاء. 

ورابعها: ميارك على النّاس؛ بحميث يمنصل بسبب 
إحياء الموقى . وإبراء الأكمه والأبرص. 


الأيّ مادمت أبق 


دعاني. 


عن قُتادة أنه رأته امرأة وهو يحبي ا موق ويسبرئ 
الأكمه والأبرص» فقالت: طوبى ليطن ملك وثدي 
سمت به. فقال عيسى ل ميا ها: طوبى من تبلا 
اكتأب اش ائبع مافيه , ولم يكن حبرا شيا 
(لكنكلم 
كوكم 


أي ذابركات ومنافع في الدّين والدّعاء 


إليه ومُمل له 

البييضاويّ : نَامًا مَل للخير. 
84), ومثله أبوالشمود (4: 0588 
ونحره المُرُوسَوِي (0: 801, شير (4: 03197 

الآلوسي : [بعد نقل قول ماهد والضّحّاك 
واثُوريّ فال:] 

والأوّل أول لعمومه, الحدلك 

القاسمي لي كتير مدير حيها وجدت. أب وحي 
دي لتقوم التفوس, وكيم الشّجوات, والأخذ يما مو 
مناط التعادات. ابلق 


للك 
دين 


اا نلناس , أو ثابنًا في دين الله 
الدديتن 
أي سيجعلني ناا للّاس, هاديًا نم إلى سبيل 
الرماد؛ في أيّ مكان كنت وقد جمل هذه الصّفاء 
كأئها حدنت له فعلا. وهي لم تحصل بعدٌء من قبل أنه 
خا كانت واقعة حتمًا نُرّات منزلة ماقد حصل 


دحك 
التهاونديٌ : ثابًا على الح والددين, أو مستمليا 
بالحجّة وغالبًا مفلمّاء أو مملُّمًا للبشر دينهم وجسيع 


ماقيه خيرهم. مح 
الطَّباطّبائيَ : كونه 98 (مبارك) أينا كان. هو 


كونه ملا لكل بركة ‏ والبركة: ماء لخر كان شام 
للنّاس يُملّمهم العلم لمنافع , ويدعوهم إلى العمل السَأل 
ويريّهم تربية زاكية, ويبرئ الأكمه والأببرص» 
ويُصلح القويّ وبين العيف. 

عبد المنعم الجسّال : وجعلني ري مالا للخير, 


هادا اناس إلى الصعراط المستقيم» في أيّ مكان 


قلقت 


يل ه باعل إذا نزلت مغزلا فقل: الهم 
أنزلني مخزلا ُباركًا وأنت خير المفزلين؛ ترزق خبيره 
فنتقع هرد (الكاشاني :095 
ابن عباس : بالماء والشّجر. 
مُجاهد: أي إنزالا مباركا. أو نزول سباركًا بعد 


لحم 


ابر ك/ لم1 


الخروج من السّفينة , وذلك تام التّجاة. 


الكَلْبيَ لني مكانًا مباركا بالماء و] 
(الطَيرِسيَ 4ه 

مُقاتل : ممنى البركة أئّهم توالدوا وكثروا. 
(الطَعرسِيَ 4 01١6‏ 

غري : اإنزال لبارك: أن يكون بالل وله. 
وعلى شهود الله من غير غفلة عن الله, ولاعفالقًا لأمر 


ويقال: الإنزال المبارك : الاستيعاب بشسهود الوصف 
الاستغراق باستيلاء سلطان القرب عليك, ثم 
آلايتهلإك بإحداق أنوار التَجِل. حقٌ لاتبق عين 
ولاأثرً. فإذا #هذا ودام هذا فهو نزول بساحات الحتيقة 
بادك لأنّك يلاأنت , بكليتك من غير بقيّة. أو أثر 
ع لك 

الواغب : أي حيث يوجد الخير الإلميّ 44 

البقَويّ : البركة في السفينة: النّجا: في الول 
بعد الخروج : كثرة النّسل من أولاده الآلاثة . (؟: 00314 

نحو المَيِبُدِيَ (3 44). وَالنَسَفق (5: الا 
والخازن (0: ٠١‏ . 


الأرض عند خروجه منها مَُْْا يبارك له فيه , ويطيه 
الزريادة في خير الذارين» وأن يشفع الدّعاء بالثناء عليه 
المطابق أ 


نحوه النّيسابوريّ. ديك 
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1 المعاني | 
الطيولى , وطغيان مائه. 
| لشَطيي قال ابن عباس ماود اهذاسين 


وأمنه من طوقان بحر 
يي 


وقيل : حين دخلها, فمل هذا يكون قوله :(مُباركا) 
يعني بالسّلامة والجا: 

قلت: وبالجملة, فالآية تتعليم من الله عرّوجلٌ 
العباده إذا ركبوا وإذا نزلوا أن يقوثوا هذاء بل وإذا دخلوا 
بيوتهم وسلّموا قالوا. 

وروي عن عل رضي لله عن أله كان إذ| حل" 


المسجد قال: الله نلق سارك مبارك وأ 


عير 
المقرلين. للتنقننا 

البئْضاويّ : يسبب لزيد ادير في الارين. 
كنل 


موه شير (4: 176), والآلوسي (18 ذكاء 


أبوالشعود : أي إنزالا أو موضع إنزال. يستتيع 
خيرا كثير؟. لع 


الإنزال ا مبارك: هو الورود في مغزل مأمون من المواجس 


لدف 


اتتوير المقباس: 488) 


ادق 


ليك 


توه تمال: آنا ِنَ الشعاء اه بطر 
ف الْآْض» المؤمنون: 18. 

كان الخير الي يصدر من حيث لامجس, 
على وجه لايخصى ولايخصعر, قيل لكل مايشاهد منه 
زيادة غير حسوسة؛ هو مبارك , وفيه برّكة, وإى هذه 


الزّيادة أشير با روي: «أنّه لاينقص مال من صدقة» 
لاإلى النقصان الممسوس حسب ماقال بعض المناسرين,. 


المطر. نا لفن 


الخازن (3: 144), وابن لوزي (4: 10 


أجزاء الأرض فبع 
طول الشنة. . وقيل: مباركًا للخلق فيه يركات 


ومناقع. الذي 


الزّمَخْمَريّ :كتير لمنافع . 4 
نحو التيضاويّ (1: ؟غ). والنَسَق(4: كلالا, 
وأبوحيان (4: واأبسن كستير (. محا 
والكائاني (0: 49), والقاسي (15: 181ه). 


واي 1ك ا 

ابن عَطيّة : قيل: يعني جميع المطر, كله يتّصف 
بالبركة وإن ضيرٌ بعضه أحيانًا. ففيه مع ذلك الطَعرٌ 
الخاصٌ البركة العامة 


وقال أبوهريرة. ان الل إذا جاء المطر فسالت 
الميازيب قال: «لاعملَ عليكم العام». 


وقال بعض المفسرين: عَاء مجَازك» يريد به ماء 

لله كل سنة, وليس كل 

لذ 

1 

نموم الشيوطي (المسلالين ؟ ؟٠4.‏ والحَجَارقيٍ 
الفكفة 

بن جَرّيّ : يمني المطر كله , وقيل: الماء المبارك 


ماء عخصوص يُنزله الله كل سنة, وليس كل المطر يتصق 
بالمبارك, وهذا ضميف. لكين 


أبوالشعود» أي كثير المنافع. شروع فى بسيان 
ات ماذكر من كل زوج بهيج ؛ وهو عطف على 


١آنْبِشْنَا)‏ ومابينهها على الوجه الأخير اعتراض مقرّر ا 
قبله, وميه على مأبمده. ديك 
نحوه الآلوسي للقدية 


00 ب 
البْرُوسَويّ: أي كدير المنافع؛ حياة الأنامي 


والدّوابٌ والأرض الميعة. الديكلن 


ابر ك/ قل 


سيد قُطب : الماء التازل من الما تحبي موات 
القلوب قبل أن تُحبي موات الأرض. ومشهده ذوأثر 
خاص في القلب لاشاكَ فيه. وليس الأطقال وحدهم هم 
يفرحون بالمطر ويطيرون له خقاقًا. فقلوب 
الكبار المّاسين تستروح هذا ا مشهد وتُئّق له 
كقلوب الأطفال الأبرياء. القريبي المهد بالغطرة. 

ويصف اماء هنا بالبركة. وعه في بد الله سي 
الإنبات جنات الفاكهة وحبٌ الحصيد ‏ وهو الثّبات 
المصود ‏ وما يبه به الخل. الم 
مَطْديّة : وصف سبحانه الماء بالبركة, 


أرواح والأجسام بلاماء. ‏ (0: .015 
طبائٌ : الماء المبارك: المطرء وصف 
أبالبأركة/ لكثرة خيراته المائدة إلى الأرض وأهلها . 
لحمخضنامم 
عَبَ"الكريم الخطيب: في وصف الماء بأنّه 
مبارك , إشارة إلى سايحمل هذا الماء الذي كثيرة 
ماتستخف به العيون, ولاتتملاه الأبصار. من خيرات 
وتم ولايمصها المصون . ولايدرك أسمرارها إلا أو 
الأبصار, من عباد الله.. 
إن قطرات هذا الما الل من التماء هي أرواح. 
تلئس الأرض, كما تتليس الأرواح عالم الأجسادء 
فيكون منها هذا الإنسان الذي يبلغ به الغرور إلى أن 
يكون إِضنًا في الأرض» يأبى أن يُعطي ولاءه له رب 
1 لاع 
المُصطْفُويّ : أي حل نزول البركة ومورده. 
الحلتنن 


وهو أضوأ وأصنى الأدهان . وهو إدام وفاكهة . ولايمتاج 
في استخواجه إلى إعصار , بل كل أحد يستخرجه. 


كلقا 
نحوه المخازن. يان 
الزّمَخْمَريّ : كبيرة المنافع , أو لأنها تتنبت في 


الأرض التي بارك فيها للما مين . وقيل : بارك فيها سبعون. 


منهم إبراهير نف . ام 
نموه الآلوسئ. لص 
ابن عَطيّة : المنمأة اه 


لشب فروعهاء وتفاّن قواها. نابنة من أرض الجسدء 
ومتمائية أخصانها في فضاء القلب . إلى سماء الروح. 
وصفت بالبركة لكثرة فوائدهاء ومناضها من بمرأت 
الأغلاق والأعبال والمدركات, وشدّة مائها التق في 
الكنالات , وحصول سعادة الدتآرين , وكبال العالمين بهاء 


وتوققف ظهور الأنوار والأسرار. والمعارف وا/ 
والمقامات والمكاسب, والأحوال والمواهب مليها. 
لين 


يتون من أعصظم 


العُطبِي : المباركة: ‏ 


النتمار ماء, والرّمّان كذلك. والعبان يقعضي ذلك. [ثم 
استشهد بشعر] 

وقيل: من بركتهما أنَ أغصانها تورق من أسفلها إلى 
(كلبومم 


وهي شجرة كثيرة البركة. وفيها مناقع 

ليت يُسرّج به. ويُدهن به. وهو إدام, وهو أمق 

دهان وأضوأها. 
أبوالشعود: أي كثير 


لفدينلكك 


نافع , بأن رويت خبالئه 


برتقي :ا وصفت بالبركة لأنها تنبت في الأرض 
لي بارك الله تعالى فيها للعالمين. 


لأنكك) 


الدّخان . وهو مصحّة من الباسور. 
التهاونديّ : عظيمة التفع, أو الثامية في الأرض 
المباركة. لي 


ديك 


إذأ دحلم بون مَسَلْمُوا على أَنْقِكم ييه 


من عند لله مجاركة طيبةً.... التور: 3 


اس : (مبَارَكةٌ) بالتُواب. (طَيْيةٌ) بالمغفرة. 


لقو 
احمسنة جميلة. (البتوي + 459 
يف التواب 


من الأجر والتواب, وأئّه إذا أطاع بدي ايز خيره 


وأجرّل أجِرّه. (القَخر اراي 8:14 
القّويّ : قبل : ذكر البركة والطَيبة هاهنا لما فيه من 
التواب والأجر. لفويقيف 


الزمَهْمَريّ : وسنها (عبِيةُ) بالبركة وليب 
الأنها دعوة مؤمن لمؤمن؛ يُرجى بها من لله زيادة المير 
وطيّب الرّزق. 

موه النّيسابوريّ. 
سي : أي إذا ألزمتموها كثُر خيركم وطاب 


صم 
لوقن 


أجمركم. 
قيل: نا قال: (مُبَارَكَة) لأنّ ممنى السّلام عليكم. 
حنظكم الله وسآمكم الله من الآفات. فهر دصاء 
بالسّلامة من آفات الدَئيا والآخرة. 
أبوالشسعود: مسجبمة لزيادة الخير والشّواب 
ودوانهها. 
تحوه الُرُوسَويَ (3: 181), والقاسمي (17: 
4005 ), والنّهاونديٍ (5: 0115 1 


يكن 


نكم 


شب لأنّها دعاء بالّلامة من آفات الدارّين. 
لكين 


ابر كه/ 1ق 


الطباطَبائي:أي حال كون التلام تمئة من عند 

لله ء برّعها الله وأنزل حككها ليحي بها المسلمون. وهو 

مبارك ذوخير كثير باق, وطيّب يلاثم الّفس, فإِنّ 

يّة بسط الأمن والتلامة على المسلّم 
عليه . وهو أطيب أمر يشترك فيه الجتمعان. 

امك 

١‏ وتكثير 


حقيقة هذه 


ذلك 
الخديرات والبركات 
لححملم 


آلطُوسيَ : البركة: ماء الخير, وضدًه الشّوْمٍ وهو 
اليل التي أنزل فيها كتاب اله مباركة. فإق. 
يُنمى فيها. على ماديّره لله ها من علو ادير الذي 


اقسّمه فها. الدييقة 
الزَسَخْهَريّ : المباركة : الكتيرة الخير» ما 
فيها من الأمور الي يتمق بها مناقع السباد في دينتهم 


ودنياهم, ولوام يوجد فيها 


القَغْر الؤازيّ: اصلم أن المقصود سنها تعظيم 
القرآن من ثلائة أوجه: 

أحدها: بيان تعظيم القرآن يحسب ذاته. 

الثاني. بان تعظيمه بسبب تسرف الوقت الذي 
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نزل فيه 
والثّالث : بيان تعظيمه هسب شرف مغزله. 
أمّا بيان تعظيمه بحسب ذاته فن ثلائة أوجه: 
أحدها: أنّه تعالى أقسم به. وذلك يدل على شر فه. 
انها: أنه تعالى أقسم به على كونه ناز في ليلة 


مباركة, وقد ذكرنا أن القسم بالشّيِء على حالة من 
أحوال نفسه يدل علل كونه في غاية التّرف. 

وثالها: أنه تعالل وصفه بكونه ميا وذلك يدل 
أيضًا على شرفه في ذاته. 


وأمابيان شرفه لأجل شرف الوقت الذي أنزل فيه 


أحدهما: أنه تعالى أنزله م الثاني : كوت 
تلك اليلة (مُبَارَكةٍ) فذكر تعالى عقيب هك الككلة" 
مايجري مجرى البيان لكل واحد منهما. 

أما بيان أنه تعالى أ أنرله , فهو قوله : (إنا كنا 
ن4 يعني المكة في إنزال هذه السّورة: أن إنذار 
المخلق لايتر لبد 

وما يبان أنّ هذه الآّيلة ليلة مباركة فهو أمران: 


كل أت كبي» 


يظهر من عنده؛ وإليه الإشارة بسقوله. 
ا الدّخان: 0 
المباركة : الكيرة الخخير لما يُزل فيها من 


فيد لفن 


الخير والبركة. ويستجاب من الدّعاء, ولولم يوجد فيها 
إِلّا إنزال القرآن وحده لكف به بركة. لهند 

نحوه اليسابوري 

أبوالشعود: وسنها بالبركة ما أنّ نزول القرآن 
مستتبع للمنافع الدّيجّة والدّنيويّة بأجممهاء أو لما فيها 
من تفل الملائكة والرّحمة, وإجابة الدّعوة. وقسم 
التّعمة, وفصل الأقضية, وفضيلة العبادة, وإعطاء تام 


(مكنقم 


الشفاعة لرسول اذ ولق 
وقيل: يزيد في هذه الليلة ماء زمزم زيادة ظاهرة . 
لحلع 
نحوء الألوسي 1ل 


البْرُوسَويّ : قال بعض المفسّرين : المراد من اليل 
ليلة اتّصف من شعبان. وها أربعة أسماء: 


اليا 
الأوّل: الليلة امباركة, لكثرة شيرها وبركتها على 
نامي" فيا الخير. وإنّ بركات جماله تعالى تصل إلى 
كل ذرّة من العرس إلى الثّرى , كرا في ليلة القدر. وفي 
تلك الليلة اجماع جميع الملائكة في حظيرة القدس ‏ 
ا 
القاسمي : البركة : ابن . ولاريب أنّها كانت أبرك 
ليل وأيسنها صل المالمين. بتغزيل سافيه المكة 
واغدى, والتجاة من الضّلال والّدى. 
قال القاشاني: ووصنها بامباركة, تظهور الرّحمة. 
والبركة» واهداية والعدالة في العالم بسببهاء وازدياد 
رتبته ف وكاله بهاء كبا ساها ليلة القدر أن ققدره 
وكياله زا ظهر بهار 
الطَباطَبائي: اماه اليل امبارك التي نزل فيه 


اطلام 


0 :: ليلة القدر, على مايدلٌ عليه قوله 00 


قال تعالى : وماد زيق مالل القذر» ليل لتر ع 
بن آلف قبْرٍ» القدر: 6,5. للم 


الأعراف: 1ل 


ابن عَيَاس : بالمطر. 


(تتوير لمقباس: 20590 


الزجماج : أي أناهم الغيث من انما 
الأرض . وجعل ذلك زاكيًا كثير. كم 
لوست : هي الخيرات الثامية. وأصلد يم 
فنمٌ الخير يكون كناية عن ثبوته بدوامه؛ فبركات 
السماء: بالقطر, وبركات الأأرض: بالثبات والقسمار. كبا 
وعد نو بذلك أتته. فقال: يل الشعاء علي 


عَليِكم 


والبات من" 


مِدْرَارًا...» هود: 01 

وقيل: بسركات الت 
الأرض: تيسير الموائج. لكنقمة) 
لبقَويٌ ؛ يعني المطر من التماء, والثنبات من 
الأرض. وأصل البركة : امواظبة على القّيء, أي تابعنا 
عليهم المطر والنّبات, ورفعنا عنهم القحط والجلاب . 


اء: إجابة الّعاء, وسركات 


برك / و 


لنداكقفد 
لآتيناهم بالخير من كل وجه . وقيل: 
1 فيلك 
اويّ (7:1), وَالَسَق (1: 07, 
والٌيسابوريٌ (5: 04 1 
القَْر الوازيّ : بركات السّماء: بالمطر وسركات 
الأرض: بالتبات والمار. وكترة المواشي والأنعام, 
وحصول الأمن والتلامة؛ وذلك لأنَالتماء قهري بحرى 
الأب. والأرض تهري مجر الأمّ. ومنهيا يمحصل جميع 
المنافع والخيرات يخلق الله تعالى وتدبيره. (188:14) 
الخازن : فبركات السّماء : المطر, وبركات الأرض: 
الا تكالشيارء وجميع مافيها من الميرات والأنعام 
والأرزأق والأمن والسّلامة من الآفات. وكلّ ذلك ين 
فضل الله تمال.بوإحسائه على عياده. 
دصل البركة: ثبوت الخير الإميّ في التيء, وسمي 
المطر بركة السّماء . لثبوت البركة فيه . وكذا ثبوت البركة 
في نبات الأرض, لألّه نشأ من بسركات التّماء وهي 
المطر. لكتولم 
نحوه الشّرييي. للدحف 
أبوالشعود : لوتتعنا عليهم الخير ويترنا لمم من 
كلّ جانب, مكان ماأصابهم من 
بعضها من اللتباء وبعضها من الأرض . 
نحوه الكاشا (1:١17)؛‏ والم, 
رشبيد رضا: المعنى تفتحتا عليهم أنواعًا من بركات 
التباء والأرض . لم يعهدوها بجتمعة ولامتفرّقة. 
فإذا أريد بهركات الّماء: معارف الوحي العقلية,. 


99 /المعجم فى فقه لفة الترآ 


ج. 


نّ فائدة الإيان وإتّباع الرّسل 988 تكون 
تكيل الفطرة البشريّة 
الدَارَين؛ الدّنيا والآخرة. 

وإذا ريد ببركات التما: المطر . وببركات الأرض : 
البات -كها قيل ‏ فالمعنى: أنّها أبواب نعم تكون بركات 
همء غير لت عهدوا في صفتها وفائها وثباتهاء وحالتهم 
فيها وأثرها فيهم, وبذلك نكون بركات. فإنَ مادّة 
البركة ندل على السّعة والرّكاء من: بركة ا ماء. وملى 
القبات والاستقرار من: برك البمير. 

ألم تقر أو تسمع قوله تعالى: قِيلَ يَانُوعْ شيط 
على أمم ين مك وَأ 
ع أيه هرد ا 
فخ المؤمنين بالبركات, وجعل نعمة | 
موقا للكافرين يتلوء المذاب, ولذلك تلن 
من قبلهم, 

روي عن تحمّد بن كعب لظي : أنه دخل في تلك 
البركات كل مؤمن ومؤمنة, وفي ذلك المشاع والمذاب 
الأليم كل كافر وكافرة. 

وعن الماك قال: «وعللى من مقل» يعني 
عن لم يولد أوجب هم البركات» لما سبق لهم في علم الله 


روعًا وجسدًاء وغايته سعادة 


الإييان الشحيع 


ودين الحقّ سيب لسعادة الدّنيا ونممتها بالحقّ 


وأنَّ الكقّار قد يشار كونهم في المادّيّ منهاء كبا قال 
تعالى فيهم: لقلا تَسُوا مَاذكُُوا به 
أَبْوَاتٍ كل كَيْمِ» الأنمام: 54, فذلك الفتح ابتلاء 
واختبار لمالهم, كان أثره فيهم فرح البطرٍ والأشر , بدلا 
من الشكرء وترئّب عليه العقاب الإهيّ. فكدان نقمة 


لانعمة , وفتنة لابركة. 

وأما الؤمنون فإنٌ مايقتم عليهم يكون بركة ونعمة. 
ويكون أثره فيهم الشّكر فق صليه؛ والرّضا سنه, 
والافتباط بفضله. واستعراله في سبيل امخير دون الشَّرّء 


وفي الإصلاح دون الإفساد. ويكون جزاؤهم عليه من 
الله تعالى زيادة العم وثمرّها في التنياء وحسن الشواب 
بعللها في الآخرة. 


ن الفتحين يؤخذ من جسعل هنذا من 
كات الرّبَايّة . وسن ننكيره الدالٌ على أنواع 
لم ينهدها الكقار. 

ونا ورد في الآيات الأخرى التالة مل أن ضاية 
هداية الإيان الجمع بين سمادة الدنيا والآخرة, كقوله 
تعالى خطابًا للبشر موبها لأبوهم من قصّة آدم في 


قالفارق 


والأصول العامة لدين الرّسل الذين يبعنهم شدايته: 


020 


تايب الْمْسْر: 


بيان لكون أصل الدّين يقتضي سعادة النيا قبل 
من أوّل التمأة البسريّة في عهد آدم, وتقدم 
آنا مأزله تعالى على نوح , وهو الأب الثاني للبشرء 
وقال تعالى حكاية عن هود: ويا" 
ُثوبوا إن يُوِلٍ الشاة 
إلى فُويَكُرْهِ هود: 01 

كلها حجج عل أعداء الإسلام مسن 
المنتمين إليه ومن غيرهم , الّاعمين أنّه ‏ وكذا كل دين 
إطيّ سب للضّعف والفقر. 

موه المراغيَ 


وهده 


الدثلد 
ديك 
(يِنَ السّمَاءٍ) بالأمطار 


والزّروع ٠‏ وإكثار ا موافي . وإدامة الأمن والكلامة,. 
ولوسّمنا عليهم جميع اخيرات , ويسسرناها لحم من كلل 


جاب 
سيد طب التبير القرآي بعمومه وشموله يلقي 
للال الفيض الغامر, الذي لايتخصّص با سهد البشر 
من الأرزاق والأقوات. 
وأمام هذا النَصّ - والتَص الذي قبله ‏ نقف أسام 


فين 


ابر ك/ قل 


حقية من حقائق العقيدة وحقائق الحباة البشريّة 
والكويّة سواء. وأمام عامل من العوامل المؤتّرة في 
تاريخ الإنسان» تتفل عنه المذاهب الوضميّة وتنفله كل 
الإغفال, بل تنكره كل الإنكار. 
انيه في لله وتسقواه, ليست مسألة 
بعن خط تاريخ الإنسان. إن 
الإيان بلله وتقواه. ليؤهّلان لفيض من بسركات التباء 
والأرض. وعد) من الله. ومن أوفى بعهده من الله؟ 
ونحن-المؤمنين بلله ‏ نتلقٌ هذا الوعد بقلب المؤمن. 
فتصدّقه ابتداءئ, لانسأل عن علله وأسبابه. ولانتردّه 


الحظة في توقع مدلوله . نحن تؤمن بلله_بالغيب ‏ ونصدّق 
بوه يمقتضى هذا الإيان, ثم نظر إلى وعد الله نظرة. 
ألَديً)-كليا أمرنا إماتنا كذلك ‏ فتجد ملّته وسبيه. 

إن الإثيان بلله دليل على حيويّة في الفطرة؛ وسلامة 
ف أجيرة الآنستقبال الفطريّة, وصدق في الإدراك 
الإنساني. وحيويّة في البنية البشريّة , ورحابة في مجال. 
الإحساس يقائق الوجود. وهذه كلّها من مؤمّلات 
التجاح في المياة الولقمية. 


, تمع جوانب 
الكينونة البشريّة كلها. وّجه بها إلى وجهة واحدة, 
وتطلتها تستمدٌ من قو لله, وتعمل لتحقيق مشيثته في 
خلافة الأرض وعبارتها. وني دقع القساد وا! 
وني ترقية الحياة وفائها. وهذه كذلك من مؤهّلات 
اجاح فى الحياة الواقميّة. 

والإيان باله تمرّرٌ من المبوديّة للهوى ومن 
المبوديّة للعبيد. ومامن شك أن الإنسان المتحرّر 


7 /المعجم في فقه لغة القرآن... 


بالعبوديّة لله, أقدر على الخلافة في الأرض خلافة 
راشدة صاعدة. من العبيد للهوى ولبعضهم بعضًا. 

وتقوى اللي واعية تصون من الاتدفاع والتهوّر 
والشّطط والغرور, فى دفعة ا حركة ودقعة |: 0 
الجهد البشريّ في حذر و 
ولايتجاوز حدود النشاط الصّالح. 


(بعتدي , ولايتهؤد» 


وحين تسير الحياة ن الدّوافع والكوابح. 
عاملة في الأرض. معطلمة إلى التباء متحرّرة من الموى 
والطّفيان البشريّ, عابدة خاشمة لله, تسير سيرة 
صالحة منتجة تستحق مدد الله بعد رضاء. فلاجرم تممّها 
“البركة ؛ ويعمها الخير, ويظلها الفلاح . والمسألة -من هذا 
الجائب ‏ مسألة واقع منظور إلى جانب اط فاق 
المستور ‏ واقع له علله وأسبابه الظاهرة , إلى جبأن باقلالا 
لله لبي الموعود. 
تيد ال بها الذين يموت و1 
في توكيد ويقين , ألوان شي لايفصلها النَسّ ولايحدّدها. 

وإيحاء النصّ القرآنيّ يصوّر الفيض الهابط من كل 
مكان, التَابع من كل مكان. بلاتحديد ولانفصيل 
ولابيان. فهي البركات بكلّ أنوامها وألواتبا ويكل 
صورها وأشكالهاء مايعهده النّاس ومايتخيّلونه, ومالم 
بتهيّأ هم في واقع ولاخيال! 

والّذين يتصوّرون الإييان بالله وتتقواء مسألة 


تبتديّة بحتة , لاصلة لما بواقع الناس في الأرض, 
الايعرفون الإيان ولايعرفون المسياة.وماأجدرهم أن 
ينظروا هذه الصّلة قامة يسهد با الله سبحانه ‏ وكق 
بالله شجيدً), ويحقتها التظر بأسبابها التي يعرفها اناس 


نَ» الأعراف: 17 


ولقد ينظر بعض لاس فيرى أُمنا_ يقولون: نهم 
مسلمون _مُضيعًا علهم في الرزق . لايجدون إل الدب 
والفق » ويرى أَمنا لايؤمنون ولايتتون, مفتوما عليهم 
في الرزق والقوّة والتقوذ. فيتساءل: وأين إذن هي الس 
التي لاتتخلف؟ ولكن هذا وذلك وهم تميّله لواهر 
الأحوال. 

إن أولنك الذين يقولون: لهم مسلمون : لامؤمنون 
ولامتتون إِّهم لاتخلصون عبوديّتهم ل.؛ ولايحنقون في 
بواقعهم شجادة أن لاإله إلا لله. نّم يمون رقنابهم 
ليد منهم. يتأغُون عليهم؛ ويُشرّعون لمم سواء 
آلقوانين أو القيم والتقاليد , وماأولتك بالمؤمنين. 

اكز لابيدع عبد من العبيد يتألّه عليه . ولايجمل 


عبد) من العبيد ربّه لذي يصعرف حياته بشرعه وأمره. 
ويوم كان أسلاف هؤلاء ألذين يزعمون الإهان مسلمين 
حمّاء مانت هم التّنياء وفاضت عليهم بركات من الما 
والأرض , وتمّق هم وعد لله 
فأما أولئك المفتوح عليهم في التنق ٠‏ فهذه هي 

الست ليكلا 

قَدْ م أباءنا ادا وَالتدَاه الأعراف: 10. فهو 
الابتلاء بالتعمة الذي مرّ ذكره, وهو أخطر من الابتلاء 
ة. وفرق بيته وبين البركات التي يمدها الله من 
يؤمنون ويمّقون , فالبركة قد تكون مع القليل إذا أحسن 
الانتفاع به. وكان معه الصّلاح والأمن والرّضى 


والارتياح. وكم من أ غنية قويّة ولكئها تنعيش في 
شقوة, مهّدة في أمنها, مقطلمة الأوامعر ب 
النّاس فيها القلق , وينتظرها الاتحلال. فهي قوّة بلاأمن, 
وهو متاع بلارضى» وهي وفرة بلاصلاح : وهو حاضعر 
زا يتركبه مستقبل نكد, وهو الابتلاء الذي يعقبه 
التكال. 

إِنَّالبركات الماصلة مع ايان والتقوى , بركات في 
الأشياء, وبركات في التفوس , وبركات في المتساعرء 


وبركات لي طئّيات الحياة, بركات تنمي الما 

في آن» وليست يمسرّد وفرة مع ال 

والاتخلال. لمن 
الطُباطَبائي : البركات : أنواع الخير الكتير, ريه 


ييتلى الإنسان بفقدء كالأمن والرّخاء والصَّمّة والمأل 


والأولاد وغير ذلك. 


وَالْآَرْض» الأعراف: 57, فيه استعارة بالكناية. فقد 
شت البركات بمجاري تري منها علهم كل 
سدّت دوم فلايجري 
عليهم منها فيء؛ لكنّهم لو آمنوا انقوا لفتحها الله 
سبحانه, فجرى عليهم منها بركات الباء من الأمطار 
والتّلوج والحسرٌ والبرد. وغير ذلك كلّ في موقعه. 
وبالمقدار النافع منه, وبركات الأرض من الّبات 
والفواكه والأمن وغيرها. 

فني الكلام استعارة الجاري لليركات, ثم ذكر بض 
لوازمه وآثاره. وهو الفتح للمستعار له. 

عبد الكريم الخطيب: هو تعقيب على ماحل 


لله 


برك / لاوما 


بالظالمين من بلاء ونكال, ثم هو وعيد للمشركين من 
أهل مكّة وماحوها من القرى. 

فهؤلاء الّذين أخذوا بظلمهم. لو أتهم آمنوا بالله, 
وصدّقوا رسّله, واوا حارم الله, وأقاموا شريعته. 
لكانوا في عافية من أمرهم , وفي سعة من رزقهم, ولفتج 
الله عليهم بركات من السّهاء التي رمتهم بالصّواعسق. 


لت بهم ؛ ورّجفت . وففرت 


وبركات من الأرض | 
أفواهها لابتلاعهم. أفلايكون في هؤلاء القوم صبرة 
لمتهرء وذكرى من يتذكر؟ وماذا تشظظر م الثرى وتن 
حوفاء وققد استفاظ فيها الشّرك؛ وعاث فيها 
المشسركونة. 

لوال هنا: هل من مقتضى الإيمان والتقوى أن 
نح مل المؤمن الت بركات من اللتماء والأرض؟ أو 
مني آخر: هل المؤمنون الأتقياء هم أكثر الاس رزقا. 
وَأوكرَهمْ مال؟ وكيف؟ 

والمشاهد أن الّذين يجتمع إلى أيديهم الينى والجاه 
والاطان, هم الذين لايؤمنون بلله, أو اذ 


به ولكن لابتقونه ولابورون حرماته! 


وَالْآَرْضٍ ...»الأعراف: 137 

والجواب: أن المؤمن بلله. التي لحرماته, هو أكغر 
النّاس ف في قلبه. وقناعة في تفسه, ورضى بقَدّره. 
فالقليل في يد المؤمن التق هو كثير مبارك فيه, يسلا 


حاجته, ويجلي عن نفسه هموم الد: 


ا ويقيمه على 
رضى دائم واطمئنان متّصل , وسلام مقيم مع نفسه ومع 
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النّاس , ومع الوجود كلّه. 

وهذا هو السرٌ في وصف الرَزق المغزل من التهاء. 
وآلّابت من الأرض بالبركة . فهو رزق ممسوس بنفحات 
البركة التي تجمل القليل كثيرً. ينمو على الإنفاق , كب 
تنمو التبتة المباركة في الأرض الطَئبة. 

فالجتمع الؤمن التق مجتمع مثا في حسياته. 
ومايرفٌ عليها من أرواح السّلام, والأمن والاستقراره 


حيث لاظلم ولابفي ولاعدوان, وحيث النّاس إخوان 
عل طريق الله. ول اناصح والتواصي باحق والخهر. 
فأيّ بركة أعظم من تلك البركة. وأيّ حياة أطيب 


.وأكرم من هذه الحميا: 


يجتمع فيا الإنسان إلى 
الإنسان. بقلب سليم. وتفس مطملئة لحمل لأغدا 
شباء ولايتركص له أحد بسوء؟ 
وفى هذا يقول الشّاعر المري: 
هنا رك ماضاقت بلاد بأملها. 
ولكنّ أخلاق الرّجال تضيق 
فحيت كان الإيان والّق, كان الإضاء والأمن 


لهند 


'- فيل ينُوح فيط يسَلَا 
او 


من ولدك؛ فهؤلاء المؤمنون من ذرّية نوح, الّذين 
اسبقت لهم من الله التعادة. ويارك عليهم قبل أن يخلقهم 
في طون أتهاتهم وأملاب آبائهم. ‏ (600:01) 
الطُوسي : معناء قم دا 
حال. وأصله التبوت, فنه البروك والبركة, لتبوت الماء 
فها. (ثم استعهد بشمر] لمنكدم) 

نوه ارسي (: .114). شير 00 0013 
بي : مباركًا عليك. والبركات: المديرات 
)على التوحيد. ‏ (174:1) 
نحوء أبوجيّان (0: ,)517١‏ والكاشاني (5: 401). 
ابن عطي :ادير والنمرٌ في كل الجهات. 


وخير ثابت حال بعد 


الثامبة. وقُرئ (, 


إليدافنك 

ابن الججوزيّ : قال المفسّرون : البركات عليه: أنه 
صار أي للبشر جميمًا. لأنّ جميع المنلق من نسله. 

كنل 

تعالى لا وعده بالّلامة أردقه 


بأن وعدّه بالبركة, وهي عبارة عمن الدّوام والسقاء. 
والتبات ونيل الأمل. ومنه يُروك الإبل ؛ ومنه البرزكة 
لنبوت الماء فيه. ومنه تبارك وتعال. أي ثبت تعظيمه, 
تم اختلف المفسشرون في تفسير هذا الثبات والبقا 

فالقول الأوّل: أنه تعالى صيّر نوما أباالبشر, 
جميع من يقي كانوا من نسله. وعند هذا قال هذا انا 


نه لا خرج فوح من السفينة مات كل من كان معه من 
لم يكن من ذريّتهء ولم يحصل النسل إلا من ذرَيّته, 
فالخلق كلهم من نسله وذريّته. وقال آخرون :لم يكن في 
سفينة نوح م امن كان من نسله وذرّيئته. 


وعلى التقديرين فالخلق كلهم إنا تولدوا منه ومن 
أولاده؛ والدليل عليه قوله تعالى: و 
أنّ حاطو كان آدم 
لقي اوعده الله بها. 
تعالى ل) وعده بالّلامة من 


لويم 
لفديلن 


أبن عربِيٌ : بتقئين قوانين الشّرع. وتأسيس 


قواعد المدل الذي ينمو به كل له 
الق طب : أي بم ثابنة, مشتق من : يروك المجمل ء 
وهو ثبوته وإقامته. اذاي 


مباركًا عليك, أو زيادات في نسللل» 
حقٌ تصير آدمًا ثانيًا. وقرئ (اطبْط) بالشّمٌ 
على التُوحيد. وهو الخير النّامي. لحف 
ي الخسيرات النامية, وهي في حنّه 
بكثرة ذريته وأتباعه , فقد جمل أكثر الأنبياء من ذتيته, 
وأثه ادبن في القرون الباقية من نسله. 

أبوالشعود: أي خيرات نامية في نسلك , ومايقوم 
به معائيك ومعاشهم من أنواع الأرزاق. 

وقرئ (بَرَكَة) وهذا إعلام وبشارة من الله تعاالل 
بقبول توبته, وخلاصه من الخسسران» يفيضان أدواع 
اخيرات عليه, في كل مايأقي ومايذر. 


للك 


كن 
لفن 
تسلك, وما يقوم به 


أو مباركًا عليك, 


برك / قو 


أي مدعرًا لك بالبركة , بأن يقال: بارك الله تعالى 
وهو مناسب لكون الام بعنى التّسلم . فيكون كقوله: 
التتلام عليك ورحة الله تعالى وبركاته. [إلى أن قال:] 
وحكى عبد العزيز بن يحبى عن الككساي أله قر 
وَبَرَكة) بالتوحيد. وفي الآية على القسراءتدين صنعة. 
الاستباك, لأنّه حذف من التَاني ماذكر في الأوّلء وذكر 


فيه ماحذف من الأوّل, والتّقدير: سلام منّا عليك 
يزككت ارر اريف 

وهذا منه تعالى إعلام وبشارة بقبول تويعه لل , 
وخلاصه من الخسران, مع الإثشارة إلى عود الأرض إلى 
اها من الإنبات وغيره. كلمع 

لطا طَبائي : تبديل البركة في آخر الآية إلى 
ألمت , دل على أنّالمراد ب«البركات» ليس مطلق 
لمم وأمتعة المياة, بل النَعم من حيث تسوق الإنسان 
لكا 


(تتوير المقباس :.184) 


مثله الَرّاء نين 
الطَّريّ: رحة الله وسعادته لكم أهل بيت 
إبراهيم . الملل 


الأزهَريٌ : البركات : الّمادة. 
وكذلك آقوله في التَْجّد: اّلام عليك أيها النبي 


ورحة الله وبركاته, لأنّ من أسمّده الله بما أَسمّد به 
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التي فقد نال التعادة, المباركة التاقة . 

لل 
يّ: البركة: الزريادة, فقد اتتصل اسل من 
الخليل, وبنو إسرائيل منهم وهم خلق كثير والعرب 
من أولاد إسماعيل وهم الجنم لففدلن 
الزمَطْصَريٌ : قيل: الرحمة: النبوّة, والبركات: 
الأسباط من بني إسمرائيل ,أن الأنبياء منهم. وكلهم من 
ولد إراهيي. 04 
نحوه ابن اموي (: 17 ). والنسَقي (5: 11). 
القَخْر الؤازيّ؛ المقصود من هذا الكلام ذكر 
مايزيل ذلك التَجّب. وتقديره: إن رحمة الله عليكم 
متكائرة, وبركاته لديكم متوالية متعاقبة. وهي البْوة: 

والمعجزات القاهرة . والتّو: للخيرات الظيمة !! 
البلاليين 
القَرطِْنَ : البركة: الم والريسادة .َك َلك" 
البركات أن جميع الأنبياء والمرسلين كانوا في ولد إبراهيم 


وسارة. القبلم 
قيل: رحمته : تميّته . وبركاته: فواضل 
والإمامة. :4ك 


أبوالشعود: أي خيراته التامية المدكائرة ‏ في كل 
باب الَتى من جملتها هبة الأولاد. مام 
تموه البَرُوسَويَ (4: 074), والآلوسيّ (15 


الأعراف: 04 

ابن عَبّاس ؛ لتَجَارَكَ اله»: ذوبركة, ويقال: 
تعالى الله. ويقال : تير (تتوير المقياس: 0178 
جاء بكلّ بركة. بِقَوَيّ 7: 0118 
تقاض من البركة. ‏ (ابن لوي 004:6 


نحوء القراء (اببن الجتوزيّ *: 114), والرجاج 
(الأزهَري 0503١‏ 
الحسّن : تبيء البركة من عنده. 
(الويّ هه 
ليث : تجيدٌ وتعظيم. ‏ (الأَزهّريّ )59.:٠١‏ 
المُبسرٌد : تبارك: ارتقم , والمتبارك: المرتفع 
َي 15 01314 


لابن ا 
أأبوسالك : «افتمل» من البركة . 
(ابن الجتوزيّ 08 034 
'عستيح بن فضل : تبارك في ذاته , وبارك في خلقه. 
(أبوالفتوح 9: 4.0 
المعنى: باسمه يُتيرك في كل 

ارك): تقدّسء أي تطهر. 
(ابن الجبوزي :0114 

تعالى وتعاظم وارتقع . 

(الفرطي 011:1 
ممناء تبارك تعالى بالوحدائيية فيا لم 


العو 


يرل ولايزاا 


وأصله: اثقبات. [ثم استسهد بشعر] فهو 
بعنى تعالى بدوام لبات. ويحتمل تعأى بالبركة في ذكر 
اسهد ليك 
يّ: (ِتَجَارَكَ لله رَبُ الْعَاينه هذه 


الكلمة ممع الدعاء, لاشجلها على إفادة معنى قد 


وأفادت معنى جلاله الذي هو استحقاقه , لدعوت 
اليرّ لأنّه قد تبارله, أي تعظم . وأضارت إلى إسداد اللمم 
وإتاحة الإحسان؛ من حيث أنّ البركة هي الرّيادة. فهي 
مجمع التناء وا مدح للحقّ سبحائه. لفدلين 
اك اله آ. 


٠١‏ لَتَارَكَ الذى إِنْ 
ذَلِكَ جَناتٍ» الفرقان: .٠١‏ «تَ 
الأعراف: 04. تارك الى بيده ال 
3 


ولايوصف بها إِلَاالله تعال. 

وَاتبَاَكَ) لايتصيرّف في كلام العرب, لايقال منه. 
يتبارك, وهذا منصوص عليه لأهل الآسان. وعلّة ذلك 
أن (تبَارَكَ) للم يوصف بها غير الله تعالى لم تقض 
مستقبلا إذ الله قد قيارك في الأزل. 

وقد غلط بها أبوم للق .فقيل له: كيف ال مستقيل 
من تَبَارّك؟ فقال: يتبارك , فوقف علل أن العرب لم تقله. 


اي 


سي : أي تعالى بالوحدان 
ولايزال. فهو بمتى تعالى بدوام الثبات 
تعالى عن صفات الخلوقين والمُحدئين. وقيل: تعالى 
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فيذكراسه. ‏ (418:5) 
: «اليركة» ها تفسيران: أحدهها: 
البقاء والتبات. والتاني: كثرة الآثار الفاضلة والنتائج 


الشريفة , وكلا التفسير ين لايليق إلا باحق سبحانه. 
فإن حلت على القبات والدّوام؛ فالتابت والداثم هو 
لله تعالى , لأنّه الموجود الواجب لذاته. العالم لذاته, 
القائم بذاته, الغ في ذاته وصفاته وأفعاله وأحكامه, 
عن كل ماسواه. فهو سبحانه مقطع الحساجات وسنى 


وأيضًا إن فسرنا «البركة» بكثر: الآثار الفاضلة,. 
فالكلّ بهذا التفسير من الله تعالى, لأنّ الموجود إِمَا 
وَآنيب,لذاته . وإمّا ممكن لذاته. 

ولوايعب لذاته ليس إِلّا هو. وكلّ ماسواه ممكن, 
كل مكن فلايوجد إلا بإعباد الواجب لذاته. وكل 
اخيرات مه وكل الكالات فائضة من وجوده 
وإحسانه, فلاخير إلا منه, ولاإحسان إلا من فيضه. 
ولارحمة إلا وهي حاصلة منه. 

فلمًا كان الخلق والأمر ليس إِلَا منه, لاجرم كان 
التناء لمذكور بقوله : هتَبارَك لله رَبُ الْالَين» لايليق 
إلا بكبريائه, وكبال فضله, ونهاية جوده ورحمته . 


لللدلطلن 

نحوه التيسابوري. 4 
العُطِْيٍ : «تفال» من البركة, وهي الكثرة 
والاماع. . 0 


تمالى بالوحدائيّة في الألوصية, 


ونم بالترد في الزبويية. 


لقنن 
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نحوه أبوالتّعود (5: 498), والكاش ان (؟. )2 
النَسَفيّ: كثر خيره أو دام برّء. من البركة:. 


ومنه اثبركة. (03:1) 


اَل من البركة؛ وهو مل غير 


منصعرف, لم تتطق له العر, عم 
أبوحَيّان : أي علا وعَظُم . لفن 


أي تعالى بالوحدائية في الألوهية . 
وتعظّم بالتفرّد في الربوبيت . فال أبن الشيخ : «أي تعاظم 
الإله الواحد الموجد للكلٌ, المتصرّف فيه بالرّبويية, رد 


به على الكفرة الّذين كانوا يتُخذون أريابًاء فدعاهم إلى 
التُوحيد بالمكة والحجّة. 
وصدّر الآية بلإنٌ) رما لإلكارهم. فقإلا: ((0 


دَبكُ) الستحق للرّبويتة ليس إلا واسدا. وهواف 
اللوجد نلكلٌ على الترتيب لمكم المتقئم ادال على 
كمال العلم وا مكئة والقدرة, وهو الذي أنشا ُلك عل 


مايشاهد, ثم أخذ في تدبيرء كالمَلِك المتمكن في ملكت 


بتدبير ملكد» انتهى. 

يُروى أن الصّاحب ابن عاد كان يتردّد في معنى. 
وامتاع». ويدور على قبائل العربء 
تسأل أين المتاع؟ وبيب ابنها الصضغير 


3 
فس |. 


بقوله: جاء الرَقيم . أي الكلب, وأخذ المتاع , وتتبارك 
الجيال. 

فاستفسر منهم , وعرف: أنّ «الرّقير» هو الكلب» 
أن «المتاع» هو مايل بلماء فيُمسح به القصاع, وأنّ 


ويدخل في ذلك تنفرّهه تعالى عن نقص في متلق , أو في 
واه فني ذلك إشارة إلى أئهُسرا طلبق 
: ية الككال. ولايقال ذلك في غير تعالى .. 
بل هو صفة خاصّة به سبحانه كبا فى «القاموس ,»"١١‏ 

وقال الإمام!"!: إِنّ «البركة» ها 
البقاء والبات , والتاني : كثرة الآثار الفاضلة . فإن حملت 
على الأوّل فالتَابت الدّائم هوالله تعالل. وإن حَلْتَه على 
لاني فكلّ الخيرات والكنالات من الله تعالى, فهذا. 
الثناء لايليق إلا بحضرته جل وعلا. 

واختار الرَاج أنّه من البركة . ِمنى الكثرة من كل 
خير . ولم يجِيْ منه مضارع ولاأمر ولااسم فاعل منلا. 

وقال | الممنى تماق بالوحدائيّة 
أوالألوية وتظم بالتفرّه باريويية. وعلى هذا فهو 
إختام لوجظ فيه مطلعه, ثم حقّق الآية با لايمخلو عن 


رأن: أحيدهما: 


دشدغة , وعفائفة لما عليه سلف الأمة .َه تعالى بعد أن 
بين التوحيد وأخبر أنه لمنفرّد بالمخلق والأمر, أمر عباده 
أن يدعوه مخلصين متذلّلين. للنو 
القاسميّ : أي تقدّس وتفزه وتعالى وتعاظم . 
فد افيف 
نموه عبد الكري الخطيب. تامف 
رشيد رضاء أي تعاظمت وتزايد, الله 
رب العامين كلهم ومدير أسورهم, والمسقيق وحده 
بعبادتهم. 
واتَبارَكَ) من مادّة البركة, وهي الخير الكثير 


7 الفيروز ابه 
١‏ الذغر لزلزي 


» فهي هنا تنبيه على مافي هذا العام من اخيرات 
واللّعم, التي توجب له الشّكر والميادة على عباده دون 
ماعيدوه معهء وليس لمم من الخسلق ولاس الأممر 
اشيم ونمو 

نحوه المراغيّ. 

حسنين مخلوف : كثر خيره وإحسانه. من 
البركة بعنى الكثرة من كل خير. وأصلها: اللباء 


و 


لمنقلا 


أو ثبت ودام كيا لم يزل ولايزال» من البركة بعنى 
البوت؛ يقال: برك البعير, إذا أناخ في موضمه قملزمه 
ت ودام فقد يركب 


وثبت فيه وكل شيم ثب 
أو تعالى وتعظم وارتفع, أو تقدّس وتغرّه عن كل 
انقص (امغدل 


الطباطَبائيَ : أي كان ذابركات. ينا ملي 
مربوبيه» من جميع من في العالمين , فهو رهم . 
العم 
ني :أي تعاى عظمته , وهو فل 
غير منصيرف» لايصاغ منه أمر ولامضارع . (5: 00017 
المُ المُصْطَقَويّ : أي استمرٌ ودام مقام فضله 
وإحسائه وفيضه, فهو مبدأ القضل . وفيه الفضل. 


محمد جواد 


للدي 


بر ك/ 0غ 


1 
الطوسيّ : أي جل بأئه التابت الاثم الذي لم يزل 


لقنل 

02 لننضن 

أبوالفتُوح : المتعالي والباقي. الام 
القخر الؤازيّ: تسفسير (تَبَارَكَ) إما الدوام 
والقبات. وما لدع 


ضاويٌ: فإنَ كل ماسواه صربوب, مفتقر 
بالّات مشرضٌ للرّوال. لدان 
مثله الكاشاني. لاقم 


ابن كثير : أي فتعالى وتقدّس وتارّه رب العالمين 


الحنكم 

9 ي نبت ثباثًا مظيشامع لبن والخير 

لغتسن الّدد والفيض. ليلق 
امود أي تعالى بذاته. الهف 
مثله الآلوسيّ. لتنين 


البْرُوسَويّ : صفة خاصّة بالله تعالى, أي تقس 
وتغزه وتعالى بذاته, عن أن يكون له شريك في العبادة. 
من تلك اللعم. ‏ (07:8) 


شر : دام خيره؛ إذ لاربٌ ولاإله غيره 


إذ لاشريك له في 


0ب لامع 
القاسميٌ .أي الذي لاتصلح الربويّة إلاله 
لكلن ادم 
المراغي : أي ذلكم الذي أنمم عليكم بهذء اللعم , 
هو الذي لاتبغي الألوهة إلا له, ولاتتصلح الرّبويية 


لغيره. لامن لابنفع ولايضارٌء فتقدآس سبحانه و: 


4 /المعجم في ففه لفة القرآن. 


وهو رب العالمين. للدم 
2 
الطَّباطَبائي 


فهو سبحانه متبارك منشأ للخير الكثير. 

العالمين. للقن 
عبد الكريم الخطيب ؛ أي علا وعظم ركم هذا. 

إِنّه ربّ العالمين. 
طه الدّة: أي 


ارك للب 


[فند انهلد 

ي تغرَه الله عن كل مالايليق به. وفي, 

اسورة الفرقان: تكائر خيره من البركة , وهي كثرة الخور 

وزيادته, أو تزايد عن كل شيء, وتعالى عنه في صَفَاته 
وأفعاله. . 1 

وهي كلمة تقديس وتظير: / تستَمتل ]1 

وحده. وهو ملازم للماضي ‏ لابأتي منه مضارع ولاأمر. 


[#استشهد بشعر] لقنن 


تبارك الله وتزايد فضله. وتكامل 


لنيدنكن 


اله أَخن 
المؤمنون: 94 


الطوسي : معى تَبارََ)استحق الظير. بأنّه 
قديم لم يزل ولايزال. وهو مأخوذ من البُروك. وهو 


إفنايةا 
نحو التضاويّ (5: 0٠١‏ والنَسَف (5: 088 


نيلها 


دن 
ليها 


التمظيم والتناء.. 


لمح 


بيعناها إلى الامتداد والزّيادة, وكلّ مازاد على اليم 
فل علاه. ويبوز أن يكون الم : والبركات وامخيرات 
كلها من لله تعالى. 

ريل أصله من: البُروك, وهو البات, فكأئّه 
قال : والبقاء والدّوام. والبركات كلها منه. فهو المستحق 


للشعظيم والثناء انمق 


أبوالشعود: فتعالى شأنه في علمه الشّامل, 
وقدرته الباهرة , والالتفات إنى الاسم الجليل لتربية 
المهابة. وإدخال الرّوعة, والإشعار يأنّ ماذكر من 
الأفاميل المجيبة من أحكام الألوهية . وللإيذان بن" 


حق كلّ من سمع ماْضّل من آثار قدرته زوعلا أو 
الاحظه؛ أن يسارع إلى التكلّم به إجلالا. وإعظامًا 
004 


لمعم 
أي ثبت الخسير عسنده ولي خزائنه. 
لهّ) أي علا. 


يقال: تبارك وتلّم وانّسعت رحته وكثرت 
نعمته «تَفامَل» من البركة, ولايجيء من هذا خاصٌّة 


ويقال: ف تَهارَكَ انه : تقدّس , والقدس : الطظهارة.. 
)0:0 

القاسمي: أي تعاظم قدرة وحكةٌ وتصررّهًا 
1 افلتخكف 


باط ارك مته تعاى: اختصاصه 
بالخير الكثير, لذي يبود به ويفيضه على خلقه. 

وقد تقدم أن الخلق في أصله بعنى التغديرء فهذا 
الخير الكثير كله في 1 
وتركيب أجزائها؛ بحي تخناسب فما بين أنفسها 
وتسناسب ماوراءها. ومن ذلك ينتشر الخير 
الكثير. امامل 

عبد الكريم الخطيب: هو تجيد ث. وتبيح 
بجلاله وعظمته , يقوها المقّ سبحانه وتعالى تمجّدا ذاته, 


بره وهو إيجاد الأ: 


بر 806/2 


ويقوفا الوجود كلّه تسبيعمًا وصلاةٌ وحمدًا, للخائق 


المبدع المصوّر. الول 
طه الدرّة: معنى (تبارَكَ): تقدّس وتعظّم وتعالل 

. وهو ملازم للياضي, لايأقي منه مضارع 
كيين 

عبد المنعم الجمًاا وتعالت قدرته الباهرة 

أن يكرن قد د فى ألوديكه. 20 


الحجازيّ : تعالى الله خالق هذا الإنسان. 
فالبركات والخديرات العم كلها منه سبحانه وتعالق. 


(أبوحيّان 3: )44٠‏ 
هومن البركة وهو الايد فيالحذير من قبله. 
(أبوحان 5: 44٠‏ 


مثله ا حسّن والنَخميّ. 
تفاعل من البركة. 


للدافك 
(لماوَرْدي 4: 0135٠‏ 


44٠:5 (أبوحيّان‎ 


001٠ 4 (لماوَزْميّ‎ 


2 /المعجم في ققه لفة القرآن... ج 0 


الا : هو من البركة, وهو 


لس 
البركة والتقدّس: العظمة, وهما بعد سواء.. 
لديل 
الجاج: ممناء «تفامّل» من البركة , كذلك يقول 
أهل اللغة, وكذلك دوي عن اببن سياس . ومعنى 
البركة : الكثرة في كل ذي غير . 
التحّاس : «تاعّل» من البركة, وهي حلول الخير 
ومنه: فلان مُبارلك, أي الخير جل بملوله . مشتقّ من 
الك والبرّكة, وهيا المصدر. للك 
الفْلِيَ : يقال: تبارك الله ولايقال: متبارك 
, ولامبارك أله ينتهي في أسمائه وصفاته إلى حيث ورذ: 
التوقيف. لشي +813 
القَيْسيَ : هو «تفاغل» من البركة. والركةم 
الكثرة من كل خير. ومعناء تبارك عطاوء) ىتاذ 
وكثر. وقيل: معناه دام وثبت إنعامه, وهو من: برك 
دقن 


في العريّة كقولك 


8 


كلما 


دي : فى «البركة» ثلاتة أقاويل: أحسدها 
الثالك: العظمة. فيكون تأويله 
تعالى. وعلى الوجه الثاني : تزايد, 
وعلى الوجه التّالك: تعاظم لد 
الطُوسي معنى (١تَبَارَكَ)‏ تقدّس وجل بمالم يزل 
عليه من الصّفات, ولايزال كذلك, ولايشاركه فيها 
لير على الماء, فكأنّه قال: 
ثبت فيا لم يزل ولايزال الّذي نزّل الفرقان على عبده. 
وقال ابن عَبّاس : (تبَارَكَ) «تفاعل» من البركة, 


غيره. وأصله من بُروك |/ 


فكأئّه قال : ثبت بكلٌ البركة , أو حل بكل بركة. 
لابلاع 
بارََ) على وزن «تَفامَل» تفيد 
واستحقاقه. لتم ثبوته وبقاء وجوده, لاعن 
استفتاح ولاإلى انقطاع. 
وف التقاسير (تجارك 


أنه من «البركة» وهي الزّيادة والتقع , فدوامه : وجوده. 
ره: استحقاق ذاته لصفاته المليّة. والبركة أو 
الرّيادة تشير إلى فضله وإحسانه واطفه. 


فوجوه النَاء عليه تتحصير بهذه الأوجه الثَّلائة 


ثناء عليه بذكر ذاته وحقّه, وثناء بذكر وصفه وعرّه. 
بوثناء بذكر إحسانه وفضله . فكلمة (تَبَارَكَ) ممع النناء 


كلك سبحانه. لأنمق 


علائة مواضع : تَبَارَك اذى 
تار الى إن 3 


ان غالى 
جَقلَ» الفرقان: ١٠و(«‏ تبر 
جا الفرقان: 11, تنظيئكا 


وخصّت هذه المواضع بالذّكر لأنّ مابعدها مظام: 
الأوّل: ذكر الفرقان. وهو القرآن المتستمل على 


ذكر البروج والسيّارات والشّمس والقمر 
والليل والتّهار, ولولاها ماوّجد في الأرض حيوان 


ارَكَ اله َب الْقالين» المؤمن: 34, 
ِكَ اله أَحْسٌَ التَاِقِينَ> المؤنون: 15, 
ودار الى 


عَدِِاْمْلْه4 الملك: ١‏ (143) 
الَمَعْشَريّ : البركة: كثرة الخير وزيادته. ومنها 


(َبَارَكَ اله) وفيه معنيان : تزايد خيره وتكائر, أو تزايد 
عن كل شي. وتعالى عنه في صفاته وأفماله. 0 
ابن عَطيّة : وزنه «تفامّل» وهو مطاوع «بارّلدء 
من البركة, وبارَكَ «فاعّل» من واحد معتاه: زاد. 
(تبارَكَ) فعل منتصٌ بلله تعالى, لم يستعمل في غيره. 
ولذلك لم يُصيرّف منه مستقبل ولااسم فاعل , وهو صفة 
فمل , أي كرت بركاته . 
الفَخْر الؤازيّ : البركة :كترة الخير وزيادته . وفيلا 
اثرء وهو المراد مسن 
هاه إراهيم) 6ت 
والثَاني: تزايد عن كل شيء, وتعالى عنه في ذانه 
وصفاته وأفماله. وهو المراد من قوله: ليس كَمِفلهِ 
اشَئ» الشورى: 1١‏ 
وأمًا تعاليه عن كلّ شي ء في ذاته 


نلك 


قوله : هون تعَدُوا نه 


«فيحتمل أن يكون 


امعنى جل بوجوب وجوده وقدنه عن جسواز الفناء 


وأما تعاليه عن كل شيء في صفاته, فيحتمل 
.يكون ا معنى جل أن يكون علمه ضعروريًا أو كسييًا أو 
في قدرته أن يحتاج إلى مادّة ومدّة 


ومثال» وجلب غرض ومنال. 


تصوّرًا أو تصديمًا. 


بر ك/ لاه4 


ل أن يكسون الوجود والبقاء. 


وصلاح حال الوجود إلا من قَبله. 
وقال آخرون: أصل الكلمة تدلّ على البقاء, وهو 
مأخوذ من: يروك البميرء ومن: بُروك الطير على الماء» 
وسمّيت البركة بركة لثبوت الماء فيها. 
وا معنى أنه سبحائه وتعالى باق في ذاته ألا وأيدًا, 
ممتنع التغير, وباق في صفاته متنع الشَبدّل. ولا كان 
سبحانه وتعالى هو الخائق الوجوه المنافع والمصالح والْيقي 


لها, وجب وصفه سيحائه ارك وتمالى. 


ل 


للدي 

إل طِيَ : اختّلف فى ممناء. فقال القراء: هو فى 
يم وكتقدّس» واحدٌ, وها لحظمة, وقال الجا : 
اجا آتَْاعَلَ» من البركة. قال: وممنى البركة: الكثرة 
بيك بكلبذي دوقيل : (تبارلة) تعال . وقيل : تدمالى 
عطاؤه. أي زاد وكثر. 


وقيل: المعنى دام وثبت إتعامه. 

قال التمَاس: وهذا أولاها في اللّخة. والاستقاق 
من : برلك اليم إذا ثبت , ومنه: برك الجمل والطّير على 
الماء. أي دام ونبت. فأما القول الأوّل فخلّط. لأنّ 
التسقديس إنا هو من الطهارة. ويس من ذا في . 


دن 
يّ : [مثل الزْشَري وأضاف:] 

وهي كلمة تعظيم لم تستعمل إِلالله وحدهء 

والمستعمل منه الماضي . لام 


نحوه ابن جرّيّ (6: 0/4, وأبوحيّان (5: -68). 


ه٠2‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... جه 


أبن كثير : هو «تفاعّل» من البركة المستقرٌة 
الدّامة. انتريلن 

أبوالشعود: البركة: الناء والرّيادة حشية 
كانت أو معنويّة. وكثرة الخير ودوامه أيضًا. 

ونسبتها إلى الله عرّوجلٌ على المعنى الأول وهو 
الأليق بالمقام , باعتبار تعاليه عا سواء. في ذاته وصفاته 
وأفاله, التي من جملتها تغزيل القرآن الكريم ا معجر, 
التاطق بعلوٌ شأنه تعالى وسو صفاته , وأبتناء أفماله على 
أساس الِكَم والمصالح, وخلوّها من شائية المدلل 
بالككية 


القابعة 


وصيغة «التقاعل» للمبالغة فيا ذكر. فإنَ مالايتصوّر 
انسبته إليه سبحانه حقيقة من الضَيغ كالتكر ونلا 
الاتتسب إليه تعالى إلا باعتبار غايتها. 

وعلى المعنى الثاني باعتبار كثرة مايفيض مله حَقَ" 
عخلوقاته, لاسيّسا على الإنسان. من هنون لصبرآنية 
التي من جملتها تغزيل القترآن؛ المنطوي عل يع 
اخيرات الدَينية والدنيويّة. 

والصّيغة حينئذ يبوز أن تكون لإفادة تماء تتلك 
الخيرات. وتزايدها شيئًا فيئًا وآنّا فآنّاء بحسب 
حدوثها أو حدوث متعلّقاتها. ولاستقلاها بالدلالة على 
غاية الكال, وتحقّتها بالفمل, والإضعار بالتميتب 
امناسب للإنشاء والإتباء عن نهاية التعظير لم يج 
استعراها في حقّ غير تعالى, ولااستعيال غيرها من 
الصّيغ في حقّه تعال . لق 

البْرُوسَوِيٌّ : أي تكائر خير الذي إلخ, فالمضاف 
محذوف. من البركة, وهي كثرة الخسير وتترتييه عل 


تغزيل الفرقان» ما فيه من كقرة 
معناء تزايد على كل شيء, وتمالى عنه في صفاته 
وأفماله, فإنّالبركة تتضمن معن الزّا 
الدلالته على تعاليه. [إى أن قال:] 
وقال بعضهم: البركة : ثبوت الخير الإلحيّ في 
التّيء. وسمّي حبس الماء يركة . لدوام الماء فيها وثبوته, 
فمنى تبارك: دام دوامًا نابا لاانتقال له, وهذا لايقال 


له : يتبارك مضارعًا, لأنّه للانتقال.. 
قال في دبرهان القرآن»: هذه لفظة لاتستممل إل 
اله . ولاتستعمل إلا بلفظ الماضى. 
وخصسٌ هذا الموضع بالآكر لأنّ مابعده أمر عظيم,. 
وهو القرآن المشتمل على معاني جميع كتب الله. 
الحيليلنا 
الآلوسي : أي تعالى جل شأنه في ذاته وصغاته 


وأفالة ,حل أم وجه وأبلغه , كيا يُشعر به إسناد صيغة 
«التفاعل» إليه تعالى. 


وهذا الفمل لايسند في الأغلب إلى غيره تماق 
ومثله ‏ تعالى ‏ ولايتصيرّف. فلايجيء منه مضارع 
ولاأمر. ولا ولافي الأغلب أيسًاء وإلافقد قرأ كنا 
: (تباركت الأرض ومن حوها 


وحكى الأصممي أن أعراييًا صمد رابية فقال لأصحابه: 
تباركثُ عليكم. [ثم استههد بشعر, وبعد نقل فول 
الخكيل والضّحّاك قال:] 

وعن الحسن والنّخميّ: أن المعنى تتزايد 


وعطاؤه وتكائر. وهي إحدى روايتين عن ابن عباس 


واعتبر فيه معنى اللزوم فغيل: بسراكاء ا حسرب, 
وبروكاؤها للمكان الذي يلزمه الأبطال. وسمّي ميتس 
الماء ب كة كسدرة #أطلقت على نيوت الخير الإلميّ في 
التّيء ثبوت الماء في البرْكة. [وبعد نقل كلام الرائبٍ 
قال:] 

فن اعتبرٌ مم «الأرومه كاين عباس _بناء على 
الرّواية الّانية عنه ‏ قال : المعنى لم يزل ولايزال, أو نحى 
ذلك . ومن اعت ممنى «الترايد» انقسم إلى طائ 

فطائفة جسملوه باعتبار كمال الذّات في نفساجا 
ونقصان ماسواهاء فقس روا ذلك بالتَعالي ونحوة 

وطائفة جعلوه باعتبار كيال الفمل , فضت وه بقزايد 
الخخير وتكائره. 
ولا اعتبار 


المي على اعتبار معنى اللزوم, 
لقلّة فائدة الكلام عليه, وعدم مناسبة ذلك المعنى لما 
بعد, ومن هنا ردّد الجمهور الممنى بين ماذكرناء ألا 
وماروي عن الحسّن ومن معه. 

وترتيب وصفه تعالى بقوله سبحانه: (تبَارَة) 
بالممنى الأوّل على إنزاله جلّ شأنه (المُرْقانَ) لم أنه ناطق 
يعاو شأنه سبحانه , وسموٌ صفاته , وابتناء أفعاله على 
أساس الميكّم والمصالح, وخلوّها عن شائية الختلل 
بالكليد. 


بر ك/قءغ 


وترتيب ذلك بالممنى التَاني عليه, لا فيد من الخير 
الكتير , لأنّه هداية ورحمة للمالمين, وفيه ماينتظم به أمر 
المعاش والمعاد , وكلا اممنيين مناسب للمقام. 


فند قال الطَبَِى: 
«البشير» سلوك طريقة براعة الاستهلال, والإيذان بأ 
هذه الورة مشتملة على ذكر المماندير 
تعالى ولد وشريكاء والطاعنين في 9 


في اختصاص «النذير» دون 


زل) بقزايد ععن كل 
, وتعالى عنه في صفاته وأفماله جل وعلا, لإفادته 
عنم لال واطيبة, وإيذانه مسن أُوّل الأسر ستعاليه 
تتبغتانة؟ عب يقول الا مون علو كبيراء وهو من امسن 
بمكان. سدق 

الطَّباطَبائيَ: البركة بفتحتين: ثبوت الخسير في 
الي .كتبوث الماء في ابيذكة بالكسر فالشكون مأخوة 
من: برك البمير, إذا ألق صدره صلى الأرض واسعقرٌ 
عليها, ومنه التّبارك ممنى ثبوت الخير الكثير وفي صيغته 
دلالة مل المبالغة على ماقيل , وهو كالمفتصٌ به تعالى» لم 
يُطلّق على خيره إلا على سبيل التدرة. 

عبد الكريم الخطيب : عظّدت بركته وكث خيره 
وفضله. 

والمراد بهذا الخبر: التناء على الله سبحانه وتعالى, 
وهوثناء من ذاته لذاته جل وعلاء ومن حقّه على عباده 
أن يتنوا عليه , كما أثنى سبحانه على نقسه. 


للضي 


جه 

وقد كان من دعاء الرسول صلوات الله عليه. 
وتسبيحه بحمد ربّه, قوله: «شبحاتك, لاأحصى ثناء 
عليك, أنت كما أنتيتَ على تفسك..» والتناء على الله 


شعور بعلم المنّة الظيمة, لي كاذ 
ومافي هذا القرآن من رحمةٍ وهدى للعالمين 
الدينيلد 
عبد المتعم الجمّال : تعال وتقزء وكثر خيرء 
وعظم 
تعاظمت بركة الله على عباده؛ ومن مظاهر هذه 
البركة النامية أنه أنزل القرآن, الذي بُفرّى بين الحقّ 
والباطل . بأحكامه الجامعة, وشرائعه المظيمة على 
رسوله الكريم مد صلوات الله وسلامه عليه بالْكون 
للإنس ومن منذرا ونا من بأسه وعذابه 
17 
البركة : الزّيادة في الخير وكثرته, 
البركة لله وحده, والحمد له, فقد تتزايد خيره 


إتكار 050 
وتكائرت نمه لْوَِنْ تَقدُوا 


إبراهيم: +7, وقد تعالى وتزايد عن الكل ذانًا وصفةٌ 


ارك الَتَى لَهُ مُنْكُ التئْوَاء 


الرغرف: مم 
أبن عباس : تعالى وتبرأ عن الولّد والضّريك . 

الكل 

الطُوسيّ : هو مأخوذ من البرك, وهو القبوت, 

ومعناه جل القابت الذي لم يزل ولايزال. وقيل: معناء 

جل الذي عمّت بركة ذكره. ادق 

أبن عَطيّة : «تفامل» من البركة, أي تزيّدت 


بركاته لبك 
الطَّسبْرسيَ: أي دامت بركته. فسنه البركات 
وإيصال الستعادات. وجل عن أن يكون له ولد أو شبيه, 
من له التتصيرّف في التماوات والأرض , وفما بسينهما 
لفنلم 
إنا أن يكون مشدًا من النبات 
توالفاء . ونا أن يكون مشتقًا من كثرة المخبير. ول 
يي فكلّ واحد من هذين الوجهين يينافي كدون 
عيسى ولذًا لله تعالى, لأنّه إن كان المراد منه || 
والبقاء. فعيسى عي لم يكن واجب البقاء والدّوام, أنه 
حدث بعد أن لم يكن. 
وإن كان المراد بالبركة كثرة الخيرات مثل كونه 
خالقًا للتّماوات والأرض ومابينهباء فعيسى لم يكن 
كذلك. بل كان حتاجًا إلى العام . انلقن 


أي وثب 'يشيهه ثبات, لأنّه 
الازوال له مع الم والبركة وكل كيال ؛ فلا: 
يُدَعى أنه ولد له أو ضسريك, ثم وصفه تعالى بما 
تباركيته واختصاصه بالألُوهية. 
البرُوسَويّ : تعالى عن الولد والشّر با 


لاحقٌ 


فيك 
ك, وجل عن 


الزّوال والانستقال. وعمّت بسركة ذكسره وزيادة 
شكره. 
سيّد طب : أي تعاظم الله وتساتى عنا يزعمون 
ويتصوّرون. لد 
الَّباطَبائي؛ ثناء عليه تعالى بالتبارك. وهو 
مصدريّته للخير الكثير. لمانكون 
عبد المنعم الجمّال : تماظمت قدرة لله, 
وتزايدت عن كلّ شيء, وتارّه سبحانه من ممائلة 


الدايلف 


مغن 
تعالى وتعاظم, وزادت بسركاته 


يدك 


(تتوير المقباس: 187 


الماوزدي : فيه وجهان: 


أحدهما: معناه تبت اسم ربك ودام. 

الثاني: أنّ ذكر اسمد ين وتركة, ترغيًا في مداومة 

(0: غ444 

الطُوسيَ معناه تعاظم وتمال لسم ربك , لأكند 

يستحق أن يوصف بما لايوصف به أحد. من كونه قديئا 

وإاء وقادرًا نفسه, وعالما حيًا لنفسه. وغير ذلك . 
ادك 


1 
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الدّوام والقبات, ومنها بُروك البعير, ويذكة الماء, فإنّ 
الماء يكون فيها دام. وفيه وج 
أحدها: دام اسمه وثبت. 
وثانها: دام الخير عنده. لأنّ البركة وإن كانت من 
البات لكنّها تستعمل في الخير. 
وثالتها: تبارك يعنى علا وأرتفع شأنا لامكانًا . 
الففيلد 
وناسب هنا ذكر مااشتقّ من البركة 
وهي لمر والريادة؛ إذ جاء ذلك عقب ماامتن به على 
المؤمنين, وماآتاهم في دار كرامته من الير وزيادته 
ودهومته. لمن 
بيني ٠‏ قال ابن برّجان: اهّل» من البركة, 
ولايكاد يذكره جل ذكره إلا عند أمر معجب إلى آخره 
مناه الاتسع العقول وصفه. - (09/:4() 
الطَبَآطْبَئنَ : نناء جيل له تعالى بما امتلات 
التعأتان ‏ الدنيا والآخرة ‏ بنعمه وآلامه, وبركاتد 


أأبوحيا 


الّازئة من عنده برحمته الواسمة. وبذلك يظهر أن المراد 

باسمه المتبارك هو الرّحمان, المفتتحة به السورة, 

والبارك: كثرة اخيرات والبركات الصّادرة. 
النديك 


١ الملك:‎ 


الك الى بده أ 

أبن عَببّاس : يقول: ذويركة . ويقال: تعالى وتعظّم 
وتقدّس وارتفع , وتيرأ عن الولد والشّريك. 

(تتوير المقباس :674 

القبارك : «تفامَل» من البركة. ١الماوَؤْمِي‏ :45 


217 / العجم في فقه لغة القرآن... ج 6 


ابن غَطاء : أي تارك في للق وا جعل فم من 


(لماوَزدي 3بحك) 
لكين 
انفلدن 
الماوّزديٌّ: هو أبلغ من المبارك , لاختصاص الله 
بالتبارك واشتراك الفلوقين في المبارك. ‏ (44:3) 
الطُوسيّ : يقول الله تعالى طبرا من عظمته وعلٌ 
أزى يده اللكُ» فمى (تارك) بأنّه 

الثابت , الذي لم يزل ولايزال. 
وأصل الصّفة من التّبوت من البرك, وه يلبوت" 

الطائر على الماء. ومته البرْكة : ثبوت ادير اله 

وقيل : معناء تعاظم باحق من لم يزل ولايزال.ء وهو 

راجع إلى معنى الَابت الذائم. 
وقيل: المعنى تبارك من نيوت الأعياء به؛ إذ ولاه 
لبطل كل شي ء. لأنّه لايصح شيء سواء إلا مقدوره أو 
رة لله تعال هو 


مقدور مقدورء, الذي هو القدرة. لأنّ 
الائق هار ١‏ 
٠.‏ - وقيل: إن معناء (تبارَك) لأنّ جميع البّركات منه: إلا 
أنّ هذا المعنى مضتّن في الصّفة غير ممررّح به وإنا 
المصررّح به تعالى باستحقاق القظيم.  )97:1١(‏ 
ابن عَطيّة : «تفامّل» من البركة , وهي العَريّد في 
اخيرات ,ول يستعمل تارك ولاتجارة. (19000/18 
القُرطُِي: قيل: دام, فهر الت الذي لاأؤل 
ممم 


الوجوده؛, ولاآخر لدوامه. 


وتقئس وتعاى وتتعاظمء 
لدمع اين والبركة. ‏ (114» 
أبوالشعود: [قال مثل كلامه في تفسير الآية 
الزابمة وأضاف:] 
وإسنادها إلى الوصول للاستشهاد ا في حير الصّلة 
على تمق مضمونها ...أي تعالى وتماظم بالدّات عن كل 


ماسواء, ذانًا وصفةٌ وفعلًا. الذي بقيضة قدرته التَميرّف 


الكل في كل الأمور. لح 
الألوسئ. لم 
البُرُوسَويٌّ : [نحو أب الشّمود وأضاف:] 


والمعنى : تعالى وتعاظم بالذّات عن كل ماسواه,ذاتًا 
ون وضلا لذي بقبضة قدرته التمرّف الكل في كل 
الأمور, لابقبضة غيره. 1 

فيأمر وينهى , ويحلي ونع ٠‏ ويحبى ويميت, يعر 
ويذَل. ويفقر ويخني ؛ ويمرض ويشي ؛ ويُقرّب ويُبّد 
ويُمتر ويُررّب وبفرق ويصل, ويكشف ويحجب, إل 
غير ذلك من شؤون الظلمة. وآثار القدرة الإلميّة 
والشاطة الأزلئية 


والأبديّة. 

وقال بعضهم : البركة :كثرة الخير ودوامه , فنسبتها. 
إلى لله تعالى باعتبار كثرة مايفيض منه على مخلوقائه من 
فنون اخيرات , أي تكائر خير ال 
نعمه وإحساته. كبا قال تعالى : فار 
لَاحْصُومًاه التحل: 18 

وني «الكواشي» معنى (بارَك) تعالى عن صفات 
. وججسيع المستعمل من «ب ر ده ويبعكسه 
يشعمل على معن أي ثبت ابوت الخير في خزائن 


بيده الملك, وتزايد 


يا" 
وقال سهل قدّس سرّه: تعاى من تعظّم عن الأباء 
والأولاد والأضداد والأنداد بيده الملك يلب بحوله 


هو المبارك على من انقطع 
إليه أو كان له. أي فإنّه وارث لط وخليفته وقد 
قيل في حنّه: وباك عليه. 

شُبر : تعالل وتكائر خير من بقبطته وقدرته 
التصرّف في الأمور كلها . 

سيد قُطُب : هذه التسبيحة في مطلع الورة توحي. 
بزيادة بركة الله ومضاعفتها. وتجيد هذه البركة الل 
الفائضة. وذكر (الك) بجبوارها يوحي بفيض هذه 
البركة على هذا الملك, وتجيدها في الكون بمد كينها 
في جناب الذّات الإطيية, 0 


لدلحيقف 


الدلقد 


وهي ترنيمة تتجاوب بها أرجاء الوجود . ويعمر بها 
قلب كل موجود, وهي تنطلق من التطلق الإنميّ في كتابه 
الكريم ‏ من الكتاب المكنون ‏ إلى الكون امعلوم . 
الدلفنف 
الطَّسباطَبائيَ : تبارك التّيء: كثرة صدور 
مويف وكات مه الندين 
عبد الكريم الخطيب: ممنى (تبارَكَ) أي تمجّد 
وتخلم , وكثر خيره وبركته على مخلوقاته . فهو خبر يراد 
به إظهار ماأفاض لله سبحاته على هذا الوجود من خير 
فرك لم01 
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لفق 
تعالى وتعاظم جل شأنه مما سواه, 
, الكامل الإحاطة, الام الاستيلاء على 
كل القلوقات . وتكائر خيره ويرّه على جميع خلقه . فهو 
ماحب التَصيرّف التَامَ في الموجودات, على مقتضى 
إفه ني اورت لكاي يا 


التعظيم والإجلال., ولذا لايجوز استعراله في 
سبحانه وشال. 


القكدع) 


الوّجوه والتظائر 


الفيرونإباديّ : وقد وردت «البركة» في القرآن 
في أربعة عشر عي 
الأّل: في الكمة التي هي قبل المالمين: «لَلبِى 
ارَكا آلعمران: 13 
القاني: في المطر الذي به حياة المت 
من الصا ماء مُجارَكًا4 ق:1. 
الثالك: في السام أنَذي هو شعار المسلمين: 


قن ولاه امم خيل ب لقي 
عن وَعَسل إشحق» الصَاقَات: 117 


7 كفاء والألهر لذي في خزائته. 


في أولاد نوج شيخ المرسلين: «يائوح 
فيط يسَلَامٍ من وَبركَاتٍ عَلَيِلَ» هود: 10 
التتابع :في الأرض التي هي مقر الآدمتين: (وَمَارَك 
فيها ودر فيا ألْواتهَ4 فصّلت: ٠‏ 
النا 1 
رب العالمين في | 
التّاسع : في نار موسى ليلة طور سينين أن بور 
عَنْ في النَا > التمل: 8, أي في طلب الثار. 
العاشر: في ب 


مَُارَكَِه الثور: ه؟: 
اللسجد الأقصى الذي هر يرظية 
الرسل إلى أعلى غلتين هل العنجد الآنما نبإلا 


الثان عشي : لي ليلة القدر التي هي مُوسم 32 
والشفران للعاصين والمذبين «إنا أنه فى ليلو 
مَُارَكة» التخان: 6 

الثَالث عشر: في القرآن الذي هو أعظم معجهزات 
البعس وَهدَا ذِكْو مار الأنبياء: .0٠‏ 

الرابع عشر: في المغزل الذي مُصد , لاعلى التّعيين 
<رَبٌ نل مُثْرَا مجاركا4 المؤمنون: 19, أي حيث 
يوجد الخير الإهي. 

والبركة معناها نبوت الخدير الإلميّ في الي 
والمادّة موضوعة للّزوم والتّبوت . وقوله تعالى : لخ 
بَرَكَاتٍ مِنَ الصٌمَاء وَالْآَرْضٍ» الأعراف: 13. 
سمي بذلك لتبوت الخير فيه نبوت الماء في الْكة . 


والمبارك: مافيه ذلك الخير. وقوله تعالى: لوَهُدَا كو 
مُجارَك» الأنبياء: ,0٠‏ تنبيه على مايفيض من الحسياة 
الإظيق. 


و كان الخير الإهيّ يصدر من حيث لابحْسَ, 
وعلى وجه لايخمى ولايخصر , قيل لكل مايشاهد منه 

اة غير ممسوسة: هو مبارك, وفيه يركة. وإلى هذه 
الزّيادة أشير بها روي : «لاينقص مال من صدقة». 

لاإلى التسقصان المسوس, حيث ماقال بعض 
الملاحدة الخاسرين, حيث فيل له ذلك , فقال له: بيني 
وبينك الميزان, على أنّ عمّي وكان من أكابر الصّالمين 
أخيرني : أن كال كُدْسَا من الطّمام ‏ ثم أخرج منه الرّكاة . 
نه كاله ثانيةٌ عند التقل إلى المفزل؛ فوجده لم ينتقص 
شيب من الكيل الأوّل. (بصائر ذوي القمييز 1١8:1‏ 


الأصول اللغويّة 
الأصل في هذه المادّة عند ابن فارس «البات» 

وتتفرّع منه فروع يقارب بعضها بمضًا. 
وبيدو أنّ الأصل فيها هو «صدر البمير» ومنه 
اشتقت سائر المعاني يقال: أبركتٌ الجمل فبرّك, أي 
نت على صدره, وا 
تباوز هذا ا معنى إلى كل 
الإبل, لأنها تسرب الماء م ترك في التين. 
ويقال: الوك لنوء من أنواء لجو 
الانسقط حت يكون فيها يوم وليا 


0 لفاس سقط في الأصل. 


د 

وندلاثة «البَرلده على النّبات نشأ منه اثبات. 
ولاسيّما في الحرب» ومنه: العُركان واليركة . واليرك: 
الصّهاريج في طريق بها لأنّ الإبل تيرك 
عندها اشر 

كبا نشاً منه الجهد . يقال : أبرّك القرس 
اجتهد. وكذلك العلوّء وهو أحد معاني تسبارك الله . أي 


أي 


تعالى على كل 

ونشأ منه أيضًا اليادة, وهي البركة؛ واستعمل 
منها المبارك , الريك , قول: بارك الله لك , ويقال لذي 
الحجئة: برك . لبركتها. 


ومنه: بَرَلهَ التتحاب: ألم بالمطر, وبقال للشّاا 
الحلوب: البرك . والجّروك من النساء: التي تتزوّج ولا 
ولد كبير. فهي ميروكة في زواجها وتتّع الرجالبجا: 
اده فيقال: هذا أسر 
الايبرك عليه . إذا تفاقم وانتد, ولملّ منه قوطم : ابقرك 
الّجل في الآخر, إذا اجتهد في ذمّهم 

ونشأ منه أيضًا: الملال والعظمة في وصف الله تعالى 


به. هكذا بغي أن رب المعاني» ويتفرّع بعضها من 


بعضء وله أعلم 


الآ تارك لَب العالي» 
الأعراف: 6ه 


2١8/2 بر‎ 


اَكَ اه وَبُ الا 


»د وَوَتهاركَ الى لَهُ ُلك الشلوات وَالآضٍ 
اباو الرخرف: مم 
انملك وَعُوَ على كل 

١ الملك‎ 


ذِى الجَلَالٍ وَالْكْرَام» 
الرحلن: 7 
.يلاحظ أُوَلًا: أن هذه الآيات كلها عدا الأخيرة - 
ومدح لله تعالى بلفظ (تَرَكَ) . وهذا اللفظ عنتصٌ 


بتفديس الله وتبجيله , لايشاركه فيه أحد . وقد أثنى الله 
على نفسه بهذا اللفظ عند مواقف عظيمة , وهي: 

خلى التهاوات والأرض والكواكب في(1). وخلق 
الإنسان في (1). وتغزيل القرآن عل البَيف في (0. 
ومشيئته في خلق جنات ذات أنهبار وقصور في (4), 
وجعل بروج والشراج واثقم المنير في النتباء في (8), 
وجمل الأرض قرارًا والتماء بناء. وحسن تصوير البعر 
ورزقهم من الطّييات في (1), وملك التماوات والأرض 


7 /المعجم في فقه لغة القرأ 


6 


وناب 


في (01, ومطلق الملك في (00. 
أ تعالى أثنى على اسمه في الأخيرة ملف 
(تارَكَ) أيضًاء وقد جاء اسه بدل ذاته, كما جاء 


«وجهد» وغيره في آيات, أ أن ١تَبَارَكَا‏ فيها جاء بعنى 
البركة, أي اسمه مبارك. ولكتّه تعالى أمر عباده بمدح 
اسمه بلفظ (سُبْحَانَ) في أربعة مواضع من القرآن الكريم: 


مُبَارَكُ» 


١‏ وولك لين الع عاِئ تبرى بأتره بق 


عَلَيومْبَوكَاتٍ مِنَ السّمَاءِ وَالْآَرْضٍ»ه الأعراف: 57 


ايلاحظ أوَلا: أنّ بركة الله ثملت في هذه الآيات 
جميع المفلوقات , سواء الكائنات المية منها أم الجبادات» 


أدنوح وذرَيّته (01. 
ب -إبراهير وذرّيّته (4) و(8؟). 
اج -عيسى بن مريم (001, 
د من في النار ومن حوها .)١(‏ وني ذلك أقوال: 
-١‏ في الثار لله» وحوها موسى. 
ا فيها نورالله أو قدرته وسلطاته. وحوها مومىا: 
"د فيها الملائكة. وحوفا موسى. 
4 فيها موسى , وحوفا الملائكة. 
6البركة للنّار, وحوها موسي . استنادًً إلى قراءة 
.بن كعب (بوركت التَار ومن حوها). 
وأشهرها القول الرَابع. وهو اختيارنا هنا في 
اللتصوص. 
النبات: 


شجرة اليتون (03. 
#دالماءة 

أ المطر (06. 

ب -ماء المطر والأتهار (؟). 
4 الجمادة 

أالأرض مطلقًا (5). 


بر ك//201 


ب - أرض الام (7) و(4) وذه) و(1) و(/0. 
ج -أرض الطَور 081 

د_القرآن (1) و(١0)‏ و(01. 

ه_البيت الحرام (015. 


0-أسم معني: 
لامشل 040 
اب_التحية (000). 
ج -ليلة القدر (005. 
ثانيًا: كبا أن (تباركه) في الجسموعة (أ) بسمنى نوع 
خاص من التبجيل والتقديس قد اختصٌّ بالله تعالى. 
كذلك اختصّت (البركة) في اجموعة (ب) بالله, لأنّه هو 
الذي يبارك الأشياء والأشخاص . والبركة فيها جاءت 
بصنم الول وصمًا لما ذكر, والفاعل هو الله. وقد 
سبح به-في (18: طوَجعلى مجاركا ين مَاكُنْتُ», 
توكذلل في (]] إلى (0), حيت جاء فيها (1 


ثانا : جاءت أفعال هذه المادة في المجموعة (أ) من 


التقاعل لازمة . وفي المجموعة (ب) من المفاعلة متعدية؛ 
ما بنقسها ‏ معلومة وبجهولة, حسب ماذكر - أو بافي) 
كيا في 800 و (0) و(0) و00 أو باعلى) كبا في (4. 
والشر في هذا الاختلاف_والله أعلم أن ماتمدى بافي) 
و(على) فيه البركة أشدّ وأعظم. 

رابا : لقد جج 


'يرَكَاتٍ), والمعنى واحد. 


2 


تتكبوسدد 


برم 


واليرم: ثمر الأراك , وشبهه من الأشجار. 

وبَرِمتُ بكذا: أي مجرت منه بَرمًاء ومنه: التبم. 
وأبرمني فلان إبرامًا. أي أضجئرني. 

والإبسرام: إحكام التّي. 
أعكئه. 


وأبرَنتُ الأمر 


والبرام: جمع البمَة . وهو قَدرٌ من حجّر. 


والبّريم: شيط يُظَم فيه دَه المرأة على 
حلتيها. 
واليّرّم: قنان صغار من الجبال, الواححدة: بَرَمة, 


يعني جبال الرإمل . فافهم. 
والبْريم: كل ذي لونين. 


ان؛ مرّتان . في سورة مكَيّة 


والتضر بن بريم : كان من سادات جم 


الينيففنا 
يول العرب ؛ هؤلاء ريم قوم , أي لفيفهم من كل 
الت [##استشهد بشمر] 
الأبْفن ةليم : سبوب اليستب إذا زادّث على 
الرّتع . أمثال رؤوس الذي 
وشدّ عن هذه الأأصول: الُرام, وهو القُراد الكبير. 
يقول العرب: «هو ألرّق من برام» وكذلك : الم ؛ وهي 
القذر. (ابن فاريس (: 0077 
أبوعمر والقسيبانيَ: أبَم الطَلمٌ, وذلك أوّل 


(ابن فاريس :١‏ 0508 


(لين فايس 089:3 


1 : شو لنا من بَرييها. أي من 
اليد والشنام. [ت#استشهد بشمر] 
(الأَزَهَريٌ 070:36 


21٠‏ /المعجم في ققه لغة القرآن. 


الُبرم: النَكَ الديث الذي يُحدّث النّاس 
الافائدة فيها ولاممنى لماء أُخذ من 
ني اليم . وهو ثمر الأراك, لاطعم لد 


ولاحلاوة ولاحُوضة, ولامعق له. 
الأزهَري 211:16 
يقال: اشر لنا من برها أي من الكّبد والسشنام, 
يُقدآن طول يان بخيط أو غير يا بذلك ليياض 
(الجَوهريَ 6: 141/٠‏ 
ار أو الله : يََْم التَجَار. 


(أبن منظور 17: 48) 


السَنام وسواد الكيد. 


م: تل | 


أبورَّيْد: يقال: هذه عنم بَريم, إذا حلط بين الضّأن 
البيض والسود. وإذا الونان من شيء واحد فهو أيظا. 
دكي 


بمغزلة «البّرم» الذي لأبدعل لمع" 
القوم في امير ء ويأكل معهم من لحمه 
(الأزهري 011:36 
فيه ألو ده المرأة 
١الأَزهّرَي 21١:38‏ 
البَريم: الحكل المفتول , يكون فيه لونان , وربًا شدّته 
المرأة على وسطها ومَضّدها. (المَوهَريٌ 0: 0417٠‏ 
تقول : او لنا من بَريتهاء أي من الكَيد والننام. 
والبريم: القطيع من الظباء, ولتم : هي؛ تشد به 
المرأة وسطهاء متظّم > 
يّ : البرهان: الجيشان . عرّب وعبجم. 
وام :لقوم الشيؤالأخلاى (الأزهري ا 


(أبن فاريس (767:1) 


ابن الأعرا 


البّريم: خيطان يكونان من لونين. 
والبّريم: ضوء الشّمس مع بقبّة سواد الآيل. 
وانبريم: القطيع من الغنم من ضأن ومِغرّى. 
والبّريم: ثوب فيه قر وا 
والبريم: شيط يُفل على طاقين. 
يقال: ميته 
واميرم: الذي يُسوّي البرام وينحتها ويقطعها . 

1 (الأزهري لالدلفيا 


لبتم : البنطيل. 

القلقة من الطلح: ماأخلف بعد البَرمَة, وهو شي 
اللوبيا. (الأزمَري 037:16 

أبن السّكيت : في قوله: 

#والبائمات بشطي عَللة اماه 

لدم : يريد الهرام. 


يقالا زمة ورم إذا كن قليله فإذا كن كثيراء هي 
يُْم. مثل: رف , وحُرْف . [م استشهد بشعر] 

اليم : مر الأراك. فإذا درك فهو مد وإذا اسه 
فهو كات وتريد 

والبرام: القّراد. وهو القزشام. 

والبرم :الكل الُذاب. (الأَزمَريٌ 011:16 

البَرِم: الضّجر, والبرّم: المصدر. 

والبَرّم: الذي لايدخل مع القوم في امير 

والفّم: يرم اليضاء. وهي ند مَُطْرجة, وتزقة 
كلّ العضاء صغراء إلا الفط تأتي بيضاء . ويقال: يرم 
الَلّم أطيب الهم ينا . ا(إصلاح المتطق: 001١١‏ 

الديستَوريّ: أبرّم الحثل: جمله طاقين, ثم 


فتله (أين سيدة 6١‏ 011731 
قَعْلّب : البرام: هي القدور, الواحدة: مُرْمة , 
ولاتقل: قدور يرام . (ذيل الفصيح: 4) 
والبرّم: حَبَ الهنب إذا كان فوق الَرّء وقد بر 
الكرْم. (أبن منظور 17: 477) 
ابن دُرَيْد البرّم: الذي لايأخذ في المَييرء 
والجمع : الأبرام ؛ وهو عيب. 


يرم ورجمال أبرام. وضدّه يسر ورجال 


والمُمة, والجمع: زم ويم ويرام : قدور من حجيااة. 


معروفة. م استشهد بشعر] 


والوُرام: القراد. م استشهد بشمر] 

وأَبرَمْتُ الأمر إبرامًاء إذا أحكته. وأبرم تٌالتَبَلَ 
فهو مُبرَم, 
والإبرام: خلاف التقض . وفي التغزيل : آم أَْرمُوا 
» الرغرف: 3/8 


يبرم من صوف أبيض وأسود, يُشد 


يدقع به الميدد 


إذاكان فيه خاطين ضأن ومعزى. 
فهو بريم» مثل البياض والسّواد 
الدلقند 


برم/201 


قال زهير: 
اليدان وجدقا 

على كل حال من سحيل ومُيرّم 
فالتحيل: خلاف ابرّم, فاليم : الشّديد الفتل 
إفدلللند 


من أهل المسجاز يرا 
البريم هاهنا: خلطان من ضأن وتَغر, وكلّ لونين 
اختلطا فهرا ريم , وأكثر مايخص بالك الحبل إذاكان فيه 


سواد ويياض. افدلاهنا 
لبن الأنباريّ ؛ فلان بوم . البرم: الثقيل الذي 
كأيُه يقطع من الذي يبالسهم شينًاء من استتقالهم 


إياء. بغزلةٍ«المُبرِم» الذي يقعطع حجارة البرام من 


جلها (الأزمَري 093136 
الصّاحِب: البّم: الذي لايدخل مع القوم في 
امير . وهي |1 
والّذي لاتصبر ملى النوائب. والّذي لايبتاع 


قَرُوناء أي يَقرن بين البضمتين. 


والُمّة: قدْرٌ من حجا. 
ده الجارية في وسطها ملم رز 


ويتيرمون على أحقاهم. 


والبّرهان: التوعان من كلّ ذي خِلْطّين, كسواد 


اليل وبياض النهار. وكذلك الع مع الإ 


دم 


تمه ورجثل 


ولام اراد وفي الل : دق من برا 
ويزمة: من أسماء جبال بني سُلَيم. 
وبُريمة: اسم راع» في قول الرَاعي. 
»و أطتح راعينا رةه 
واليّم: الضل , وليس بقة. 
قيل فيها: إذا درت الأقاح 
لامكلا 
القالي» ال الذي لايدخل مع القوم في اير ء 
وهو ذم وجمعه: أبرام. [ استشهد بشمر] 
ديقال: كان رجل برا فجاء إلى امرأته وهي تأكل 
بَضعتين , فقالت له امرأتنه: 


برا قَوُونا. فأرسلتها مثلًا. ادك 

الْريم: شيط فيه لونان. 40 

البّريم: الخيّط فيه سوادٌ وبياضٌ, ويقال للقطيع من 

الغعم إذاكان فيد مع دين 
إذا أحكه . والأصل 


الأهَريّ: أبرَمتُ الأمر. 
ل , إذا كان ذاطاة 


اال 
ّم بالتحريك : مصدر قولك: يرم به 
0 إذا يله . وتهرّم به مثله. وأسرّمّه. أي أملّه 


اليم أيعًا: الذي لايدخل مع القوم في اليسيسرء 
والجمع : أبرام. وقال7". 
»ولابرمًا تبندى النّساء يرس © 


أرما فونه أي هو رم وبأكل مع ذلك 


ثمر اليضاه. الواحدة : َرمة. ور 
اليضاه صفراء إلا اعمط 
أطيب الهم ريما. 


اميم والرم: الحسل الذي جمع بين سفتولين 
فتلا با واحد). مثل ما مُسْحَنٍ وسشخين, وعَسَلٍ 


ايم من القياب: المفتول لتقل طاقين, ومنه متي 
ْم وهو بجنس من الاب 


والبرام بالكسر: جمع يُرْمة , وهي القذر 
والُرام باضّمّ: الراد.. 

ويم الجّار: فارسي معرّب. 
بم: َل فيه لونان أسود وأببيض» وكذلك 


الجر الكاذب أيضًا . وهو 


لمتحم 


لابن ممظور 12 44) 
ذالباء والرّاء والميم يدل على أريعة 
رالغرض به . واختلاف اللُونين, 


فأما الأوّل قال أبوزياد : امَارم: مفازل ضِخامٌ تيرم 
علا المرأهٌ مَرْطَاء وهى من الكمُر. ويقال: أبرَئكٌ 
الحكل, إذا وَالُبرَم: المَزْل, وهو ضِد 
التحيل؛ وذلك أنّ البرم على طاقين مغُوليت؟ 
والسّحيل على طاتي واحل. 


وما الغرض فيقولون: بَرِمْتُ بالأمر: عَسِيِتُ به, 


وأبرّمني: أعياني, قال [أبوزياد]: ويقولون: أرججو أن 
لاأبرم بالسؤال عن كذاء أي لاأعيا. [م استعهد بشعر] 
ويقال: أبرمني إبرامًا. [ 


بشعر] 
قال أبوزياد: ولذلك سمي الضّبح أوّل مايبدو ري 
الاختلاط بياضه بسواد اليل . [#استشهد بشعر] 


برع / 1 


ادافين 

أبوجلال: الفرق بين إحكام الّيء وإبرامه: أن 

إبرامه: تقويته, وأصله في تقوية الحبّل, وهو في غيره 
مستعار. 


القسرق سين الإسرام والتأريب: أن التأريب شدّة 
العقد . يقال : أرب العقد , إذا جمل عقدا فوق عقد. وهو 
خلاف النَشْط . يقال: نقطه, إذا عقّده بأنشُوطة, وهو 
عقد ضعيف. وأربه, إذا أحكم عَقْده 
نول 

ين أبسيدة : البّم: الذي لايدخل مع القوم في 
بير . والججمع : أبرام. 

ايا بالل بن الأعراي: من قول أُسَْحة. أو 


عَمرِو بن الإطنابة: 

إن تُردْ بي ثلاتي فق غير تمُوك ولا يَرَمَهُ 
فإنه عق بالبرمّة ابم واهاء مالف 
وقد يجوز أن بون على سمنى المَيْن. والنفس2, 


وهي يثل زر القميص» أو 


54 /المعجم فى 
وترمة للم أطيَبُْ اليم رينا. وهي صَفْراء ؤكل , 


الفة القرآن.... ج 5 


وقد تكون البرمّة للأراكه.. 


الثهار 


والبّريم: القطيع من 


الضّأن, والممّر. 
والبريم: الدّمعُ مع الايد 


وترم القوم : لفِيتّهم. 


ان من الجبال , واحدئه يرمق 


جارة, والجمع ‏ رم ويرام 


وقيل الت الحديث , من ابم , وهو جتني لكر 
الأراك. 


والتَعْم: المَتلّه. وخصّ بعضّهم به َكل لجار 


وأبرّم: موضع. وقيل: نَبْتُ, صقل به سيبويه, 
وفشرء الشيرافي. 

ويرام: موضع. [تم#استشهد بشعر] )178:1١0(‏ 
: إحكام الأمر. قال تتعالى: آم 


ِغون» 
إبرام الحسببل , وهو ترديد فُثْله. [م استشهد بشس] 

والبّريم: اميم أي المفتول قن 
بره فَرم, وهذا قيل للبخيل الذي لايدخل في 
الميسر: يرم كما يقال للبخيل : مغلول اليد. 


ويقال من يأكل ترتين قرتين: َم لشدّة مأيتناوله 


بعضه على بعضء 
وا كان البريم من اليل قد يكون ذا لونين, سمي 


كل ذي لونين به, من جنس مختلط , أسود وأببيض» 


برم/ةاء 


(الفائق 60:3 


ير ر ولانتحتل خرئا لإصلاح حال . لكقن 
قوهم: ّمت الأمرء أي أحكته. وأيرّمتُ المكل. 


إذا ضفرت جد اليد 


ابن الأثير : فيه من استع إلى حديث قوم وهم 


وشيط مُبرم وفلان يرم مافيه كرّمٌ؛ وفي الحسديثه 
«أبرامٌ بنو الممييرة». 1 

ومن الجاز: أبرّمَ الأمرء وأميٌ صُرَم؛ ورم فلان, 
بحجته. إذا لم تمخضعرء. [ثم استعهد بشعر] 

وهوبَرمُ الأسان: للميّ. وأمرٌ سحيل وميم 


وقال رُؤية: 


ات يُصادي أثرء أُمُبرمُه 

0 أَمْسَمُه أم لتحيل أمْسئه 
والأصل: لبط السّحيل , وهو ماكان طاقًا واحدا. 
واخيرم: طاقان يقتلان حت يصيرا واحد) 
(أساس البلاغة: 051 


من استمع إلى حديث قوم وهم له كارهون صب في 
أذنيه الآنّك يوم القيامة. 
وروكيه «ملاً الله مسامعه من الهّم», وروي: همل 


ع اقم ميرو 

أومنةُ حديث عمرو بن معدي كرب: «قال لشمر: 
آأبرامٌ بن المبيرة؟ قال: ولّ؟ قال: تلت فيهم فا قرَوْي 
عَيدفوْسَ وتُور وكعب, فقال عمر: إنّ في ذلك لبمًا». 

الس : مايق في الجلّه من التسمرء وا 
عظيمة من الأقيط7١,‏ والكسب: قطمة من السّمْن. 

وف حديث خزية المي «أيتتت المنّمة وسقطت 


وفي حديث الدّعاء: «التلام عليك غير مودّع 
رما هو مصدر بَرِمْ به بالكسس يبرم يرما بالتحريك , إذا 


مطلمًا. وجمعها: يرام وهي في الأصل المتشّذة من الحجر 


الجين. 
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المعروف بالميجاز والبن. وقد تكرّرت في الحديث. 
الدلقددن 


وأبرَنْتُ المقد إبرامًا: أحكتُه فانيم هو وأبرم 


اذيك 


رح. ور اليضاء. وي 
الستب. إذا كان سيل توس 


وقد يرم به 


الميرِم كمحين, وحَبّ 


واو لنا من بَريَيها, أي كيدها وسَتامها يُقدَانَ 
طول يان يط أو غيره. ميا لبياض السّنام وسواد 
الكيد. 

العامة بالط 
وكصُيرّد وجبال. 

وكمحين: صانعها أو م 
الجبال, والثقيل كانه يقتطع من جُلسائه شيئًاء والقَثٌ 


الحديث. 


40نق0 
م المّل, إذا أحكّم فتله. ومنه 


وأبرتث إيراماء أي أحكعه فامرم. 
أ القّيء وَرَمته. 

وفي الدّعاء: «يادير الإبرام والتقض». الإبرام في 
الأصل: فتل المبل, والتقض بالضّاد المعجمة نقيضه, 
والكلام استمارة, 

وللراد تديير أمور العام صلل ماتتتطيه حككته 
البالغة من الإيقاء والإفناء. والإعزاز والإذلال. 
والتّقوية والإضعاف. وغير ذلك. 
والبُرْمة: القبذر من الحجر, والجمع: رم , كمُرْقَة 
رف . ويرام ككتاب. 
عَجْمَعٌ اللّغة :يرم المبل : جعله طاقين, ثم فتله. 
وأبرّم الأمرّ: استعمال مازيّ» بمنى أحسكه , فهيا 
عه 


وبر 


الدلدن 


مُبِم وهم مُبرمون 


ويخطتون من يقول: يرم فلان شاريئه , ويقولون :إن 
رم صامية؛ ويسرون أنّ الصّواب هو: مَعَلّ 


والحقيقة هي أنّ كلا الفعلين يرم قعل قصيح. 
وسظم الث الئئية فصيح أو له صلة بالتُصحى من 
قريب أو بعيد. 

وأنا أرى أن تيل على استعمال الكليات القصيحة. 
الف تستعملها العامة أكثر من إقبائنا على استعيال 
مترادفاتها الفصيحة, الي لم تسرب في اللّفة السائية. 


البرّية أو اليزال: جاء في الجلّد التّاسع من مجموعة. 


بم / ث1 


(تها لجنة ألفاظ 
المضارة. يبجع اللّغة العرييّة بالقاحرة. ووافق مليها 
مؤقر الجمع . بالاشتراك مع المجمع الدلميَ المراقي في 
الجلسة الخامسة للمؤمر. ستاريخ غ باط ككفي 
المدة رقم )٠١7(‏ أنّ المؤتر وافق على أن يُطلق مل 
الفستّاحة بأدان لولبسيةٍ. لإخراج السّدادات مسن 
الرّجاجات ,اسم البرية أو البزال. 

وعندما ظهرت الطبعة الثانية من المعجم الوسيط, 
عام 5161/7 ت فيا الهية والبزال دون أن يقال: 
نما بممميّتان. وذكرت فبها هيا كلمتان مترادفتان, 
هنا البرامَة والمينزال. )وم 

كود شيت: ١‏ | بَرم الحبل بَرمًا: فل . وأيرم. 
اليم أحكة 


دريو بلي ء بََمًا: سئمه وعجر بده فهو يَرم. 
اج -الإبرام : إحكام الأمر. 

ذات لولب معدنء تستعمل في 
لقثب . وفي نزع الشتادة من القارورة. 

أو نبات يعيش في ابر والببحر. 
ماني تجبط في اله والبحر. 

لتر من الحجارة, جمها: برَمٌ ويم 


ا 
ذ- اميم : اليفّل» جمعه: م 
ل إيسرام المحُكم: تتصديقه, وإسرام شروط 
المعاهدة: إحكامها. وإبرام المماهدة: التصديق عليها. 


ب - الجّرية: أداة ذات الولب معدي من أدوات 
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الحدادين والتجَارين في |/ 
ج - البمائَ: طائرة برمائية: تتستعمل في الب 

والبحر جنود برمائيّون: يقاتلون في لبر والبحر. 

قِدْرٌ من الحجارة يستممله الجسنود في 


ادال 
معسكرات العراء. 
ه_الميّم: اليفزل , وآلة لليرْم من آلات التججَارين 
والحدادين فى معامل الجيش إلذيك 
يّ؛ الظاهر أن الأسل الواحد في هذه 
المادّة هو: الإحكام بالغتل , وخلط الجنسين, ونظيرهها. 
ويس مطلق الإحكام ولامطلق القثل مفهومًا ها. 
وأا الصّجمّر والعيّ فهرا من آثار القثل والتجويل. 
والاطواء بعيء. وهذا لمفهوم أمع من أن يكو مكل 
أمرين محسوسين أو ممقولين, فيشمل انفتال اسيل » 
والتواء الور والظّلمة. واغلواء الممكي ”أو المادئعين 
توجبان الضَجر والشأم, 

وأا زّهرة العضاء فلملٌ الإطلاق بمناسبة التوائها أو 
إحكانها. 


الدلينن 


النُصوص التّفسيريّة 


موا آنا قن رمُون. ١‏ الآخرف: 71 

ابن عباس : أسكوا أمرًا في شأن متد. فإنًا 

مبرمون أمرًا بهلاكهم . 
مُجاهد : يجمعون, إن كادوا شرا كنا مثله . 

(الطَيرَي 000.16 

قتادة: أم جما أمرًا إن مسممون عل الجسزاء 

بالبعث. ارسي 0413 


(تتوير المقياس:811) 


الكل :أم قضوا مرا فنا قاضون عليهم بالعذاب . 
١‏ رشي 01013 

كرون لأ 
(الطُيرَي 000016 


َجَريّ ه يسقول تعالى ذكسرء: أم أبرم سؤلاء 
المشركون من قريش أمرًا فأحكلوه؛ يكيدون به الحقّ 
الذي جنناهم به. فإنًا مكون هم مايغزيهم ويذطم من 


التكال. الما 
أي أم أحككوا عند أنفسهم أمرًا من كيد أو 
مُمكون مجازاتهم كيذ بكيدهم 
: 4م 

الهَرَويّ : أي مُمكون أمرا يزيل كيدهم. 
الحلدلن 


الُوسي : أي أججموا على التكذيب, أي عزموا 
عليه إن ججممون على الجزا هم بالعذيب» وهو قول: 
اقتادة. 


عليه تعالى, ومثله 
الشورى: 4٠‏ 
وقيل : معناء أم أسككوا أمرً في المخالفة, فإنًا مكون 
أمرا في الججازاة.. الديلقد 
ابن 2 أي فإنًا مكو نصيره وحمايته. 
والإرام : أن تجمع خيطين ثم تفتلهم| فا متقًا. والبريم: 
اخيط فيه لوتان. 


60:60 


ي: أي بل أحكموا أمرا في كيد عمد يلك 
والمكر به هنا مبِمُونَ» أي حككون أمرًا في بجازاتهم. 
هلام 

4). والشازن (014:5. 

ونحوء القَخْر الاي 018:97 والشّيسابوريّ 
لمكناما 

أبوالفتُوح : نهم عزموا على الكفر. ونحن عزمنا 
على عقابهم. والعزم جماز في حدق الله تعال, فيفشر 
بالإرادة 

أنا في زواج فيستعمل لفظا عَم ويرام «الإبرا 
في اللغة : الإحكام ٠‏ يقال : أبرَمتُ عزمي وصمّمته. 

ومعنى الآية أئّهم بالغوا في المعصية , فنبالغ نحن أيضًا 
في عذابهم. 7 لان 
٠‏ الرطّبَ: ابروا أحكوا. والإبرام: الإحكار” 
أبرمثُ الشيء: أحكدئه. وأو التال, إذا أحكم القق. 
وهو الفتل الاني؛ والأوّل سحيل. [#استعهد بشعر] 
آم موا عطف على قوله: لَأَجَعَلًا مِنْ 
يُعبدُونَ» الرخرف: 40. 
أي ولقد جتناكم بالحقّ فلم تتسممواء أم 
نموا فأعرضواء لاثم “نهم في أنفسهم أبرموا أمرًا آمنوا به 
العقاب. 


تانود 
نحو أوحَيّان (4: غ), والحجازيّ (44:18). 
الشريني: أي أحكم كفار مة أ ف في المكر 
برسول اذ . 
أن سطلمون عليهم قن فون أي حكون أمزا في 
بحازاتهم , أي مبرمون كيدنا كبا أبرموا كيدهم, كسقوله 


بردم /ةاء 


تسمال: آم يُرِيدُونَ كَيدًا فَالِْينَكَدَُواهُمْ 
الْمَكِيدُونَ» الطور: 47. مولام 

البرُوسَويٌ : الإيرام: إحكام الأمرء وأصله: من 
إيرام الحبّل » وهو ترد يد فتله. 

وهو كلام مبتدأ. و(أم) منقطعة ومافيها من معن 
«بل» للانتقال من توبيخ أهل الثار إلى حكاية جمناية 
هؤلاء, والهمزة للإتكار. 

فإن أريد بالإبرام: الإسكام حقيقةٌ, فهي لإنكار 
الوقوع واستبعاده. وإن أريد الإحكام صورةٌ: فهي 
لإنكار الواقع واستقباحه. 

أي أبرم وأحكم مشركو مكلّة أسرًا من كيدهم 
تكرهم برسول ال لمَانا مبِْمُونَ» كيدنا حقيقة 
لاحم انا مُبِعونَ» بهم حقيقة كا أبرموا كيدهم 
ينؤزة "كفوله تعالى : طم يُرِيدُونَ ًا اين كقؤوا 
م الْسَسَكِيدَون4 الطور: 41, وكانوا يستناجون في 
أنديتهم ويتشاورون في أمرر 990 

قال في «فتح الرحمان»: كبا فعلوا في اجتاعهم عل 
قتلدية فى دار التّدوة إل غير ذلك. ‏ (94:8) 

وه الأكومئ. 0 

المَراغيَ : أي بل هم تميلوا في رد الح بالباطل 
بوجوه من الميل وامكر, فكادهم الله تعالى ورد عليهم 
سوء كيدهم, بتخليدهم في الا ممدّبين فيها أبنا. 

ومُصارى ذلك أحكوا كيد اليك, ونا مكون 
هم كيد), قاله يجَاجِد وقدادَة وابن رد 

ونح الآية قوله: (وَعَكَرُوا مرا وه 
وَهُمْ لَايَشهوُونَ» الدمل: .0٠‏ وقوله: لآم يُرِيدُونَ 


كَتورا م امكيدُون» الطور: 41 
اليدالتد 
ينوا وقرّروا وأحكوا. 


ل لفيل 


الإحكام , و(أم) منقطمة. 

عبد الكريم الخطيب: هو إضراب عن هذا 
المتطاب الّذي وُه إلهم. والذي كان من شأنه أن 
يحدث هم ذكرًا. وأن ينقادوا للحقّ ويُذعنوا له. 

وأا وم يكن هم من هذا الحديث عبرة وعظة . فقد 
كان من التُدبير الحكيم أن يطوي عنهم هذا الحديث, 
وأن يواججهوا بهذا الواقع الذي هم فيه. وهو أنهم قت 
أبرموا أمرهم وأحكدوه على هذا الصّلال, وافيا سبتلي 
قد أحكم أمره. على أن يأخذ الجرمين بجرمهم ' 

وفي هذا وعيد لم بما سيلقون من عذا ب أليم مي 


لاني مول عن مول شيئًاء ولاهم يترون . 


اذيك 


للحن 
عبد المنعم الجمّال: (أم) منقطعة يبعت «بل» 


أتقن , وأبرم العقد: أمضاء, وأبرم الأمر : أحكم تدبيره. 
لصم 

المُصْطَقَويّ : أي يحكون أمرهم ويتمسكون بأيٍ 
وسيلة مكنة في تحكيم أعباهم وأفكارهم الباطلة , بفتل 


رهم ويم على 15 يكْبون» 
الرخرف: .4٠‏ الدلقلد 
04 0 
الأصول اللغويّة 
بره وهو الحسيل أو 


الخيط المفتول من لونين, ثم ممم في كل ذي خلطين, 
يقال: ثوب بريم, إذاكان فيه قرّ وكتّان. ونم بر , إذا 
خلط فيه بين ضأن وسعرّى» أي بسين الطأن الببيض 
والسّود. ويقال للجيش: بريم أيضّاء لما تلوح فيه ألوان 
شعائر القبائل . يقال : هؤلاء بريم قوم » أي لفيفهم من كل 


اجزور: الكبد والسّنام السواد اليد وياض التسنام, 
إيقال: اهو لنا من بَرييها. 

اليم أيضًا: غيط يلم فيه َو فتشده المرأة 
عل حَفْوها, وكذا خيط يرم من صوف أبيض وأسودء 
يشدّ على أحقاء الصّبيان, يُدقع به المبين. والبريم. 
خليط الدمع وا 


وكذا الماء الذي يُخالط غير 
ويُطلق على سير تناط عليه يه لقم 


ل 0 
والمة: القثرمن الحجر, فكأ حجره أيرم ليرا 
رنشأ من الفتل الشّدٌ والإحكامء يقال: أسرمثٌ 
الأمرّ, أي أحكئه , وبَرِمٌ الشّرٌ بيهم, أي يِب 
واستحكم. 
ونشأ منه التأم أ 


يقال: يرم بالأمر يَرَمَاء 


٠‏ فهو يرم . وأبرمه فلان إيرامًا أي أملّه وأضجتره. 


ومنه أيضًا: البُرم؛ أي متني التّمة, وهي قسرة 
اليضاء, وثمره لاطعم له. وشيّهوا به النتّ الحديث الذي 
يضجر النّاس بأحاديث لافائدة فيها ولاممنى, يخلط 
بعضها يعض » ويكون كلا عليهم . وهو 
الذي لايدخل مع القوم في امير وهو الجزور التي كان 
أهل الجاهليّة يتقامرون عليها ‏ ويأكل معهم من لحمه, 
وهو ذمّ عندهم, وفي المثل: «أيرماقروئاء. أي هو يرم 


ويأكل مع ذلك بضعتين بضعتين. 

والُرام: اراد الكبير ‏ وهو ضعرب من الحشرات» 
يتطقل على الميوانات, فيمتصٌ دمها. ويكون كَأَنِ 
عليهاكيا يكون ميرم كلا عمل أصحابه. 

ومن الجاز: البُريم: السبح , لاختلاط بياضه يسواد 
الليل, 

''- واعل بَْْم الجا . أي عتلته التي تقب بها 
المنشب, من الم والفتل إذ كان التجار قديا يديره 


بيده أو بسير يربطه بهاء ويقوم بعرْمها مسرلًا وقككرارا 


وتلحق ياء «مَيمّل» غالبا بألفاظ تدلّ على الكثرة 


والقدَة وماهمناها. مثل: حيلم وهيكل وصيهد وعبهل 
وهلم جراء ولا هرم واستعياله يدل عل 
هذا المعنى. 


واملّه أعجمي أيضًاء كبا ذهب إليه الجواليق. 
وقارسيٌ الأصل خاصّة ,كبا مترّح يه ال 
على غرار ألفاظ ألحقت بهذا الوزن مثل: بيدق وقيصعر. 


ابرم/ الا 
ولابيعد أن يكون معرّب لفظ «يزما» الفارسيّ, أي 
المثّقب, فهو يضارعه ممق ويكاد يقاربه لفظًا. 
الاستعمال القرآني' 


.ورد لفظان من هذه المادّة فى آية واحدة: 
لآم آَنمُوا موا قَانَا مُث الرخرف: ولا 
يلاحظ أُوَلَا: أن هذه الآبة جاءت ضمن آيات 


متفرّقة من سورة الرّخرف المكية, وهي تنحي باللامة 


لوفكم ه-8, ثم انكفات السورة إلى سسرد الثمم التي 
أيتتهةاف ا عليهم في الآيات (5- 014 ٠‏ وذكر المواعظ 
الغ والتراهيين على توحيد الله أرب غيب 
والتّرهيب , من قوله: (وَ قَ 
الشنوات وَالْآَْضُ» إلى قوله: ونا إلى رَبِنًا 
لمنتون» 

ورجعت الورة عو على بدء بلومهم وعذلهم في 
الآيات (1- 017 وذلك من قوله: 9 وَجَعلُوا 
عاد مم4 إلى وانًا على أنَارِجِم مُهتدُون» ثم 
عنتمت الوم للأمم الشالفة , وخ 


بالأكر منهم قوم 
إبراهيم وعيسى» فبيّنت ماأصابهم من الثواب والعذاب, 


ثم عادت أيضًا إلى لومهم في الآيات (14- 41 


د 


01 
وقد تشابكت الأمور 


في هذه الّورة على المشركين 
بلومهم وذكر ماأتعم الله عليهم وسترد البير لمم. كنا 
تصدرّت الشورة وتخلّلتها آيات بشأن القرآن )1-١(‏ 
و61 و(48 و(44): لوخم ا 4 
ٍَدَقَانُوا نَؤلَائرّلَ هذا ال 


-كيا هو شأن التور المكيّة ‏ يحملنا عل الول بأو 
كلمة (أم) في صدر الآبة هي متّصلة ‏ كبا ذهب إليه بعض 
المفترين, فتكون عطنًا على آخر آية تتنحي باللامة 
عليهم, وهو قوله تعال. 
عَلدى أ ونا على أنا 
ولاينع ذلك وقوع آيات متباينة الموضوع بينهياء ومثله 
كثير في القرآن. 

وهذا الذي اخترناه أولى من قول الشرطيّ بأنّه 


فأعرضوا. لأته في أفسهم أرموا أمًاأمنوا بد العقاب. 

كب أنه أولى من قول بعضهم :إن (أم) منقطعة يمسنى 
دبل» للإضراب عمّا قبلها من الخطاب الذي وُه 
إليهم؛ والّذي كان من شأته أن يحدث هم ذكترًاء وأن 
.ينقادوا للحقّ ويذعنوا له. ولكتّهم أبرموا أمرًا عل 
الضّلال فلا ينتفمون به. 

ثالتًا: ورد سياق الآية على مط الازدواج , وهو بين 
لأبْرْمُوا) وامُبْرِمُونَ). أي أحكموا أمرًا في شأن الرّسول, 
. وهذا نظير قوله تعال؛ 


قرله: 
دا فَالِْنَ كَفْوُوا هُمْ الستكيدُون» 
الطّور: 71 4, وكلّ هذه الآيات مكية أيضًا. 


الشورة. 


الخرف: 4م 


برهن 


؟ ألفاظ , م موّات :5 
في /اسور: 8 
برهان :1-9 يُرهاتكم 15:4 يقال ييا أرواح الكقّار. وفي الحديث: «خير بثر في 
برهانان 3:3 لضأ رْئرم . ور بغ في الأرض َرَهُوت». 


7 7 ويقال : يوت مثل سيروت . 

التصوص اللغويّة هري 5: 213117 
الخَليل : الثرهان: بيان الحجّة وإيضاحها, ُْهَة : الزّمان . يقال : أقث عنده بُزْهةٌ 
الجارية البيضاء, ويرهُها: را 


ويضاضتها. وتصغير 0 أنها قال 
تير من عله 
ساق القيل إلى البيت فأهلكد الله. [ثم#استشهد بشمر] وأبرّه الج : غلب النّاس. وأتى بالعجائب . 
لكبو (الأَزهَريَ 014:5 


مم في ا بريق من صفا' 
هد التي كأتها تُرمّد من (الأر 
زمري 5 96 ابن اكيت : أقت عنده هه من الت 


من الدهر (الأََمَرَيّ 3 50) 


م د . وجمع البرهان: 
براهين , وقد برهن عليه : أقام الحجة 
لابن مظور 061:3 


أبن دُرَيْده بُرهان: معروف. من قوظم: هذا 


ن هذاء أي إيضاحه . قدانف 
الأُزهَريٌ:قال اللَيث :البرهان : الحجّة , وإيضاحها. 
ونون البُرهان ليست أصليّسة, وقوهم 
أفلان, إذا جاء بالبرهان, ولد . والصّواب أن 


يقال 


إذا جاء بالبرهان , كبا قاله ابن الأعرأ 
صخ عنه, وهي في رواية أبي عمرو. 

ويبوز أن تكون التون في «البرهان» نون جمع:ظلّ 
«قملان» ثم جملت كالثون الأصليّة, كما ججمرأ: 105 


جموا برآ" 
على توهّم أئها أ 
َهْرّهّة] هي الرقيقة الجلد, كأنّ الماء 
يجري فيها من الممة. للديلق 
الوْمَانيٌ : [الفرق بين الدّلالة والبرهان أن] 


«الدّلالة» قد تب عن معنى فقط لايشهد بمعنى 
أعرء وك كني من ممق زشهد بق آخز. وطفيزهلوة 


اليس كذلك, لأنْه بيان عن معنى آخر. 


«الدليل» يكون وض 
اخلاف ماجُمل عليه, نحو دلالة الاسم على المستى . وأما 
«دلالة البرهان» فلامكن أن توضع دلالة على خلاف 
ماهي دلالة عليه, نحو دلاثة الفمل على القاعل , لايكن 


أن تبعل دلالة على أنّه ليس بفاعل ٠‏ (أبوجلال: 08 
الجَوهَريّ : البُرحان :الحجمة , وقد هّن عليه , أي 
(مبمات 


أقام ال حجة 


لني كأئها تُرعَد رُطوية. وهي 
عمل .كر فيه المين واللام. 

أبوهلال : الفرق بين الدلالة والبُرهان: أن البرهان 
لايكون إلا قو يشهد بصمّة القّيِء؛ والّلالة تكون 
قولا, تقول: المالّ دلائة تمل لقم ولنتن الال قولا. 
وتقول: دلالتي على صحّة مذهبي كذا. 
حنج به على صحّة مذهبك. 


الديسسف 


أتي بقول 


وقال بعض العلياء: الجُرهان : بيان يشهد ببعنى آخر 
حق في نفسه, وشهادتشه مثال ذلك: أن 


وسمعت من يقول ؛ الجُرهان: مايقصد به قطع حيّة 
الخصم. فارسيّ معرّب, وأصله: يران, أي ْم ذال 
ا وهي القطعة من الدلالة, ولابُعرف صبحّة 


)0 
الهَرَويّ : ارهن : البيان» يقال: يرهن قوله, أي 
0 الديكددا 
َم والٌْمَة جميمًا: الحين الطوبل 


بُرعَد من الرَطوية . وقيل : بيضا. 


والجّهان: بيان الحجّة واتضاحهاء وفي التتغزيل 
لَثُلَ هَائُوا يز 1ل الأثبياء: 54 
الشمل: 04. أبعم 


الرهان: الحجّة عل صمّة الدتعوى . والتون زائدة. 
.بهالحجّة تصوع 


هّاء إذا أييضٌ , 
دلالتها على المطلوب. 

أو ين ال وهو القطع , ومن اله , وهي القطعة 
من الزّمان, سمي به الحبة, لأنّبها تلع دعوى الخخصم. 

أو من الَْهنَة, ممعنى البيان. 

وأبره وبْْهَنَ على كذا: أنى بالبرهان 
اللّاس. 1 (الإقصاح 36011 

الطوسي 
واحد, وهو ماأمكن الاستدلال به على ماهر ولكيةا 
عليه؛ مع قصد فاعله إلى ذلك. 

وفرّق الما بين الدّلالة والبُرهان. [وبمد نقل 
اقوله الذي تقدّم قال:] 

وهذا الذي ذكره لايسلّم له, أنه محض الدعوى 

الدائفا 

إظهار امعنى للنّْس با يدعو إلى أنه حقّ 
للواييددا 


البرهان والحجّة والدلالة واثييان يق 


برهن / 0ال8 


والهُرْهَة : مدّة من الزّمان. 


فالبرهان: أوكد الأدلة , وهو الّذ: 


دَلالة تقنضي الصّدق أبدا ود لالة 5 
أبدا. ودّلالة إلى الصّدق أقرب, ودّلالة إلى الكذب 
أقرب . ود لالة هي إليهبا سواء . قال تعالى : قل هَانُوا 


1 طْثُلْ هَائُوا 


شري : أقت عنده بره من الدّهر, وأقام 
يريد مصمر إبراهيم على الترخيم. 
ين الفرّاء. 

لني فلان: جساء بالبرهان. وَيَرْهَنَ: مولُدٌ. 
الم هآن : ييان الحجّة وإيضاحها من «ا 


» وهي 
اناري . كبا اد الكلطان من «الشليط 

الإضاءته. 
وتقول: لانُشبّه المدكيّة بالمشبهة, وافصِل بين 
إبراهيم وأبرّحة (أساس البلافة: .)١‏ 
ابن عَطيّة : البُرهان : الذليل الذي يوقع اليقين. 
ليقن 


لقنلل 


بثر في الأرض 


الايسطاع التزول إلى فعرها. ويقال: «بُرهُوت» بضمّ 
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الباء وسكون الرّاء. فتكون تاؤها على الأول زائئدة, 
وعل الثاني أصلية. 

«الصَدّقة بُرهانء البُرهان: الحجّة والدكيل, أي أتها 
حجّة اطالب الأجر, من أجل أئّها فرض يجازي الله به 
وعليه. 

وقيل: هي دليل على صمٌّة يهان صاحبهاء ايب 
نفه بإخراجها؛ وذلك لملاقة مابين الس والمال. 

في حديث المبعث: «فأخرج منه علَقّة سوداء. ثم 
أدخل فيه البَرَهرََة» قيل: هي سكينة بيضاء جديدة 
صافية. من قوهم : أمرأة بَرَطرّهة: كأتها مُرعَد رطوية. 
ويروى رَهْرََة؛ أي رطرّحة واسعة. 

قال الحطَابي: «قد أكغرثُ الشؤال عنها فلم أبثلد 
فيها قولا ُقطع بصحّته». ثم اختار أتّها الك 

ورين 

القَيُوميَ زه من الزّمان بضم الباء وهاي 
مدّة, والجمع: ير وهات مثل 
وجرههاا 

والبّرهان: الحجّة وإيضاحها. قيل: الّون زائدة, 
وقيل : أصليّة. [ثم ذكر أقوال المتقدّمين فلاحظ.] 


وصُرفات في 


للحلها 
ان بالطّم: الحججة, تاه 
لني 


ان الطويل , أو أعم. 
المرأة البيضاء الشّايّة والتّاعمة, أو 


وبَرَمُوت , حمرّكة وبالضّمٌ: بغر أو واو أو بْدة. 

وبره كشيع :2 
جسمهء وهوأيرَ؛ وهي بَزهاء. 

وأبرَه: أقى بالجرهان أو بالعجائب . وغلب النّاس. 
البصيرة . 

للنييا 
ماء على وجه 
الأرض ماء يَرَهُوت» بالباء الموسّدة المفتوحة على 
الأقصح, وقيل بالضّمٌ: بثر تطروت تردُها هامّة 
الكقار. وني رواية أخرى: ترده أرواح الكقار. 

والٌمَة: بالضّمّ الموحّدة وفتعها: المدّة الطويلة, 
يقال: أتى عليه ْم من الدّهر بالوجهين. أي 
ألو لة وزمان كثير, والجمع : برّهات ‏ كمُرفة وشُرّفات. 

انمتن 


:ثاب جسمه يمد علد واببيضشٌ 


ويخطّتون من يقول: بَرْهَنَ رشاد على أنه شجاع. 
ويقولون: إن الصّواب هو أَبَْ رشاد ملى أنه شجاع. 

والمسقيقة هي أنّ كلا الفملين: بر ويَرْهْنَء 
صحيحان, وممناهما: أتى بالبرهان. 

فتن ذكر الفمل «أيرة» ابن الأعرابي,. 
والأساس, وانلّسان. والمصباح والقاموس, والتساج, 
والمدء حيط امميط , وأقرب الموارد. والمتن. والوسيط. 

وذكر ابن الأعراب والمصباح أن الفعل «أ 
النمل الصحيح. 

ومن ذكر الفمل «بَرْهَن» اللّيث بن سعد, والتّهِيب 


3 


عو 


(0) أي يضم الزاء وسكونها ونتحها. 


مود , والحريريّ في المقامة الإسكتدرانيّة, والأساس 
والفتار, والأّسان. والمصباح» والقاموس, والشاج, 


والد. وبحيط الميط. ودوزيّ. وأقرب الموارد؛ والمقن. 


لفمل «بَْنَ» مولد: ليث 
.يب , والأساس , واللّسان . والمصباح. 


أخرى في القرآن الكرم. 
ومن ذكر «البرهان» أيضًا وأهمل ذكر الفمل' 
ن» مسجم ألفاظ القرآن الكري . ومفردات الاب 
)م 
'يبعد أن تقول :إن كلمة مَاليرمَانَه 


مأخوذ من: أبيضنٌ , وهو في الأصل مصدر 
كتُران ومُدوان وُقصان. ومعناه الابيضاض, ثم أطلق 
على الكلام الْمل الذي لاليهام فيه. أو أمر بيّن لاخفاء 


قّ من هذه الكلمة أفعال. فيقال: 


ن. فهو مين 
يستى بالاشتقاق الانتراعي :كنا في 
عن من السّلطان, وهو من «التلط» فالّون 


١ وهذا‎ 


زائدة من جهة المادّة الأصلية, وأصيئة بالتسبة إلى 


الاشتقاق الثانويّ الانتزاعيّ . ولعلّ هذا معنى قوهم: 


برهن / الا 


نْرَبِكُمْ» النساء: 04, أي 
أمر بيّن ممكّم , لاريب فيه ولاظلمة. 

دهان َي يوسف: 14. أي 
به الح واهدى, ويتّضح به سبيل الرشد من 
الغوى , وهو الُور, بهدي الله لنوره من يك 


وأمًا البُرهان بممنى الدّليل فهو اصطلاح منطق 
خا لمن اللفة. لفن 


من ركم 
مثله ابن ريج بر 
الإمام الادق 2 : الرهان: عدو 


الفة القرآن... ج ه 

والتور: علٍتلة . [وهذا تأويل] «التؤومي 
َبَرِيّ : قد جاءتكم حجّة من الله تُرهن لكم 
بطُول ماأنتم عليه مقيمون من أديانكم ويلليكم . وضو 


لفك 


في العذرة بإرساله إليكسم, مع 
الدلهد 
4 
المَيْقديّ : البُرهان هاهنا: المصطن وَفي. والتور هو 
القرآن, كيا قال: لَدَاتجعُوا الو الى أَنْزِلَ مَمة) 
الأعراف: 199 لكنتوع 
الرُمَخْشَريٌ : البرهان والتور المبين: القسرآن, أو 
أراد بالبررهان: دين الحمقّ أو رسول الك باللا 
المبين: مايريّنه ويصدّقه من الكتاب الممجزر 
رة إلى مد رسيول الله 
التي الواضحة. التي نعلي انين" 
النَام والمعنى قد جماءكم ‏ مقترنًا بمحمّد ‏ برهان من الله 
على صمّة مايدعوكم إليه. وفساد ماأنتم عليه من 
التمل 
التَخْر الزازيّ : البرهان هو ممتد عليه الصّلاة 
والسّلام: ونا تاه برهاًا لأنَ جرفته إقامة البرهان 
على تمقيق الحق وإطال الباطل. والثور الممبين هو 
القرآن» ومماه نورًا لأنّه سبب لوقوع شور الإييان في 
القلب. (لللنكلن 
لطي : يعني محتدا. عن التوري . وستاء 
يُرهائًا لأنّ معه البرهان, وهو المعجزة. 
وقال يماجد: البرهان هاهنا: الحجّة. والمعنى 


انبوّته, وتحقيق رسالته. 


لحك 


للقن 


متقارب, فإ المعجزات بت وق والّور المتزل 
ندند 
يحتمل أن يراد بالبرهان والّور 
أن » ويحتمل أن يراد بالبرهان : عد . 
لأنّه يقيم البُرهان على تمفيق الحقّ وإسطال البباطل, 
والتور المبين: القرآن» لأنّه سبب لوقوع نور الإييان في 
إلديننا 
ابرهان : الإسلام . والّور المببين 
م 
البُرهان: مامُبِرهَن به على المطلوب, 
والمراد به: القرآن الال على صلّة نبؤة اللي عليه 
إلصّلاة والسّلام. المثبت لا فيه من الأحكام التي من 
عن مأدير إليه. مما أتبجعه الآيات الكرية. من 
حميّة المقّ وبطلان الباطل. 


ردي عن ابن صَبَاس رضي الله تعالى منه]: أن 
للَي عليه الصّلاة والسّلام عبر عنه به. لما معه من 


البرُوسَويّ : عنى بالبرهان : المعجزات, وبالتور. 
القرآن. أي جاء 


أن: مامهرهّن به المطلوب . 
الدنننا 
أي حجّّة قاطعة . والمراد بها: المعجزات 


وأخرج ابن مساكر عن سفيان التَوريّ عن أبيه عن 


رجل لاتحفظ اسعد: إن امرد الي هان هو التي 
عباس رضي الله تتعالى عنهاء 
وعيّر عنه عليه الصّلاة والشلام بذلك لما معد من 
اتشهد بصدقه صل الله تعالى عليه وسلّم. 
ين الحقّ الذي جاء به اللي" 


وروي ذلك عن أ 


رين للتّفخير , و(ين) لابتداء الناية يجار , 
) أو بحذوف وقع صفة مشرفة 
الابُرهّان) مؤكّدة لما أفاده التتوين. 

وجو أن تكون تبعيضيّة بمذف المضاف. أي كائن 
من براسين ريكم, والتعرّض لمنوان الرّبويّة مع 
الإضافة إلى ضمير المناطبين. لإظهار اللّعلف بهم 
والإيذان بأنَّ بميء ذلك لتربيتهم وتكبيلهم. (1: 4/5 

رشيد رضا: أي قد جاءكم من قبل ركم 
بفضله وعنايته بقريتكم وتزكية نفوسكم _برهأنَ عط 
أو جل يك لكم حقيقة الإيان الصّحيح بلله عرّوجل» 


وجميع ماتمتاجون إليه من أمر دينكم, مؤيدًا لكم ذلك 
السربي 


بالدّلائل والتينات والميكم. وهو محمد 
2 
الأميّ, الذي يظهر لكل من صرف سيرته في 


وترييته, وحاله في بعثته وسئّته. 


العلوم الإطيّة. وصفات الأبوبيّة . ومايجب لتلك الذّات 


اب رهن/ 858 


انملية . ومانتزكى به الفس البشريّة , وتصلح به الحياة 
الاججاعية. 

ويكشف مااشتيه على أهل الككتاب من أُصول 
دينهم , ومااضطرب فيه تظّار الفلسفة العليا من مسائل 
فلسفتهم, ويرفع قواعد الإيان على أساس المج 
الكونيّة العقليّة, ويلك هذا المسلك في بيان الشرائع 
المملية. والحمكة الأدبيّة, والشياسة الحريّة 
والاجععيّة, كل ذلك كان على طريق المجمة 
والبرهان ؛ فلاغرو أن يسمّى هو نفسه برهانًا. 

وهو برهان بسيرته المسليّة. كما أنه ببرهان في 
دعوته الملميّة الشّرعيّة. فقد نشأ بعيكا لم يعن 
يبعال ولاحكيب ولاسيامي. بل شرك كبا كان 
لد المكشركين يُتركون وشأتهم . وكان في سن العليم 
وَتكرّن الأخلاق والملكات يَرعَى الغنم نهارًا وينام من 
أولَللليلَبقلأتمضر مار قومه (مواضمٌ الشمُر في 
الّيل) ولامماهد لهوهم, وبر قليًا في شبابه مع قومه 
من أبناء الجاحليّة وأترابه, 

فهو يصادف من الثّربية المغزلية والتأديب 
الاججاعيّ في أُوّل نشأته. مايؤهّله للمنصب الذي 
اتصدى له في كهولته, وهو تربية الأُسم تسربية د 
أجهاعيّة سياسية حرييّة , ولكنّه قام بهذه الثرببة أكمل 


اقيام , ومازال يسجز عن مثل ماقام به من يستعدون له 
العلوم والأعيال , فكان بهذا دير هاًا» على عناية الله به. 
ياه بوحيه وتوفيقه . لحيل 

عبد الكريم الخَطيب : بعد أن كشف الله سبحائه 
وتعالى ماعليه أهل الكتاب من عمّى وضلال» ومن غلوٌ 


اوتا 


5 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ 56٠ 


فى جانب , وتقصير من جواتب أخرى, جاء هذا التّدا 
الحق؛ دعو عامّة للئّاس جميمًاء أن 


أنفسهم . وأن يَدَعوا هذا الصّلال الذي هم 
إلى هذا الرتسول الكريم, اذى هو 
برهان مبين, وحجّة مشرقة لايزيغ عنها إلا ضالٌ, 
ولايجحد بها إِلّا مالك . فا 


ووضْف الرّسول الكريم بأنّه يُرهان من عند الله.لما 
يحمل من الأمارات الدَالّة على أنه رسول رب العالمين 
به التوراة, وتحدّث به الإنسيل, وعرف أهل 
الكتاب من البهود والتصارى صفته . فجاء على الومنان. 
جحدوه وأنكروه. فهو سبد قلائا 
عليهم , ودينوئة معلقة في أعناقهم 
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عامّة الّاس, ميا أن الله قد بعث من جانبه نييًا حمل 
معد الدّلائل واليراهين الواضحة, ويمث ممه الور المبين 
المتجسّد في القرآن الكري الذي هدي إلى طريق 
الستعادة الأبديّة, حيث تقول الآبة الأول: «: 
النّاش 
مُبِينً4 النساء: 376 

ويعتفد بعض العلباء أنّ كلمة (بُزهان) المشتقّة من 
المصدر بره على وزن «فرح» تعني الابيضاض وا 
كانت الأدكة الواضحة تمل للسامع وجه الحقّ وتجمله 
واضمًا مشرقًا أبيض لذلك سمّيت ب«الرهان». 

والمقصود ب«البرهان» الوارد في الآية موضوع 


البحث ‏ وكا يقول جمع من الممفشرين وتؤكّد ذلك 
القرائن -هو شخص في الإسلام 406. 
وأنَ اللقصود بدالنور» هو القرآ, 
عبرت عنه آيات أخرى بالثور أيضا. 
وقد فسّرت الأحاديث المتعدّدة المنقولة عن أهل 
البيتطيك ‏ والتي أوردتها تتفاسير «نور القلين» 
ودعل بن إبراهير» و«مجمع البيان» أن «البرهان» هو 
الي 402. و«الثوره هو عل بن أب طالب ل3. 
ولايتنافى هذا التفسير مع ذلك الذي أوردناه قبله. 
حيث يمكن أن يقصد بعبارة «التور» معان عديدة لتشمل 
أمير المؤمنين علي لذ» الذي يعتبر حافظًا 
ومسا للقرآن ومدافنًا عند . 
وتوضح الآية الّائية عاقبة أنواع هذا البرهان وهذا 
آلنَور. فتؤكّد على أن الذين آمنوا بالله وقسّكوا بهذا 
ألكتتتانبٌالتهاويّ, سبد خلهم الله عامجلا في رعته 


الهيد الذي 


الواسعة, وييزل للم الاب من فضله ورحمته. وهديهم 
إلى الأريق المستقيم . تقول الآية: فأ ال 


أبن عباس : نودي يايوسف أتزني؟ فتكون كالطير 


وقع ريشه فذهب يطير, فلاريش له. 
(اطُيرَيَ 17 مما 


البُرهان الذي رآء: أنه رأى صورة يعقوب عاطًا 
على أثامله. 
مله لذن وستهد ين 


ل واد 
0 
(الطوسيّ 5: 0114 
نموء مماجِد, وعِكْرِمَة, وابن عبد الرحمان, 
والحسن؛ وابن سيرين, وأبوصالح. وثمر بن عَطيّة, 
والضّمَاك. واين إسحاق. وابن جُرْج (الطُبْريَ ١7‏ 
مكلك 


آيات ريّه. رأى قثال الملك. (الطَبرَيَ ؟١:‏ مادا 
مُث له يعقوب, فضعرب في صدره. فيوجت 
ئ 22 


يَرَي 11: 0145 


جُبَيْر : رأى صورة فيها وجه يعقوب 
عاضًا على أسابمه, فدفع في صدره. فخرجت شهوته 
من أنامله , فكلّ ولد يعقوب وَلّد له ائنا عشّر 
يوسف إِنْه نقص بتلك الشهوة, ولم يولد له غير 


51١ / برهن‎ 


أبن كعب العُظيَ 


حجّة لل سبحائه في ترم 


كتاًا في حائط البيت وَلَاتفرُوا ان إِنّهكانَ 
3 © الإسراء: 51 (الطَبرَي 190:31 
الولا مارأى في القرآن من تعظيم | 
البُرهان الذي رأى يوسف: ثلاث آياث من كتاب. 


من 


...»6 يونس: ,1١‏ وقوله: 9آَمَمَنْ مُوَ 


كاده نودي يوسفء 
تعمل عمل الشفهاء. 


ره أبن سير ين .. 


الأنبيا 


رأى صورة يعقوب , فقال: يايوسف تعمل عمل 
أنبياء؟ فاستحيا منه . 
(لطُبرَي 031:15 


رأى آية من آيات ريّه ‏ حجزه الله بها عن معصيته, 


ذكر لنا أنه مت له يعقوب حك كلّمه. فعصمه الله 
ونزعت كل شهوة كانت في مفاصله. 


نحوه الضّحَالد. 
الإمام الَادق 3ه : | 


ا مائعة من ارتكاب 


283 /المعجم قي القرآن... جه 
الفواحش , واللمككة الصّارفة عن القبائح. 


(الطَغْسيَ *: 7180 


نا لبُرهان لذي رآء يوسف. فرك من 
فإنَ أهل العلم متلفون فيه ء فقال 
بعضهم : نودي الي عن مواقمة المخطيئة. 
وقال آخرون: البُرهان الذي رأى يوسف. فكفّ 
عن مواقعة الخطيئة من أجله: صورة يسعقوب للق 
يموده 
وأولى الأقوال في ذلك بالصّواب أن يقال: إن الله 
جل نناؤه أخبر عن هم يوسف وامرأة العزيز كل واحد 


منهها بصاحبه , لولا أن رأى يوسف برهان ريّْه؛ وذلك 


آية من آيات لله. زجرته عن ركوب ماهم به ييل 
من الفاحشة, 

وجائز أن تكون تلك الآب صورة يعقوب, وجاك 
أن تكون صورة الملك. وجائز أن يكوب الود في 
الآيات التي ذكرها الله في القرآن على الرّنى . ولاحيمّة 
للعذر قاطعة بأيّ ذلك من 

والواب أن يسقال في ذلك, ماقائه الله تبارك 
وتعالى . والإيان به, وترك ماعدا ذلك إلى عالمه. 


للفلا 


ماآتاء الله سيحانه من 


أبومسلمالأصفهان 
آداب الأنبياء وأخلاق الأصفياء, في السفاف وصيانة 
النّفس عن الأدناس , (الطبْرسي +1 0010 
ُوسيَ : [قال بعد نقل أقوال ابن عباس 
والحسّن وسميد بن جُبَْر ويماد] 


وهذا الذي ذكروه كلّه غير صحيح. لأنّ ذلك 


.يقتضي الإلجساء وزوال التتكليف, ولو كان ذلك لما 
أستحقّ يوسف على امتناعه من الفاحشة مدسًا ولاواا؛ 
وذلك ينافى ماوصفه لله تعال من أنّه صرف عنه السّوء 
والقحشاء وأنّه من عبادنا الخلصين. 

ويحتمل أن يكون «الرهان» لطفمًا لف الله تعالى له 
في تلك امال أو قبلهاء أختار عنده الامتناع من 
المعاصي , وهو الذي اقتضى كونه معصومًا. ويموز أن 
تكون الرية بعنى العلم, 

وقال قوم: «البرهان» هو مادل الله تعالى يبوسف 
على تحريم ذلك الفمل وعلى أنّ من فمّله استحق 
العقاب. لأنّ ذلك صارف عن اللشمل ومقيٌ لدواسي 
إلامتناع , وهذا أيضًا جائر. كعك 

الرمَهْشَريّ ٠‏ فشر دالُرهان» بأئّه مع صرئًا 
ياك وإتاهاء فلم يكترث له فسمعه نيا فلم يعمل به. 
مج156 أعرض عنها. فلم ينجع فيه. حت مُمّل له 
يعقوب عاصًا على أَمُلته. [ثم نقل بعض أقوال 
المفسرين إلى أن قال:] 

وهذا وتحوه نا يورده أهل الحشو والجير الّذين 
دينهم بيت الله تعالى وأنبيائه, وأهل العدل والتُوحيد. 
ليسوا من مقالاتهم ورواياتهم بسمد الله يمسبيل . ولو 


عليه وذكرت 


عدت من يوس 3 أن 
تويته واستغفاره. كبا تُعيت على آدم رلته وعلى داود 
وعلى نوح وعلى أَيَوب وعلى ذي الون, وذكترت 
تويتهم واستغفارهم. 

كيف وقد أي عليه وسمي مخلصًاء لم بالقطع أل 
نبت في ذلك المقام الدّحض, وأنّه جامّد تفسه بجا 


أو لق لزع نار في ليل الثحرم ووجه ات 


ولم يقتصير إلاعلى استيفاء قصّته , وضعرب صورة كاملة 
عليهاء ليجعل له لسان صدق في الآخرين. نلف 


موه الآلوسي. لكلنفل 


بفياس نظريّ» فهذه التي رويت فيا ره يوسف براهين. 


000 
الطَّْرِسيَ : فأما «الُرهان» الذي رآء. ققد اخكلف. 


فيه على وجوه: 

أحدها: [قول حّد بن كمب القُرَطيَ الذي تقدّو]. 

ثانها: [قول أبي مسلم الأصفهاني] 

ثالها: [قول الإمام الصّادق ك4 الذي مضى] 

رابسها: [قول الإمام التجّاد 4/4 وقد تقدّم] 

خامسما :إن القلف الذي نطف الله تعالى به في تلك 
الحال أو قبلهاء فاختار عنده الامتتاح عن المعاصي , وهو 
كوته معصوًا لأنّ المصمة هي الطن الذي 
ينتار عنده التَعرّه عن القبائح والامتناع من فعلها. 
ويبوز أن يكون «الرّية» هاهنا ببعنى العلم كبا عبوز أن 
يكون ببعنى الإدراك. 

قأمًا ماذكر في «البرهان» من الأشياء البعيدة, يأن 
قيل: إن مع قائلا يقول : ياابن يعقوب لاتكونن كالطير 


له ريش» فإذا زلى ذهب ريشه. وقيل 


رقيل: رأى صورة 
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يعقوب عاضًا على أنامله. وقيل: ِل رأى كما بدت فيا 
بينهها مكتويً عليها اَي عن ذلك فلم ينته. فأ رسل الله 
سبحانه جبريل مي . وقال: أدرك عبدي قبل أن يُصيب 
الخطيئة, فرآه عاضا على إصبعه. 

فكلّ هذا سوء ثناء على الأنبياء؛ مع أن ذلك ينافي 
التكليف؛ ويقتضي أن لايستحقّ على الامتناع من 
القبيح مدمًا ولاثوابًا؛ وهذا من أقبح القول 
فيه ديق 

القَخر الوازي : إن 
ما الممّقون المثبتون للمصمة فقد فسّروا رؤية 
الي هان» بوجوه: 

ألول: أن حجّة الله تعالى في تحريم الزن , والعلم با 
عل الزان يمن العقاب. 

والتاني: أن الله تعالى طهر نفوس الأنبياء لاا عن 
الأخلاتى الّميمة, بل تقول: إن تتعالى طهر نفوس 
المقصلين به عنها ‏ كما قال: إن يُرِيُ اله لهُذْحِبَ. 
الإبخس أَهْلَ ايت وَبْهَكُمْ تطهير)4 الأحزاب : 66د 


المراد بذلك «اليرهان» ماهو؟ 


فالمراد برؤية البرهان: هو حصول تلك الأخلاق ٠‏ 
المتكرات. 


وتذكير الأحوال الرّادعة هيم عن الإقدام على 
واقاكت: أنه رأى 
َْدَلَاتَفْربُوا الآ إِنهُ كَانَ 
الإسيراء: 1 
والرَا/ بو امائعة من ارتكاب الفواحش. 
والذكيل عليه أن الأنبياء ا موا َنم الحنلق عن 
القبائح والفضائح. قلو آَم منعوا النّاس عنها, #أقدموا 
على أقبح أنواعها وأفحش أقسامهاء لدخلوا تحت قوله 


غ25 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ه. 


عيمًا في حقّ اليهود كسيف ينسب إلى الرّسول 


بالمعجزات! 
وأا لين نسبوا المعصية إلى يوسف غْ فقد ذكروا 
في تفسير ذلك «الرهان» أمور. 
الأيّل: قالوا: إن المرأة قامت إلى صلم مُكل بال 
والياقوت في زاوية بيت فستر ته بثوب, فقال يوسف 
7 فملتٍ ذلك؟ قالت: أستحبي من إطي هذا أن سراي 
عل معصية. 


فقال يوسف : أنستحيين من صم لايعقل ولأبللحع 
ولأستحبي من إطي القئم عل كل دفي ما كيسيت” 
فوالله لا أفمل ذلك أبدا. قالوا: فهذا هو العَرَهآن 

| نقلوا عن ابن سَبّاس رضي الله عنهما: أنه 
تل له يعقوب فرآه عاممًا صلى أصابعه. ويقول له. 
أتعمل عمل القبمار وأنت مكتوب فى رُسرة الأنيياء, 
فاستحّى 

الثالث : قالوا: إن سمع في الهواء قائُا يقول: يالبن, 
يعقوب لاتكن كالطّير يكون له ريش» فإذا زنى ذهب 
ريشه 

رابع : نقلوا عن ابن عباس رضي الله عمنه]: أنّ 
يوسفطي م ينزجر برؤية صورة يعقوب حقٌ ركضه 
ججيريل ل , فلم يبق فيه عيء من الشّهوة إلاخرج. 

ونا نقل الواحديّ هذه الروايات تصلّف, وقال: 


«هذا الذي ذكرناء قول أنه التغسير الّذين أخذوا 
التأويل عمّن شاهد الٌنزيل». 

فيقال له. نك لاتأنيناألبّه إلا بهذه التصكفات التي 
لافائدة فيهاء فأين هذا من الحجّة والدليل, وأبه 
ترادف الدلائل على الشّيء الواحد جائز, وأنّه صليه 
الصّلاة والحّلام كان ممتنمًا عن الرّى بحسب الدّلائل 


الأسليّة, فلتا انضاف إلها هذه الرُواجر قوي 
الائزجار وكمُل الاحتراز. 

والمجب أتهسم نقلوا: أنّ جو دل حُجرة 
النبكق. وبق هناك بغير صلمه, قالو. فامتتع 
جبريل م من الآخول عليه أربمين ييوبًا. وهاهنا 
وزعموا: أن يوسف 9 حال اشتغاله بالفاحشة ذهب 
إليه جبريل396. 

والمجب أنه زعموا: أنه لم متنع عن ذلك العمل 
يسبب حضور جبريل 488 , ولو أنّ أفسق السلق 
وأكفرهم كان مثمتغلا بفا. 
على زي الا مين استحيا منه وف وترك ذلك الممل. 

وهاهنا أنه رأى يعقوب 50 عض على أنامله فلم 
جبريل م على جلالة قدره دخل 
عليه فلم يتنع أيضًا عن ذلك القبيح بسبب حضوره, 
حت احتاج جب ريل ل إلى أن يركضه على ظهره. 

فتسأل الله أن يصوننا عن الغي في الدّين, والخذلان 
في طلب اليقين فهذا هو الكلام الملخّص في هذه المسألة. 
والله أعلم . لامكل 

أبو يعد نقل أقوال المتقدّمين قال:] 

وأمًا أقوال التلف فتمتقد أن لايصحٌ عن أحد منهم 


شيء من ذلك؛ لأنها أقوال متكاء 
: .مع كونها قادحة في بعض فاق المسلمين, فلا 
عن المتطوح هم بالعصمة 

والدّي روي عن السَلف لايساعد عليه كلام 
العرب؛ لأ 
عليه دليل, لأنهم لم يقدّروا لهم بهاء ولايدلٌ كلام 
العرب إِلَّا على أن يكون انمذوف من معنى ماقبل 
الشّرط, لأنّ ماقبل الشّرط دليل عليه, ولايحذف 
الشّيء لغير دليل عليه. 

وقد طهّرنا كتابنا هذا عن نقل مافي كتب التفسير مما 
لايليق ذكره, واقتصيرنا على مادلّ عليه لسان العرب. 
ومساق الآبات التي في هذه السورة, نا يدل صل 
رسف يط من كل ما 
يقف على مانقل عن المفسرين في هذه الآية , فليطالع. 
ذلك في تفسير الرُعْْشَريَ وابن عَطيّة وغيرهماء 

والبرهان الذي ارآه يوسف هو ماآتاء الله تعالل من 
اليلم الدَالّ على تحريم ماحرّمه الله. وله لاييكن الهم به 
فضا عن الوقوع فيه. 

الشّربينت : أي الذي آناء إيَاه من الحكم والعلم , 
أي لهم بهاء لكنّه كان البرهان حاضيرًا لدريه حضور من 
يراه بالعين» فلم بهم أصلاء مع كونه في غاية الاستعداد 
لذلك؛ لما آتاء الله تعالى من القوّة مع كونه في سن 
الشباب . فلولا المراقبة هم بها لتوقر التاعي , غير أنّ نور 
الشّهود حاها أصلا. 

وهذا التقدير هو اللائق ببعل مقامه ط4 مع أنه الذي 
تدلٌ عليه أساليب هذه الآيات, من جعله من المقلصين 


قدّروا جواب «لولاء محذومًا. ولايدلٌ 


ومن أراد أن 


لمكم 
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والحسسنين, الممعروف عنهم السّوء, وأنّ اجن 


أَحبِلِيه من ذلك. لكا 
أبوالشعود : أي حجنته الباهرة الدألة على كبال 
قبح الإنى وسوء سبيله. 


والراد بريته ها كبال إيقاته بها ومشاهدته لها 
مشاهدة واصلة إلى مرتبة عين اليقين, الذي تتجٌ 
هناك حقائق الأشياء بصورها الحقيقيّة , وتنخلع عمسن 
صورها المستمارة بها تظهر في هذه التشأة. على 
مانطق به قوله ط4 : «حقّت الْمئّة بالمكاره وحفّت الثار 
بالشّهوات». 

وكأ قد شاهد الرّى وجب ذلك البرهان 
ليم على ماهو عليه في حد ذاتته أقبح سايكون, 
اوأوبك تبايجب أن يمذر منه. ولذلك فعل ماضضل من 
آلاتتعصّآم وا حكم بعدم إفلاح من يرتكبه. (: 98.٠‏ 

الإكاشائيٌ؛ قد نسبت العئئة إلى يوسف في هذا 
امقام أمورًا. ورووا بها روايات مختلفة, لايليق للمؤمن 
نقلها فكيف باعتقادها. [وقد رأينا كيف فنّدها الرازي 


وغيره] 

ويْعمَ ماقيل: إن الذين لهم تعلق بهذه الواقعة هم: 
.يوسف والمرأة وزوجها والنّسوة والشّهود ورب العالمين 
وإبليس , وكلهم قالوا: ببراءة يوسف عن الآنب» فلم 
ببق لمسلم توقف في هذا الباب. 

نا يوسف فقوله: هن لتقي 
ببوسف: 78, وقوله: (قَالَ َب الجن أحب 
يَدعُون ليد يوسف: 56 

وأما لمرأة فلقرها: وَلَقَد وَاوَدْثُهُ عَنْ 
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وأا النسوة فلقوهنّ: «امرتُ الْعَِيزٍ 
عَنْ َِْ» يوسف: ٠‏ وقونٌ: (حاضَ لِلِّ ًا 


شوو يوسف: 01 
وأا الشّهود قوله تعالى: 9وَكَبِدَ شَاهِدٌ من 
أمْلِهَا4 يوسف: 75 
وأا شهادة 


الله بذئك فقوله عرّ من قائل : ( كَذْلِكَ 


الْمُخْلَصِينَ» يوسف: 6ك. 
وأما إقرار إبليس بذلك فلتو ( بيك 


3 عِتادكَ نم المخلسيئ» عق 
"8 46 فر أنه لايكته إغواء الباد لوهذ" 
قال الله تمالى : «إن: الُْخْلّصِينَ» يوسف 
4" فقد أقرَ إبليس بأنّه لم يغوه. 
وعند هذا نقول: إِنّ هؤلاء الجهّال الذين نسبوا إلى 
يوسف الفضيحة إن كانوا من أتباع دين الله فاميقبلوا 
شجادة الله بطهارته , وإن كانوا من أتباع إبليس وجنوده 
فلبقبلواإقرار ليس بطهارته. 
البرُوسَويّ : [قال مثل أب الشّعود وأضاف:] 
وهو نور القناعة الي من نتائج نظر العناية إلى قلوب. 
الصّادقين, للاافند 
رشيد رضا: ولكنّه رأى من برهان ريّه 


04 


في سريرة 
انفسه مأهو مصداق قوله تعالى: (إوَافة عَالِبٌ الى 


تعبد لله كأئك تراه فإن لم تكن تراه نه الد». 


فيوسف قد رأى هذا البرهان فى نفسه . لاصورة أبيه 


الور التي رسمتها أخيلة بض رواة التفسير المأثور, ما 
سد اليه دليل من اللّخة ولاالسقل ولالطيع 
ولالشرع» ول يو في خبر مرفوع إلى الئل في 
الصّحاح , ولافيا دونها. 

وماقلناء هو المتبادر من اللّة ووقائع القسّة, 


ومقتضى ماوصف نه به يوسف في هذا السّياق وغيره 
من السورة, ولاسيّما قوله في أوّله: «وَكَذْلِكَ تَزِى 
الستخيبين» يوسف: 17 ومافشر الني #6 بد 


«الإحسان. 


ِتَصْرِتَ عَنْهُ الشوء 
في أمرء لتصرف 
من السوء, وماراودثته 
عليه قبله من الفحشاء, بحصانة أو عصمة منّا تحول دون 


عنه دواعي ماأرادته به أخيرة 


تأثير دواميهم الطَبيعيّة في نفسه, فلايُصيبه شي 
يخربعه من جماعة اممسنين اين شهدنا له بأنّه منهم إلى 
جماعة الظالمين الذين ذتهم , وشهد هو في ردّء عليها 
لحبلم 


بأئهم لايفلحون , وشهادته 


نْ رَبْكُمْ4 النساء: 174, وقال: ماله 
انَكُمْ> الّمل: 16. وهو الحجّة 
اليقيتيية تي تل ممق ولامّع ريئا لر: 

والذي رآه يوس فب من برهان ريه وإن, 
لم يوضحه كلامه تعالى كل الإيضاح . لكنّه ‏ على أي 


حال كان سيا من أسباب اليقين. لايجامع الجهل, 
والضّلال بتانًا. 
بعلا على أنه كان من قبيل العلم قول يوسف 8# 


تضرف عي كَِدمْن أضب لين 


يدل على أنه ليس من الملم المتعارف بحسن 
الأفمال وقبحها ومصلحتها ومفسدتها أنّ هذا الوح من 
العلم عا الثلال ضيه . وهو ظاهر قوله 
تعالى: 19 ١‏ 
عِلٍْ» الجائية: 17, وقال: وَجَحَدُوا يجا وا 


فالبرهان الذي أراه يه وهو الذي يُريه الله صباده 
القلصين, نوع من العلم المكشوف والييقين المشهودء 
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تطيعه التنس الإنسائية طاعة لاميل معها إلى معصية. 
إن شاء الله تتعالى. 

اليل 


أصالًا. وسنورد فيه بعض الكلام 
[وتام إلكلام في «هم م»] 
مكارم البيرازيّ : مالمراد من يهان وي ؟ 
«البرهان» في الأصل مصدر «َبرِ» ومعناه 
الاييشاض. ثم أطلق هذا ال على كل دلييل محكم 
قوري يوجب وضوح المقصود, فعلى هذا يكون برهان 
لله الذي عيَى يوسف نوعًا من الأدلّة الإطية الواضحة, 
وقد احتمل فيه المفرون احتالاتٍ كثيرة ‏ من جملتها: 
١‏ العلم والإيان والتّربية الإنسائية والضّغات 


البارزة. 
معرفتد بحكم تحريم الزّى. 
“ل مقام البرّة وعصمته من الذّنب. 
4 نوع من الإمداد الإلميّ الذي تداركه في هذه 
الَف تتأ بسبب أعماله الضًا. 
»هناك رواية يستفاد منها أنّد كان في قصر امرأة 


عزيز يمعر صتم تعبده. وفجأة وقنث عيناها عصليهء 
فكأئا أحت بأنّ انصّم يسظر إلى حركاتها 
الخباتيّة .في حير وغضب نهضت وألقت عليه سر 


فاهترٌ يوسف هذا لمنظر. وقال: أنت تستحين من هذا 


ولاإحسامًا. فكيف لاأستحيي من ري الخبير بكل 
شيء. وألّذي لاتق عليه 


فهذا الإحساس منح يوسف قوّة جديدة» وأعناته 
على الصعراع الشّد ب في أصماق نغسه ب ن الغريزة 
والعقل, ليتمكّن من تلب على أمواج ألغر, 
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ولي الوقت ذاته لامانع أن تكون جميع هذه المعاني 
في مكان واحد. لأنّ مفهوم البرهان العام يجسنها جميمًا. 
أبات القرآن كلمة البرهان على كثير من 


المعاني المتقدمة. 
أمَا الرّوايات التي لاسد ها والّتى ينقلها بعض 
المفسرين, والتي مؤد اها أن يوسف صمّم على الآنب. 


ولكتّه لاحظ فجأةٌ حالة من المكاشفة بين جبرئيل 
ويعقوب وهو يعض على إمبعد. فرأى يوسف هذا 
المنظر وتخلف عن إقدامه...عل هذا الآنب..فهذه 
الرّوايات ليس لها أيّ سند معتبر..وهي روأيات 


يليه أتتجتها المقول الإنسائة الضَيّقة ا 
ندرك مقام النبوّة أبدا. 


م مود 


طبري 0616 

: أي لاحجّة له به ولادليل. 
الاحجة له با يقول ويتعمل من ذلك, 
لحليكم 

5 لديف 
الأمَطْهَريّ : لابرهان له به, كقوله: «مَاءيُندلُ 
ِهُِْطَان الأعراف : ؟5. وهي صفة لازمة نحو قوله 
ٍوَلَاطائر ييه 


.يقوم عليه برهان. ويبوز أن يكون اعتراضًا بين الشّرط 
والجسزاء, كقولك: من أحسن إلى زيد لا أحقّ 
م 
م 


وذهب قوم إلى أنّ الجواب في قوله : (لايز: 
هروب من دليسل المشطاب. من أن يكدون ثم داع له 
البرهان . وهذا تحقْظ مما لايلزم , ويلحقه حذف الفاء من 


جواب الشّرط ‏ وهو غير فصيح ٠‏ قاله سيبّويه. 

للنكمل 
يعني أن من 
ليك 


لَهُ ب صفة لازمة, لا 
للاحتراز من أن يكون ثم آخر يقوم عليه برهان, فهي 
مؤكّدة كقوله: 9 > الأنسار: مك 

ويبوز أن تكون جملة اصتراض؛ إذ فيها تشديد 
وتأكيد. فتكون لاموضع ها من الإعراب , كقولك : من 
أساء إليك لاأحق بالإساءة مند فأُسيء إليه. 

ومن ذهب إلى أن جواب الشّرط هو «لاج: 
بد هرويًا من دليل الخطاب, من أن يكون تم داع له 
برهان. فلاايصم, لأنه 
الشرط , ولايبوز إلا في الشّمر. وقد خرّجناه على الصّفة 
اللازمة, أو على الاعتراض, وكلاهما تخريج صحيع . 
للديننا 


زم منه حذف الفاء في جواب 


الكاشانيّ : إن الباطل لابرها. بذلك على 


أن التَديّن بها لادليل عليه ممنوع , فضا عمّا دلّ الدّكيل 
على خلاقه معدا 
الطَّاطَبائي: قوله: َلَامرْعَانَ لَه بي قيد 


توضيحي لؤافاً لاإله آخر يكون به برهان , 
بل اليرهان ثم على نفي الإله الآخر مطلًا. اليك 
عبد الكريم الغطيب: في قوله تعالى : للَارهَانَ 
لهب دعوة صعريحة إلى تحرير المقل . وإطلاقه من قيد 
الأسر للأوهام, ومن الانقياد للآخرين, من غير أن 
يكون له نقلر واقنتناع, عمن برهان قاطع. وحجمة 
كك 

تمصيل الحاصل أن يقال: إِنّ 


واضحة. 


تعبير (لا 
قانًا على برهان وسا: 


وإنَا هو تعبير أسلوبي, يتضمن نني قيام أي ران 
عل ذلك أوَلَا والتعديد في النديد, لأنّ شرك 


المشركين لايستند إلى أيّ تعليل» في أي شبهة , من حمق 
يا وقد تكرّر هذا الأُسلوب كثيرا ومرّت منه 
الدليلفنا 

33١ البقرة:‎ 

بعاد حجدكم. (لطَيرَي 606:1 
هاتوا يتنتكم. (الطُيرَي 605:7 


[وقد جاءت كلمة ميرْمَاتكُهبهذين المعنيين في 
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كلام أكثر المفترين, نظير : انحسن البصبريّ والشدّيّ 


وغسيرهم مسن المتقدّمين 


(الطُبري 000:5١‏ 
مم 


أبن يٍِ 
لطبي : فهذان الأذان أريتكهها ياموسى من تموّل 


يمن وبرتهانان ميقو : آبتان و. 

وأصل البرهان : البيان» يقال للرّجل ‏ يقول القول 
إذا سل الحجّة عليه : هات برهاتك على ماتقول , أي 
كينا 


هات تبيان ذلك ومصداقه 

الؤجماج : برهانان: يتان يينتان. 

الزَمَخْشَرِيٌ : إن قلت سيت الحجّة برهانًا؟ 

قلت: لبياضها وإنارتهاء من قوهم للمرأة البيضاء:. , 
بره . بتكرير المين وانلام ممّا. والدليل على زيادة 
دالتون» قوهم: أَيرَه الزجل , إذا جاء بالبرهان, ونظيره 
تسميتهم إيَاها سلطائًا من «التليطه وهو الرّيت 


الإنارتها 


لبق 


ليلل 
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برهانان: حجكتان ومجزتان 
لمم 


رسي : معناء فاليد والعصا حجّتان من ربك 


04 
لفك 


لإشارة إلى انقلاب العصا 
إلقائهاء وخروج اليد بيضاء بعد إدخاها في الجيب . فأمرٌ 
التذكير ظاهر. 

والجرهان : الحجمة الَيرة , وهو «ُملان» لقوهم: أيه 
الرجل. إذا جاء بالهرهان, من: بر ارإجل. 
ويقال للمرأة البيضاء : بَهاء وبَرَهْرَمّ 


إذا أييض, 


وقال بعضهم: هو «مُملان» من البرّه؛ بمني القطم ١‏ 
فيغكر بالحجّة القاطمة. 
وقيل: هو «شلال» لقوهم: بَرْهَنَ يونقل عن 


عبد الكريم 
وهما العصا واليد -. 


هما الآيتان الآتان 
يلق بها موسى فرعون وحاشيته أوّل الأمرء ويتحدى 
بهها تكذيب فرعون له. وطذاكانت اممركة المتحدّية بين 
موسى وفرعون في لقاء العصا بالسّحرة الذي جعهم 
فرعون لموسى. 

أا الأخرى فقد كانت بلاء متحدّيًا لفرعون 
وقومه جميعًا. ولملّ هذا ولله أعلم ‏ هو السرّ في 
اختلاف التَظم هناء في قوئه تعالى : طقَذْاتِكَ ب 

: وماجاء في سورة الشمل في 


نِمنْ 


دين 


الوؤجوه والتظائر 


مُقاتل : تقسير «برهان» على وجهين: 

افوجه منها: برهان يمني حجّة , فذلك وله دأ 

اََدُوا من دُونِهِ َه قلْ هَائُوا 

14 لمعسامات 

ال في الشمل: 74 (أمن يدا أو 

وَعَنْ ا 3 ِ 
4 يعني بتكم بأمع ل آة 


والوجه التاني: برهان يمني آية, فذلك قوله. 


:من ري وقال : َوْلَاأ 

يعني آية من ريّه. 
3 هارون الأعور (404, والدامغانيَ (161). 
الفيروز أياديّ:وجاء «البرهان» في القرآن على 


ثلائة أوجه؛ 

الأوّل: ببعنى المعجزة , والولاية طقَدَاتِكَ مُْمَاَانِ 
ين َلك القصص: 61 

الثاني : بعنى الدثيل , والحجة هك انوا مزهائك» 
البقرة: 1١١‏ لَوَمَنْ يَذْع مع ال إلا حر اران لَه 


بهو اللؤمنون: 319 
الثَالت: بمنى القرآن. والتبرَة جياديّجا الاش قذ 
جَاءكُمْ يران من ريك النساء: 174 أي كتاب 


ورسول. لبصائر ذوي القسمييز :141 


04 0 
الأصول اللغويّة 


خلاف. أهو رباعيّ من (ب رهن)ء 


أم ثلا من (ب ر هاء والنّون زائد. وهو نون المصدرء 
مثل : الرّجحان من (ررج ح)» والسّلطان من (س ل ط)؟ 
وهذا القول هو الأرجح. أو هو نون الجمع كمُمْلان؟ 
وليس بشيء, 

ومن قال بزيادة اللنون ذهب إلى أ. 
مود وليس له أصل في الف , ويشهد له أو 
بمعتى أى بالبرهان, وثانيا: أن أصله كا سيأتي - 
القطع , ومنه: ابره , وهي القطلعة. 

وهناك قول شاد حكاء أبوهلال, قال: إِنّهِ 


برهنء 


فارسيّ معرّب, أصله «بران». قال: ولايُعرف صباقة 
ذلك. 

4 والأصل فيه البياض. يقال: بَرِه مم11 
لبيض + ورجل أب وامرك برهاء. وقوم به ولسرق 
وتكرّر الرّاء والهاء 
الحجة برهانًا. وضوح 


الب وهو القطع , ومنه: الُْمَة 
القطعة من الزّمان, وسمّيت به الحجّة, لأنّ قم الآعوى 
بما. ويمكن إرجاع القطع إلى امعنى الأول . 
إذا لع ضح وبان. 

6 ثم انتقل من المصدر إلى اسم المصدر, والبرهان 
- بهذا المعنى لغ : ماوّضح به الت 
اختلف في حدّه المتكلّمون, وفي الفرق بينه وبين الآليل 
كما جاء في التصوصء إلا أنّ القرآن استعمله بالمعنى 


أما اصطلاحًا فقد 


برهن/ 501 


لوي أي مايثبت به الشَّيء ويقضح؛ ولم يستعمله 
بالمنى الاسطلاحيّ؛ وإن يصدق عليه أحيانًا. 


الاستعمال القرآني 


جاء «البرهان» في ماني آيات. 


المؤمنون: 2117 

9 وَقَانُوا أن يَدخْلَ الجن إلا من كَانَ هُودًا آو 

تازى بلك انتم قل هَائوا برمَاتكُم ‏ 
صَاوِقِب» 

دام واي 


البقرة: 31١‏ 
ةك هاثوا زهائكُ» 
الأنبياء: 74 


+ لعإل مع لله مل هَائُوا مان 
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ملك امتات. وهي الّعوة إلى أصول الإيان التي 
مة اليرهان علها. 
يا ستهاء وهسي (7) و(8) و(3) و(00 
جاء فيها الحديث عن التوحيد ورفض 
إِما بإعلان أنّ من يشرك بلله لابرهان 
اله كبا في (80, أو بطالبته البرهان على شركه. وهذا 
.قن الدعوة إلى الوحيد 
وإدائة الشّرك أساس دعوتها. 

ثالنًا: أن آية النساء .وهي مدئيدة ‏ تخاطب الئاس 


اسق مع المكيَا 


جميمًا في بميئهم برهان من رهم ونور مبين . ليس المراد 
بالهرهان الحجّة حسب اصطلاح |! 
الي عند أكثر المفسرين , بدعوى أن 
ماله من آثار الصّدق وأمارات 
ارضاء أو با لديه من المعجزات والبئّنات , كبا قآل ب 


, أهو القرآن وهو 
الأقرب -كيا يشسهد له (أَنْرَلنَ). أم المعجزات , أم ولاية. 
عل وآل البيت ,كبا جاء في الرُوايات التأويليَة عند 
الشّيعة؟ فلاحظ. 

رابًا: جاء اثنتان سنها ‏ وهي (1) و(8) - بشأن 


ين من أنبياء بني إسرائيل » وواحد ‏ وهي (4)-بشأن 
العائهم أنه لإيدخل الم خيرهم. 

ما ليان فأوّيا يوسفمل؛ حيث رأى يرهان 
ريه فتأيّ على الإثم, واستمسك عن ارتكاب 
لقوا في هذا البرهان اختلامًا فاحسًا 


الفاحثة . وقد 
حسب الرّوايات والأقوال. فعند المعتزلة ومن قال 
.بقوهم أنه العصمة والأطف الناصسٌ الذي أحاط بيوسف 


من الله , وعند أهل الحديث ماورد في الأحاديث. 


وثانهيا موسى ف حين قدم من مين إلى مصعر في 


نّ وَمَلَائهِ4 , فالمراد بالرهان هناء المسجرقان, 


ليس أغير. 

وأا في الالئة فا مراد بالبرهان : الحمجّة على ادّعائهم 
البآبفل» 

خامسًا: وقد ظهر ا ينا أن «البرهان» في جمس 
من الآآيات ‏ وهي (7) إلى (0-جاء بممنى الحجمة. وفي 
سائر الآبات بم الي" وا معجيزات. 


بزغ 


لفظان. مرتان , في سورة مكَيّة 


بارقًا 23 بازضة :1 
/ 4 
النُصوص اللغويّة 
وتهوم بوازغ: طوالع, 
الغ والتبزيغ: تعربط شَغر الدآية مرغ من 
احديد. لعممم 


انين 


سق 
١الأرَمرَيّ‏ 4 4م) 
ابن الشكيت : يقال للشّمس إذا طلمت : يزعت 
إفلفنا 

وإذا طلع القمر بالأأيل قيل: قد برّخ. 41 
برغت القّمس برغ يها ويرُوهًا. إذا 


وبرّغ اليطار التائة, 


قوائها. والحديدة 


الي يفمل بها ذلك «المير]ْ». 
ويتزيغ: اسم فرس معروف من ميل العرب. 
وإيقال: نوم بوازغ, من قوهم: برغ الّجم. إذا 
لالم 


يمني واحد. لمك 


طلوعها. ويرَغ الّجم والقمر: في ابتداء طلوعهماء كأئّه 
مأخوذ من «البْعْ» وهو التق كأئها تسق بنورها 
اللمة شما 


ومن هذا يقال: برع اببطار أساير الدابّة. 
ورهصّهاء إذا شقّ ذلك المكان منها بمبضّعة. [م#استشهد 


بعمر] 
يقال لذلك ا حديد: مير ومتضّعٌ. ويقال للشئ: 
بازغة , وبازمة. نعم 
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الجَوهّريٌّ : برعت الشّسس بُرُوعًا. أي طلّمت. 
وبرّغ نابُ البمير: طلّم . وأبتزغ الربيع : جاء أوّل. 
طء وبَرَعٌ الحساجم والبسيطار. أي 


قَرّط. [تم#استشهد بشعر] لفك 
نمو الرّازِيّ. فلن 


ابن فارس : الباء والرّاء والغين أصل وأحد. وهو 


طّلوع اليه وظهوره. ب الشّمس ويَرغ ناب 
البمير. إذا طلم . 


ويقولون للبيطار إذا أودج ابه : قد برع وهو 
قياس الباب. الدييلد 
أبوهلال : الفرق بين الطلوع والبُروغ والشروق: 
وَل الطّلوع , وخذا قال تمالى: فلا يا 
الشّمْس بَازِغَة» الأنمام: 8 أي خارآها فإ أزل 
أحوال طلوعها تفكّر فبهاء فوقع له أتّها يبت بإله. 

وهذا سمي الشّرط تبزيمًاء لأله شق خن كانه 


شَرّطها ليبرزالدم, 


فأسال دمه. ميرغ : (الإفصاح 01743 

الاغب : قال الله تعالى: <فَلَتَا رَءَا الشْمْسَ 
يَازِعَةُه الأنمام: 1/4 مَلَمَا رَءَا ال ازِغَاه 
الأنمام: الا أي طالمًا. منتشر الضّوء؛ وير الاب 
تشبيها به. وأصله من: بَرّْ التيطار الداية: أسال دتها. 


فبرَعْ هو, أي سال. )40 
يٍّ؛ برغ البيطار الدتبة برا وبرّغها 


أشمرها 


وبر الَابُ, إذا شق الحم فخرج؛ ألا ترى إل 
قوهم: شق النَابُ وتَطَر 
ومنه برغت الشّمس وبرّغ القمر, وغهوم بوازغ . 
(أساس البلاقة: 1١‏ 


«إن كان في غيء شفاء ففي بَرْئَة المسجام» الغ 
والتهزيغ: الشرط بالميُرَغ. وهو المشْرّط , ويرّعْ دمه: 
أساله. الدييلك 


القيُوميٌ : برّغ البيطار والحاجم برا من باب 


روغ : أبتداء الطّلوع . وناب البعير: طلّم , 
والحاجم والبيطار: رط 


المشْرّط , وكأمير: فرس معروف. 


ومايضاهيها أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو: الشّقّ 
والطّلوع , وهذان القيدان مأخوذا. 
القيدين يظهر الفرق بينها وب 
والطلوع. 

قيرغ الشّمس: عبارة عن ابتداء طلوعها؛ حين 
شت الشّمس ظُلمة اليل ملكا رَءا الشّمْس بَازِغَةٌ 
قال متَاَيٌ» الأثمام 8 إذا شئّت الظلمة ولص 

نلعا رَءا الْقمر بَازِعًا» الأنمام: /الا, أي إذا 
انشقت الظلمة وطلّع القمر. 5200 


النُصوص التفسيريّة 


اَي الأمام: بم 
:8 أي طالمًا. 0 الاسم 
مثله الشجستاني (09), والشر ّي (7 لك 

5 يقول تعالى ذكره: فلا طلّع القمر, 
فرآء إبراهيم طالعاء وهو بُسزوغه؛ يسقال صنه: بز" 
إذا طلّمت, وكذلك القمر «قَالَ 


0 


لكك 


بزغ/ همع 

وأبوالكمود (5:- 4). والمرُوسَويّ (: 81). 
الآلوسي أي مبتدًا في الألوع. منتشر الضّوء. 
ولمله كبا قال الأزَمَريّ: مأخوذ من «البغ» وهو 


وعلى هذا فيمكن أن يكون يُروِغ القمر مشيها بما 
ذكرء وكلام الَاغِبٍ صعريع فيه. وظاهر الآية أن هذه 
الرَؤية بعد غروب الكواكب. نديد 

أحوه حستين مذلوف. لق 

رشيد رضا: وقد استمملت المرب هذا ا حرف في 
التَمبير عن ابتداء طلوع النيراتِ, وأوّل طلوع التاب, 
وف بع البيطار والحاجم للجلد . وهو تشريطه باليترّخ» 
أزكفلكو,فالوا: إن ممنى البرْغ: الشّق؛ فاليرات تش 
القآلام بجنلر/عها. 

رجعلة بعضهم تشبيهًا بق التاب والكن للّنة. 
وَشَقّ ليطا اجام للجلد 

يديهذا الممنى جاءت كلمة بَازَِة 
الأنمام :م 


محم 


في سورة 


اوقد استعمل «البروغ» في طلوع اكرات مجاراء 
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يقال: برغت الشّمس , فهي بازغة , وبرّع القمر والتجم ٠‏ 
ونجوم بوازيغ» أي طوالع. 

ويحتمل أن يراد به أوّل طلوعها, وهو حين شَمّها 
اللقلمة, ولذا يقال: ابتز الريع, أي جاء أله 

قال أبن مُرَيْد: «بقّل وبرّغْ وصبَأ بعنى واحد»؛ 
الث ونابٌ البعير . أي 
طلم , وصبأت سن الفلام والّجوم, أي طلمّت. 

"- ويبدوأنَ هذا الجذر يتضمّن ممنى التق فهو 


وشَرَج. وبرّعت الشّمس وسائر النيرات, أي كأئهيا 
شت الظّلمة بنورهاء ومنه: بزل الماجم , أي بِقَ للد 
اليخرج الدم. 


«القلق» و«القجئر», فإتهما في الأصل بِمَىّ لق “قلق 
جاءت لفظة (قَالْقَ) مرّتين في سورة : العام ون اله 
فَالِقُ الب وَاتُوَى» الأنمام: 46. قال 
الأنمام: 17, وكلاهما ببعنى الشّق. 


وقريب من برغ «بسرّق» و«بضّم» لفظًا ومعقٌ, 
يقال: بضع اللَحمَ والبجلد, إذا قطعه أو شقّه. 

بيرق وبضّحٌ وغيرها نما 
اق أكبر, إلا أن الأزهّريَ احتمل أن يكون 
«برّق» لغة في «بزّع», فأبدل الفين قا لقرب عخرجهما. 


الاستعوال القرآني 


جاء من ابرع لنظان في القرآن: 


الأنمام :لا 
يلاحظ أوَلَا: أنه جاءا بصيغة اسم الفاعل حالاء 
وليس بصيغة الفمل , لأنّ اسم الفاعل يدل على الثبات 
والدواء هذه الحالة 
للشّمس والقمرء مذ أن خلتها ل إل يوم القيامة. أمَا 
اسرّ مميئهما حال هو أتّسما مسبوقان بلرّة]) أي أن 
إبراهيم رآهما بازغتين. 
ثانيا: البزوغ هنا هو 


- كبا سبق - ويسلازمه 


الطّلوع , وهو المتبادر منه في الآيتين كبا دل عليه المال. 


أمَاطْوةُ. بمنى انتشار الور كما شيل - فلايصح 
الاحتجاج به لإبراهيم عمل قومد» فلايفهم مند. 

وليس الاحتجاج موقوثًا صليه» بل يتم جرد 
الطلوع . لأنّه حادث عظيٍ. لكن ذلك ملازم للنتسياق 
والمقام, لا أنّ «البزوغ» يممنى انتشار ثور الشمس 
والقبر. 

ثالنًا: اخستار القرآن في 1 


5« 
عق إذَ بَعَ مطبع المي وَجَدَهَا تطلغ 


٠-لَسَلَام‏ من حَق متطْلَع |أ 

فا هو الس في ذلك؟ الم في رأينا الله أعلم أن 
روغ هو شق القلمة . وهو نعمة كبرى وحادث يجلب 
الأبصار. وهو أبلغ وأوفى بالاحتجاج من الطّلوع, نا 
تلك الآبات فليس فبها احتجاج, ببل الأولى حكاية 
قصّة أسحاب الكهف. والقانية حكاية ذي القرنينء 
و( و(4) تعيين وقت العٌسبيح والتحميد, و(5) بياذ 
اغاية ايلة القدر, 

رابًا: جاء الأفول (أقل) و(أكلث) عقيب الهرزوع فق 


أحدهما: الاحتجاج لإبراهيم على قومه الذين كانوا 
يعبدون الشّمس والقمر تسجيقًا عليهم أن الآفل ليس 
إذا. والماقل 3 

وثانهم: تأكيدا على مع البُْوغ, فإنّه يعني شق 
الّلمة بقدرة وسلطان والأفول عكسه تام وبهذا براح 
والقمر نفسهماء بل لله الذي سكرها ووَسَكَُ الشف 
الكل يتخى لِأجَلٍشتتكى» الزمر: «. 


الكعار عن أمر. وهو أَنّ هذه القتدرة 


بزغ/ ام 


بشأن الشّمس والقمر 
مرّتين بصيغة اسم الفاعل, لكل منهرا مرّة وجناء 
«الأفول» بشأتهبا كذلك بصيغة التفعل الماضي مقابل 
لوغ مع أنْكلا م الُرْوع والأقول حالتان طارئتان 
على التّمس والقمر داقين. لاييفكان عصنها ساداما 
موجودين, فاهو الوجه في تبديل اسم الفاعل بالفمل 
الماضي في الأفول؟ 

والجواب عنه: أن إبراهيم رأى الشّسمس والقمر 
لكونهيا بازفين, وأا الأفول فقد حسدث من دون أن 
يكون حال للفمل (رَءا) مع أن المقام ‏ وهو بصدد 
الاحتجاج ‏ لايساعد التبير عن الأفول بصيفة اسم 
ال الال على الدّوام والبقاء. بل يقتضي التمبير عنه 
بلق دل على وقوعه وحدوثه فقط؛ وهو الفشعل 
لاض آمل و(أقلخ). 

درغم أنّ «الأفول» جاء في كل من ! 
مرّة مقابل (بَازِغ) وابَازِغَة) فيهماء إلا أ 
لم يكف به حت جاء به سرّة أضرى بشأن الكوكب 
مرّتين 
الفاعل جمًا لكا جنْ عا رََْوْكهَا قال هذا َي 
لكا كل َال لاحب الأفلين» الأنعام : +0 أما البو 
فلم يتكزر في غير الآيتين استفاظًا بسأنه, لاحظ 


«أف ل» ودج ن ن» ودك وك ب», 


بصيغة الماضي مفره, وأخرى بصيفة اسم 


2 


يت كب دا 


ب سار 


الفظان , مررتان , في سور تين مكيتين 


ل ١‏ 
4 0 
النصوص اللغويّة 
الخَليل : التبشر: الإعجال, وبر الآخل قُلوصّاءا 
أي شيرّبها قبل حينها. 


والباسر : القاهر بَشرًا. أو 

وابتسر الآخل الناقة, أي قهرها على نفسها حثٌ 
ينزو مليها. 

والجُشور: التثوس : يشر فهو بير من َم أو 


قهز 


والبّشر من الشّمر: بل أن يُُرْطِب, والواحدة 
جُشيرّة. وأبسَرَ التخل: صار بُشْرًا بعد ماكان بلّمًا. وفي 
الحديث: «لاتبشرواء أي لاتفإطوا الإبشر باشّمر 


وقد بسر 


اقد ارتفع من الثبات عن وجه الأرض 


شيا ول بطل , وهو عَضٌ, أطيب مايكون. وقبيل: 


وتسيب أمل لشعد بام اتيف لاقل 
عنهم ساعةً فتلك أَيَام البسار. 
والباسور: معرّية . لا لان 
اللّيث ميس تعس فهو عابس, . إذا قطّب مابين 
عينيه , فإن أبدّى عن أسنانه في عبوسه _ 
اهت لذلك وفك فيه قيل: بَسشر, 
قيل: تسل 
القواء: البشر: الماء الي ساعة يغزل من انه 
والتشر: حفر الأتهار إذا عرا الماء أوطائّه. 
(الأزمَري 1735غ) 
هت الفرس بالفحل , وأرادت أن 
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تستووق» فأوّل وداقها المباسرة, وهي سباسرة, ثم 
تكون وديثًا. وامبايرة التي هت بالفحل قبل تمام 
وداقها, فإذا ضربها الحصان ف تلك الحال فهي ميسورة. 

إذا متت القرس بالفحل ولم تستويق فهو مباسرة» 
إذا سدّها ا حصان في تلك المحال قيل: 


(الأزمَري 37 433) 
الأصمَعيّ : إذا مريت الثاقة على غير صَبْمَةٍ 
فذلك التنسر» وقد برها الفحل , فهي مبسورة. 
إذا اخطّهر حَبه [التخل] واستدار فهو جدال. فإذا 
عَم فهو البشر, فإذا احرّت فهي سِشْحَة. 
الأزمَرَي ٠د‏ جد 
أبن الأعرابي : الإشرة: رأس قضيللا الكل » 
والمبسور: طالب الحاجة في غير موضمها. ويس نهر 
إذا حفر فيه بغرا وهو جاف. [لستكئه ةيشس] 
إذا خلّط البشر بالشمم أو الطب 


. إذا عسي اليك قبل إقراقه 


الببشر وبْسّر 
فتّبذهما. وأ 


3 
وأبْسرء إذا حقّر في أرض مظلومة. 
(الأزمَري 435:37 
ابن الشكٌيت: عبس يفيس موا بشر يمبشر 
يُسوراء وهو باسر , قال الله عرّوجل: عبس وَيَسَرَ» 
لكيه 441 
والبشر: مصدر بسر الّجسل, إذا ككلّح. والإنشر 
أيضًا: أن يضرب الفحل الاق على غير صبمّة. والبنشر: 


الحبون . والبْسر: الماء الريّ, الحديث العهد بالمطر 


(إصلاح المتطق : 00387 


شير : [بمد نقل فول الأصمعيّ قال:] 


التبشر منه. ويَسَرتٌ الثبات أبشره بشرًاء إذا رعسيئّه 


خمّاء وكتت أَوّل من رعاه. 


ا. وكذلك بُسر الآخل. ويقال 


أ قشر 


وماء يُشر: قريب مهد بالتتحاب. ورجل بَسسَرٌ 
كريه الوجه وامظر ‏ وكذلك بسير وتسور. 
وبسَرتُ الثّاقة, إذا ملت عليها من غير 


,استشهد بشعر] 
وبقال: امرأة بُشرة وغلام يُسر. إذا كانا شابين 
طرئّين. 
والبسور: المبوسء بسر الرّجل بُسورًا , إذا نطب 
وجهّه وكرّهه. وفي التغزيل ثم عبس وَبَسَرَ» الماثر. 
وف 


َأما التاء الذي يستى «الباسور» فقد تكلّمثْ به 
العرب, وأحسب أنّ أصله تُعرب . للدللكد 
ويِسَرتُ حاجتي وأيْسرتهاء إذا طلبتها من غير 
موجنها. ملع 
الهتذانيَ : يقال: رأيت الّجمل عابس الوجه 
وكاشرًا وكاسدًا وباسرًا معو مقطا وقاطيا وكالحا. 
هو ابوس والتطوب والكلوح والكور وسور 
والكلفُ. فين 


: عن القَراء قال: «البشر: الماء ري 
إن» والتّشر : حفر الأنهار, إذا عسرا 


الأزمرء 
ساعة ينزل من 
الماء أوطائي». 
: وهوالتبشرء قال الزّامي: 


إذا احتجبت بئات الأرض عنه 


ويقال للشّمس بُشرّة, إذاكانت حمراء لم تَطْفُ, 
وروي عن الأشجع العبديّ أنه قال: لانبشروا 
ولاتتجروا. 
فأمًا التتشر فهو خَلْط البشر بالكُطّب, وانتباذها 
3 
قلق مع القسمر. 
وكُرِه هذا جذار الخليطين. لمهي البق منهها. 
والبشر: مالو ول ينمج , وإذا نيج ففد أرطب. 
والباسور: داءٌ معروف, وهو معرب, ولك 
البواسير. 


وأبسر وبسرء اذا عسّر ايبن قبل إقرافه. وأبسرء 


: أن يؤخذ نجير || 


وك 


إذا حفر في أرض مظلوه لفللف 
الَاجب: البشر: الإعجال, بسر الفحل قَلُوسً 
خيربها قبل حينها. وهو التهر أيضًاء والباسر: القاهر. 
وتبشر الّجل: طلب حاجته في غير موضعهاء 


ويشرها: مثله. 
وأوّل وداق الفرس:المباسرة. 
والبسور: المبوس » ورجل باسر من هم 


اشير لوه أي اقم 


وتبِشَرْتُ: خَوِرتُ. 
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والمتبشر, في قول أبن مُفيل: «خارج متبشرء هو 


الباسر القبيح منى أأطريق. 

والإشر من الشّمر: قبل أن يرط والواحمدة: 
جُشرّة. وأبسرَ الآخل. 

والبشر: الما الري,الحديث العهد بالمطرء وقيل : 
هوالبارد 


وتبشر التهار, إذا يرد 


وابتسر الّجل المرأة: اقعطّها قبل أن تُدرِك. 


والبشرة من الات : مالرتفع عن وبجه الأرض شينًا 
فيل غضن أطيبُ مايكون, وقبل: هو تيس البفل. 
رت ف له 
وبتكت النّبات أَبْسرٌه : رَعَيمْه 
وبر القور: أ مُروق الات اليابس فأكلها. 
«والتسار ‏ الي في يطون الأرض من الأحساء. 
والبسار: مطر يدوم عمل أهل السشند في الّيف. 


والباشور: أعجميّة. 


والبياسرة: قوم من أهل التتند يحاريون عن أهل 


الك بأ. يًِ اسيل 
الجوهَريّ : الجشر أؤله طلح, م#حَلال, بلح ثم 


يشر وُطَبُ م ف. الواحدة مُشرَة ومُشرَه 
بُشرات ويُسشرات , وأَبْسر التخل: صارما عليه 
ويقال للشّمس في أوّل طلوعها: بُشرّة. 
و وها البارض, وهوكيا بيدو في 


الأرض , تم الجميم ,ثم البشرّة ,ثم الصّنماء ثم الحشيشس 


[#استههد بشعر] 
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والتٍشر: الماء الّريّ» المسديث المهد بالمطر. 
والجمع : يسار, مثل يع ورماع. 

وتبسرئه, إذا طلبتّه. [م#استشهد بشعر] 

بسر الآجل الحاجة بَسْرًاء إذا طلبها في غير 
موضع اللللب. 
والتبتر: أن ينكا اليك قبل أن ينضّج أي يرف 


أن تخلط 1ك مع هيره في النبيذ. وفي 
الحديث : «لاتبشروا لاجر وأ». 


وبر الفحل الثّاقة وأبتسرهاء إذا ضعربها من غير 


وبسر الرّجل وجهّه بُسورًا. أي كلم . يقال :ليلل 
وبسّر. 

والباسور: واحد البواسير, وهي له تخلاكة قي 
المقمدة, وني داخل الأنف أيضًا. 

وأبشر مركب في البحر. لتخم 


اء والسّين والرّاء أصلان: أحدهما 
قبل إناء. والأصل الآخر: 
وقوف القّي»؛ وقلة حركته. 

فالأول: قوهم لكل شيم 
بسر إذاكان طريًا. 
وابتسر الفحل الثاقة, إذا ضعرتها على غير طبعة. ويقال 
اللشّمس في أوّل طلوعها: ب 

ومن هذا قوهم : بتر الرّجل الحاجة, إذا طلَبها من 
غير موضع الطلب. وقياسه صحيح, لألّه كأئه طلبها 


قبل إناها. 
والتشر: ظَلمُ التقاء. وذلك شري قبل روب 
الدافلدا 
الهَرَويّ: وفي الحديث: «فكانت تلقاني مرّةٌ 
» أي بالقطوب, يقال: بسر وجهه 


والتشر: مََرْبُ الفحل الثاقة صلى غير سبعمّة, 
والببشر: تقاضي امال قبل ميل وصطْر الئل قبل 
ومنه قول الحسن للوليد التيّاس : «لاتبْسرْ» يقول 
لَآتْتّلٌ على الشّاة وليست بصارف, ولاعلى النّاقة 
وليست بطْبْعّة. 
ثُ» ورواه غيره. 


لحن 


رواه أبومتصور الأزهَري: 


وبسر الئل الثاقة ينشرها َسرًا: ضعرتها قبل 
السبقة. ويسشر حاجدئه يببشرها يسشرًا وييساراء 
وأبسرّهاء وابتّسرهاء وتبشرها: طلّبها في غير أوانها 
أو غير موضعهاء أنشد ابن الأعرابي؟: 


حمر عنه قبل أن يخرج , أخبر أن لمر انقطع وجاء القبظ. 
ويَسّر التخلة وابتسّرها: لقّّها قبل أوان 


ووجة بَسْرٌ: باسرٌ, وُصِف بالمصدر, 

تبتر التمار: برد والبشر: القَضّ من كل هيو 
والبشر: التّمر قبل أن يُرْطِبٍ لقّضاضته؛ واحدته 
بُشرٌة؛ وقد قيل: إِنّه مشتقّ من البشر الذي هو 
أَخذ قبل أوائه. وهذا ضعيف, وهو 
الببشر. واحدته بُسْرّة قال بوبه : ولا نكّشر أ 
إلا أن تبمع بالألف والتاء لقلّة هذا المثال في كلامهم.. 


وأجاذ بُشرانٌ وان يريد بهسما نوعين سن شيمم 


الآخلة, وعَْلَةٌ مُِِيٌ بغير هاء, كأئّه 
على التب, ومِبسارٌ: لايرْطْبٍ قرها. 


والبشر والبشر: الماء الطّريّ الحديث التهد بالمطر. 
وابتشر القى»: أَحَدَه خَضًا طَربً. 


والتّيارة: قومٌ بالتّند يُؤاجرون أنفسهم من أهل 
اسن لحرب عدُوّهم. 
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والبسار: مطّر يوم في اليف يدوم على البيا. 


ولمبنترات : رياح يُستدل وها على المطر. 


والباشور : كالتاشور. أعجميّ 
ويُسْرّة :اسم ويُسْرٌ: اسم . [ث#استعهد بشعر] 


للاييا 

الإشر: هرْبٌ من الترّزء واحدته :بُشرّة 
(الإفصاح 6011 
البشر: الخلال إذا عَم . وقيل: إذا أخذ في الأول 
والتلون إلى المرة أو الفرة, الواحدة :مُشرّة وبُشرّة. 
إأبسر التخل: صار ماعليه بُشْرًا. (الإفصاح :١‏ 1144 
اللإبسار: أبسّر التّخل: صار ماعليه ب وهو 
الم إذا أخد في الول والترن إلى الممرة والشفرة, 
|الواحدة : بُشرة. 01460 
الطُوسيّ؛ اسور: بدو التكدره الذي يظهر في 
بالأمرء إذا عجل به قبل 
حينه, ومنه البشر لتعجيل حاله قبل الإرطاب. [ثم 
يل 


استشهد بشعر] 


نحوه | لمتحم 


الإخبار عنه. ومثله الصُبوس إلا أنه ليس فيه معنى 
التعجيل (للتكقل 

الواغب: الببشر الاستعجال بالقَّيء قبل أوانه, 
نحو بسر الرتجل الحاجة: طلبها في غير أوانها. وي 
القّخل الثاقة: ضعريها قبل الصبقة. وماء مشر 
من غديره قبل سكونه. وقيل للرح الذي يُتكاً قبل 
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بسر الحاجة : طلبها قبل وقتها.وابتّر 
الفحل النّاقة: ضريها من 
وابتكرها واختشّرها: افتضّها قبل الإدراك. ولام 


بُشر وجارية بشرة: خا 


جم . وابكسر الجسارية 


لباب. 
ويقولون : صبّحتُه والشّمس حمراء شه 

شماعها. ثم استعمد بشعر] 

فلاتبشرهاء أي لاتفتأها 


(أساس البلاغة 35 
ابن الأثسير: وفي الحديث ٠‏ في شرط 03 
الآخل على البائع : «ليس له يبسار» وهو الذي لابَوطب 


ُشره. 


وف حديث عمران بن ُصّين في صلاة القاعد. 
«وكان مَبْسورًا» أي به بواسير, وهي المرض المعروف 
الدلملن 


يُوميّ : اشر : من مر الّخل معروف؛ وبه سي 
الرّجل , الواحدة: بُشرّة؛ وبها سيت ا مرأة, ومنه مُشرّة 
بنت صفوان, صحايّة. 

قال ابن فارس: البشر من كل عبي»:العَض . ونبات 


بُشر, أي طَريّ. 


حدوثه دون أتفتاح أفواه الُروق. 
وقد تس الين صادً. فيقال : باصور. وقيل: غير 
عري. للدلك 


قبل أوانه كأبتسّرهاء والفحل الناقة: ضريها قبل 
المبّمة. والحاجةٌ: طلَيها فى غير أوانها كأبسرٌ وابقسر 
وتبشر. والقمر: نبدّه فشُلَط الإبشر به كا 
والشقاء: شرب منه قبل أن يَروبَ مافيه؛ والد. 


لون زلا لز جد 
3 قبل إرطايد . 


والبسارة بالكسر : مر يدوم على الشند واليند في 
الصّيف , لايمُقلع ساعة. 


والباسور: علّدٌ موضع , جمعه : البواسير. 
جيل بالشند. تستأجرهم الّواخذة 


وامبسرات: رياح يُسعَدلٌ بببوبها على المأر. 

والبور: الأسد 

وتبسّر الّمار: برد والور: أ عروق بات 
اليابس فأكلها. 


والصّواب أُوّله طلم , فإذا انمقد فسّياب, فإذا 


اخضيرٌ واستدار فبجدال وشراد وغّلال. فإذا كبر 


فبو. فإذا لم شر م تلم # موكت م ثلاثوب ثم 


وخالع وخالعة, فإذا انتهى تُضجد فرطب 


وبَسَطْتُ ذلك في «الروض ال مسلوف» فيا له سا3 
إل أأوف لير إن عاء الله تعاى 
عَجْمعٌ اللغة: نر ككقب يبشر بَسرً؛ نظر 
يكراهة هديدة: أوكلح وتهير: فوو باسر: وي 
بايرة. 53 


نمم 


حصول أمر أو وقوع عمل قبل أوائه. 
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ويختلف هذا المفهوم باختلاف المسوارد 
والموضوعات: كمقام الأراوة في النبات, والفضاضة في 
الإنسان وغيره, والتسرعة في القهر, والكراهة والعمجلة. 
في عصير الكل قبل بلوغ أوانه. والشُطوب والكُلوح 
والقبوس من دون رويّة. فهذا القيد: الحصول قبل 


القئمة : ؟؟ ‏ 10, فقد ذكر التبشر في مقابل || 
وهي الم وحسن الما 

جم تطره عبس وَصَسَره المدثر: 37١‏ 11 
فَالبتَرّيسالة حاصلة بعد المّبوسء فإنّ اموس يتعقبه 
أشدَة لكلو , ويتعجل في كشف الضَيرٌ والمبوس عنه. 

قالش في في مقابل: الإبشر والنُضر, 
أوعبارَة خالا مُبوس تلازم التَغصّي والشّخاّص 
بالاستعجال , كعصع الدُتّل قبل بلوغ أوانه , وهذا في 
مقابل حالة الاطمثنان الماصلة من البشر والتضير. 


فن «البنشر» كمون ضعف ونقص. يمراد افع 
والتكميل, أو كمون ابتلاء وعلّة براد التقصَّي والنجاة 
عنها بالاستعجال. 


فالباسر يُدرك أَوَلَا نقضًا وابتلاء في نفسها, ث# 
يحصل له حالة التُطوب والمبوس, في الدالئة يريد 
ويستعجل في التجاة, فيعلم أن الطَرِيّ والغضٌ 
التقص فيه لامطلمًا. (601:1) 


ده لدثر: 77 
عبس وَيِسَرَ. الاثر: ؟ 
َي 4 031017 

في 


الراغب : أظهر المٌبوس قبل أوائه وفي غير وقته . 

رد 
البقَويّ:كلم وت وجهّه. فظر بكراهتا ديد 
(ممصين 


مثله انرسي (. هه" وا خازن 181/9 
الطُّتري ؛ كلم وجهه. [استعهد بشعر] 
الفدلدكد 
القُطْبيَ : قيل: إنّ ظهور الثبوس في الوجه يبعد 
المحاورة؛ وظهور البسور في الوجه قبل الحاورة. 
وقال قوم : بْسَرٌ): وقف لابتقندّم ولايتأخرء فالوا 
وكذلك يقول أهل البن إذا وقف المركب فلم عمئ ول 


يذهب: قد بسر المركب وأبسّر. أي وقف, وقد أبسرنا. 


والعرب تقول: وجه باسر بين البسورء إذا تغيّر 
واسوة. اذلف 
لكنقدما 
مثله أبوالشعود (5: 061 وتنحوه شير (5: 0631 


النَسَفيّ : زاد في التقتض والكُلوح. فيلك 


لفن 


قال سمدي الْتي: لكن عطف الإتباع على المتبوع 
يع ّ 

غير معروف . والقاهر أن كلا منه] له ممق مغاير لمن 

الآخرء فاعيْسَ) ببمنى تلب وجهّه, وابَسَرًَ) بمعنى 


قيض مابين عينيه من السّوء . وأسود وجهه منه. ذكره 


الحلبيّ. والعهدة عليه لل 
الآلوسيّ : أي أظهر العمبوس قبل أوائه, وني غير 
وقته. [إلى أن قال :] 


ويهذا فشره الزَائِب هنا. وفشره بعضهم بأشد 
اموس من بسر . إذا قيض مابين عينيه كراهةً 
بواسود وجمهه منه. ويستممل بسمى الشبوس. [ثم 
امبتشهد بشمر] 
يكون ذكر «يَسَرء كالتأكيد لِلمّبْسَ). 
َمل مُرآد من قال: إتباع له, وأهل البن يقولون: بر 
المركب وأبسّرء إذا وقفد. 

ول أر من جوز إرادة ذلك هنا ولو على يُمد. وفي 


الس من ثبوت ذلك لغة صحيحة توقف. (15: 0174 


الفذيلكك 


ت بأ العذاب نازل 


1 


لقنن 


الواغب : قوله عروجل: «ثم/ 
المدثر : 3. أي أظهر المبوس قبل أوأنه وفي غير وقته. 

فإن قيل: فقوله: وجوه يَوْمَئذِبَايرة» ليس 
.يفعلون ذلك قبل الوقت, وقد قلت: إِنّ ذلك يقال فيا 
كان قبل الوقت؟ 

قيل: إِنّ ذلك إشارة إلى حاهم قبل الانتهاء يهم إل' 
الثار. فحص لفظ «البشر» تنببيها أنّ ذلك مع مايناهم من 
ايند يجري ممرى التكلف. ومجرى مالظمل قبل وَفَكه 
ويدلٌ على ذلك فوله روسل نظ آذ يُنْقلَ يها 
قَافِرَةه القئمة: 8 لهذ 


البقّويّ: عابسة كالحة ميرة مسودة. (8: 0181 

نحرء ارسي (0: 51 والشرطي (91: 003١‏ 
والتازن 210 0066 1 

الإمَشْقَريّ + الباسر: شديد ابوس . والبابيل: 


عد منه ولكتّه غلب في الشّجاعة إذا اشتد كتُوحه 
كنكل 
تحوء الت عم 
الفخْر الؤازيٌ: والمعنى أئَّها عابسة كالحة قد 


أظلمت ألوانها وعدمت آثار السّرور والنّسة منهاء لها 


بسر / لاع 


أدركها من الشّقَاء واليأس من رحمة الله ولما سوّدها الله 
حدين مر الله أهل المنّة والّار. لفق 
أي شديدة المبوس والكُلوح والتكرّه 
لمااهي فيه من الف كأئّها قد غرقت فيه. (4: 448 
نحره أبوالك مود (7: 757 والمُرُوسَويٌ :3١(‏ 
اديه 
يّ : أي شديدة المبوس . و«بابيل» أبلغ من 
«باير» فيا ذكر, لكته علب في «الشجاع» إذا ا 
كُلوحته فعدل عنه, لإيهامه غير المراد. ‏ (14311:11) 


«والممنى وجوه يومثل شديدة المُبوس , تعلم أنه يفمل 
اهل تقصم ظهورها أو كسم أنوفها بلثار. 


لمدنكك 

آلمَرَايَ: أي وجوه الفجّار تكون يوم القيامة 
عابسة كالمة. نا ستصاب بداهية عظيمة 
تقصم فقار ظهرها وتئلكها. المي 
بنت الشاطئ: الكلمة من آية القيامة: 14, 
بابر وممها النمل الماضي في آية 
وليس في القرآن من المادّة 


وتقسير بكالحة تقريب, يؤنس إليه سياق 
الآية بعد (نَاميرّة) على وجه التقابل» كما يؤنس إلييه 


سَ) في آية المدثر: 17. 
وتأوّها الرَاغِبٍ على وجه آخرء فردّها إلى 
«الابعسار» بعنى التَمجّل قبل الأوان. [ثم ذكرت قوله 
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وقد سبق] 


وفسّرء ابن الأثير بالتُطوب فى حديث سعد: دا 


ومنه الابتسار: تعمل الشّيء قبل أوانه , منقولإليه من 
البشر لمر قبل نضجه, أو من: بسر الفرحة: نكأها 
قبل التضج. 

ولملّ دلالة ابوس جاءت من ملحظ الفضاضة في 


بُشر الشمر, ومايقترن بنك ب القُرحّة قبل نضجها. من 


اضيق وألم وانقياض. 
في «الأساس»: وإن خرجت يأك فلارهاي قي" 
لاتفقأها. وهي بُدرٌ: 


واملّ دلالة المبوس , وانقباض الملام في «ويوَه 
باسرة» وفيمن «عبس وبسيرّه هي الأول بالتياوة' 
دون أن تمنع ملحظ التَعجمّل بالٌبوس, والتبشر قبل 
ميقاته الموعود فلاتكون الكلمتان مترادفتين» بل 
يكون البنشر مُبِوسًا قبل أواته. يأتي بعده ماهو أدعي 
للمبوس والقهر. 

ويكون الوجه في فهم الآية : أن موقف ا حشر أرهّقّ 


المكذّبين؛ ففشي وجوههم ماغشيها من كلاحة وموس 
وقُطوب, من قبل أن تلق هول المذاب الأكبر في نار 
9-0 (الإعجاز البياي للقر 


04 0 
الأصول اللغويّة 


١‏ قالوا: الأصل فيه: الإعجال . وأن يكون التي 


قبل أوانه , وهذا المعنى تحفوظ فى أكثر موارد هذه الماد,. 


متقّاتها. فبَسَرٌ الفحل : ضَعرّب النّاقَة 


وأبسر الرّجل: حر الأرض في غير مملها, وتبشر 
الل : طلب حاجته في غير موضهها. 


وبرت الثبات . إذا رعيته غضًا. وكنت أُوّل من 
رعاه. وماء يُشر: قريب عهد بالحاب. وامرأة بُشره 
وغلام يشر إذا كانا شايّين طريّين. ولمل منه؛ تبسر 
التّهار, إذا برد كأنّه صار طريًا. والبُشرة من التّبات. 
ماارتقع عن وجه الأرض شيئًا وم يطل, كأنّه فضٌ 
طريّ. ومنه ابتسرتٌُ, أي ابتدأت سفري, كأنه ابعدأ 


يأ غير عاق 


غضًا طريًا 
"د وأا انسور الذي يظهر في الوجه ‏ نظير 
ابوس فقد ردّه اطُوسي إلى الإعجال قمبل الأوان, 
فقال: «بسر بالأمر, “إذاعجل ب قبل حينه» , «والسور: 
ظهور الف في الوجه الإخبار عمته. ومثله 
انبوس. إِلاأنَه ليس فيه معن التمجيل». ولمله أخذ 


من البسر. وهو الشمر قبل أن يرطب, لأنّ من أكسله 
يقآب وجهه. 

وعل كلّ حال فقد تفرع منه معنيان: 

أحدهها : ذمٌ» وهو قبح المنظر , لأنّ من يُقطب وجهه 
ويظر بكراهة, ومنه :بسر أي نظر 


وثانبهبا: مدح, ويقال للأسد: باسل» لأنّ وجهه 
ا متأب يحكي عن غضبه وشجاعته, وقد يوصف به 
التجل الجاع فيقال له: الباسل. 

4 وقد ذكر ابن فارس أصلًا تانيا للمادّة, وهو 
وقوف الشَيء وقلّة حركته. ومنه: أبشّر المركب في 
البحر» أي وقف. وقد نسب العُرطيَ هذه اللّفة إلى أجهل” 
الين, وكذلك الآلوس. ثم قال: «وفي النفس من لوث 


وإذا تجاوزنا ذلك, فكلٌ ماذكر من البباسورء 
وجمعه بواسير: مرض معروف, والبياسرة, جمع 
بيسريّ, جيل بالتند. والبسار: مطر يدوم طويلا 
بالهند, هي ألفاظ أعجميّة دخيلة , وليست عرب 


نهم اشتقُوا من الباسور لفظ مبسورء وهو 


الاستعمال القرآنيّ 
جاء من هذه المادّة لفظا (بَسَر) و(بَاسِرّة) في 
سورتين مكيدين من السّور القصار: 


ا« ملطره عض 


فانقسمت المادة بين الدّنيا والآ 


والآخرة هي اتمكاس الدّنيا وتخصوها. 


نائيًا: اختصّت السور المكي بذلك لما كان فيها من 
الإنكار اوقد . ومافي سورها من الاسةرسال وتناسب 
الفواصل . فالقاصلة في جملة الآيات الأول (معَلَ) علتوم 
َاء» فجاء (بَسَرٌ), وفي النَانية (فاعلّة) ضتومة 


واعَبس) بعد نغ . وانَظَر) بمد (ذَكرَ وقدُاء 
وانقاصل بين كل آية وأخرى الحرف (ث) على الذحو 
الثالي إن كر ودر فيل كي 
در ُ#نظره عبس وَبَسَرَه # 
المدئر: 18-14 لانن 
بعض بات ولم يفصل بها بعض عن بعض آخرء فلم 
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رابعًا: هناك 


ث طويل لغة وتفسير في الفرق بين 


لعَبِسَ) و(بسَرٌ). فعن اللَيث: «إنّه إذا قطب مابين عينيه 
ى أسنانه في عبوسد ققد كلح إن 


٠.‏ فإن غضب مع ذلك فقد 


اهن وفكر 
بسل». فقد جعل «اهت”» و«فكّرء و«بسرء يبعت 
واحد مع أن القرآن جمله ممق مستقًا متا عمن 
لفَكْر قدا وعن (كقر) وقرينا مع (عَبّسَّ). وهذا 
مايمكي قرب معنييههاء كها سيق . 

ورئّبها همان بقوله: «هو المُبوس والشُطوب 
والكُلوح والكور والثسور والكتشف». وشرحه بعضهم 
بقوله: قلّب وقببّض مابين عينيه, وقال بعض آخر: 
بأنّه كلح أوكرّه وجهه, أو ظر بكراهة شديدة . وفشيرنا 
الرَاغِب وغيره بدأظهر المّبوس قبل أوائه». 

وبعضهم جمع بينهماء قال البتويّ: «كلم وقطلب 
وجهه. فظر بكراهيّة شديدة كاله ,افك ري خَي0) 


وقال آخرون: 


عسير. والّذي يملم أن الببشر هو شدّة ابوس الواقعة 
في غير حلّهاء ولبنت الشاطئ والْمنْطَنَوي بحث طويل 
في ذلك, فلاحظ. 

خاممًا: جساءت (باسِرّة) في الانية مقابلة 


الانَامِيرَة) و(دّ 


بها قاقر 
١‏ فشروها بدكاشرة» و«كالحة» و«عابسة» 
يرة» ودكريهة مقطية». وقد جمعها البنُويّ وتبعد 


يار ان 


2 
آخرون, فقال: «عابسة مغيّرة مسودة». 
والّذي تختاره فيها هو شدّة المبوس في الوجد , وهو 
تيم حالتهم في الدّنيا أمام المقّ. لكتها كانت في غير 
مملها)وستكون في الآخرة طبمًا في مله 
رّة) وهي شدّة الفرح والشرور في 


ربهاء أي إلى رحمة ربّها. وصند الأشاعرة والمتصوّفة إل 
وجه ربّها حقيقة 


: ظاهريّ ومعنوي. 
كدأنا وصنها بأفَاقرَة) وهي من الذ فيبحكي 
نهاية ذهًا واضطرابها. كبا هو شأن النقراء, لاحسظ 


«فقر». 


والبِسايسٌ : الكَذِب الذي ئيس له أصل. وكذلك 
القهات . 
باسة : بَثلة. 


وْبكلكَ,إلتبب هاجت الحروب بين بكر وتَقلِب حقٌ 
إظأواءكفيتال: «أشأم من التسوس». ١‏ (:00/) 


هري :6.5 
بالتمجة . إذا دعوتها للحَلْب . 
(أبن مظور 018:3 


(الأُْمرَي 031:37 


ويَكد. أي من جَهْده. 


(الأزمَري 031737 


أبورّيْد: أبس بالعم . إذا أشلاها إلى الماء. وأبسٌ 
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بالإبل عند لمحب , إذا دعا الفصيل إلى أمّ, أو أبس بيه 


بالأقط . ثم تله بالوّبّ, أو مثل الشّمير بالنُوى للإيل, 


يقال بتنئه أبكهبكا. ‏ (الأرهريّ 610:1١‏ 


الجَومرَي ابه 

بالمثر. إذا أعليها إلى للاء. ..- 
هري 55 

م أسّع الإيساس إلا في الإبل 
(الأركري 1 © 


اللّحيان :وان في الأرض: دمت 
«بن ميهك 2580 
من أمنالهم «لاأفمل كذا ماأبسٌ عبد بناقة» هو 
طوّفائه حوطا ليَخليها . ويقال: أبس بالتّمجة . إذا دعاها 
اللحلب. (الأرمَرَيَ 00:37 


وانسيسٌ الجل, إذا ذهب. ويقال: بهم عنك. 
أي اطردهم 

ين فلان في مال ,ووم 
عن ماله. 


(الأزمري تدم 


إذا ذهب شيء 
الأزمري الخدم 
أبس بالثّاقة: دماها للحلب. (ابن 
التسيسة: هي التي تلت بت 


بف 


أو ن 


(أبن سيدة 65114 


د 8 بخرج قوم من المدينة إل 
الشَامٍ والببن والعراق يحون والمديئة خير هم لو كانوا 
يعلمون». 


قوله: «يُِسُون» هو أن يقال في زجر الدَبة إذاسُقَتَ 


بس -سفتع ابام 
وكسرهاء وأكثر مايقال بالفتم ‏ وهو صوت الرّجر 
اللوق , وهو من كلام أهل 


عه شري بن 


اوزجرتها 
(ابن منظور 5: 017 
ابن الأعرابي : البسْيّس : العا , والنشس : الوق 
اإنسيّة, والبشس: الأسوقة الأتوقة 
الأزهَرَيَ 003337 
[في حديث الني 6 ] 


«تيشوده أي يُستحون ف الأرض . ونس الجل. 


أبوسعيدالبغدا, 


إذا ذهب. ويسم عنك , أي اطرذهم . 
(الأزمرَي 10:35 
ابن اكيت : ماله يي ولابسل . أي حركة . 
لك4ع) 


عقاربه, إذا أرسّل نمائقه . 
المُجدّد: أما الإيساس فأن تدعو الاقة باسمها أو 
يي ها الطريق إلى الب , بقول أو مسح أو ماأثبه 
ذلك. فإذا كانت أرّ على الدّعاء والملّق. يل 

اناقة يَسُوس؛ وذلك من صفاتها في حسن المتكلق 
نكمم 


(الأزمري 637:37 


اسويقه, إذا خلطه بشىء أو بئن 
٠‏ وب التجل القيء, إذا فرقه. وأبششت 
ذا جعلتٌ سررّك عنده. يجمعه ويحفظه . 

(كتاب فعلت وأضلت: 0) 


ابن دُرَيْد: بس التويق يبه بَاء إذالّه بن 


أو رَيْت أو نحوه. 1 
البِسٌ : الذي يداري الاق بالإيساس , أي بالكلام 
حق يلبها. كم 


بست الغنم: قلثُ ها: بُسل يس 
(ابن سيدة 637:8 
يس بالثّاقة وأبسٌ بها دعاها للحلب؛ والعر: 
تقول : لاأفعله ما أبس عبد بناقته . (أبن سيدة 4: 477 
القاليّ: ابس » من قوهم: أبْسَسْتُ بالثاقة. إذا 
٠‏ وكسسرو الباء ليكون على مثال 


اذكه 


بكاءإذا 


ب س س / 7الا8. 


يخيز المُليل, 

والإبساس: بالتّفتين دون الأّسان. والقره 
بالّسان دون التقتي 

والجتل لاس , إذا استصعب, ولكن يُشْلَ باسهه 
واسم أمّد فيسكن. 

وقيل: الإبساس: أن يسح خبرع الثاقة يُسَكَنها 


الريع بالسّحابة. 
قال الأيث : التتشيس : شجر يُتخذ منه الرّحال. 
قلت: الذي قاله لاأعصرفه, وأراء أراد الشَيْسَبَ. 


وقد روى سلمة من الا أنه قال: الشيسبان: اسم 
شجر. وهو الشيسبي. 


يدك ينث يق به من بلاد 


مورب قالوا: الكيسب, قال ظلق بن عَدي: 
#ومُلْقٍ مئل عمود الكينتب # 
تناكف 


يحتليها. وإذال تَدرَ إلا على الإساس قيل: ناقة بسوس , 
وفي امعل : «لاآنيك ماأبسٌ عبد بناقة», 
وأبتنت بالغنم : وهو إشلاك إياها إلى الماء. 
والبسٌ: الوق الأطيف. 
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الس : بَسُ الأفاعي إذا انسايّث على وجه الأرض 


في رَئل, 


وتطتش لنة تشب 
وانبسٌ الرّجل: ذهب. ويسّجُمْ عنك, أي أطرذهم, 
ويكت الجبال: قُكّت. 


ويس(" فلان في ماله َك أي ذهب من ماله 


وتشوس: اسم امرأة, هاجت بسببها رب 
الإكوس. 

وبَسْبَسْتُ المال. إذا ينمه فى البلاد فتفرّق فيها. 
وكذلك الإيل. ١‏ 

وبُسْبّست الثاقة: دامت على الشّىء. 

ويقال للهرّة الأهليّة :البسّة. والذكر بَمٌ , [ جل 
يساس 

ولاأفعل ذاك آخر باسوس الدّهر, أي أبدكٌ” 

«وجاء بالمال من عَسْه ويكد» 

وَالبسٌ: الطلب والججَهْد. «وجِيْ به من مَك 


وتشده أي من حيث شثت. دوج به ها وتكاه. أي 


وضربَُفاقال: حَسٌ ولابل. ١‏ (09:8) 


التويق أو الدقيق أو الأقِط المطحون, بالكئن أو 
ت. ثم يؤكل ولاُطبخ . قال يعقوب: هو أشد من 


بار 


والُّمات التسابس: هي الباطل. وريبا قالوا: 


تهات البسايس ء بالإضافة. لمي 


بن فا رس : الباء والسّين أصلان: 

أحدهما: الوق , والآخر: فت التّىِء وخلطه. 

فالأوّل: قوله تمالى: لوَبسّتٍ الال يشا 
الواقعة: 0» يقال: سيقت سَوكًا. 


وجاء في الحديث : «يبيء قوم من المدينة يون , 
والئينة خير هم لو كانوا يعلمون». [ثم استشمي بشعر] 
والأصل الآخر قوهم: بت الحنطة وضيرها أي 
قث قوله تعالى: لوَبْسْتٍ الَالٌ باع على 
هذا الوجه أيضًا. ويقال لتلك: البتسيسة. [م استشهد 


5 
مت 


بشمر] 


للحلب فهو من الأوّل. وفي أمثال العرب : «لاأقعل ذلك 
مأأبسٌ عبد بناقة» , أي مادماها للحلب. [/ استشهد 
بشم] للنلمن 


07 ذكره الأري عن الحيائي لمن للسعلوم, وهكدذا. 
صاعب القاموس. 


ويس بس : صرب من زجخر الإبل. وقد أيْسٌ بها. 


وين بن وس ل :من زط اتات .ل با شق 


أبس . وقال الل 
وقيل: سناء دعا ولدها لتر عل حاليها. 

الببشوس : الثاقة التي لامر إلا بالإبساس؛ ورب 
البسُوس منه, لأنّ أصل هذه الرْب إنا كانت لناقة 


وبّسل بعنى حَسبُ, فارسيّة. وقد ببس به وب 
به, وأيْسٌ به إلى العام : دعاء. ويس الإيل بَكَا: ساقها 
[ثم#استشهد بشعر] 


ونس ال 


ويس عقاربه : أرسّل كام 
وانبتت الميّة: انسابَتْ على وجه الأرض, قال 
#واتسُ حيّات الكتيب الأْيل * 
ائيس في الأرض: فَمَبَ, عن اللَحياي وحده. 
حكاه في باب انبكت المميّات, والمعروف عند أبي بيد 


باس : بقل . قال أبوحنيفة: البتشباس أيضًا من 
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الثبات: اليب الريع . وزعم بعض الرّواة أنه الَاقناة, 
قال : وأمًا أبوزيّاد فقال: البسشيا. 
طم طعم الجنرّرء واحدته ب 
امرأة, والبتُوس كذلك. 


ويس : موضع عند مُنين. [ثم استعهد بشعر] 
لومنككلع) 

اتبشيّس : الأرض الواسعة , الجممع: التسايس . 

(الإفصام 0044:1 


الإمَغْمَر 
والتّويق؛ ومنه قيل للسّويق الملتوت: النسيسة, 

أبس الحالب بالثاقة: مسحّها وسكنها بلسانه. 
واكاك مابس عبد بناقة. وجيع به من حك 
وبتك وتقول: أكلب ابي وائل البتشوس ,كما بأكل 
امب الوس. 

ومَنَ الهاز: بس عليه عقاريه, إذا أرسل عليه نمه . 
وجاء بالترّهات البسابس » أي بالأباطيل. 

(أساس البلافة: ؟6) 

ابسن : الكوى والطرده يقال: بس القوم عنك . أي 
اطرذهم, ومنه بس عليه صقاريّه, إذا بت ماقه. مم 
استشهد بشعر] 

أبن الأثير:وفي حديث امتعة: «وممي بُردة قدي 
منهاء أي نيل منها وتليتت. 

ولي حديث بماد : «من أسماء مكئة الباسّة» ميت 
بها لأتها تحم من أخطأ فيها. والبسّ: الحم ء ويُروى 
بالتون من الس : الرد. 

وفي حديث المغيرة: «أَشْأمٌ من 


البكُوس» هي ناقة 


/المعجم في قفه لغة القرآن... ج 


رماها كلب بن وائل فقتلهاء ويشبيها كانت ال حسرب 


لحاء بسن بس باهم والتحديد, وهو سنت للراعي 
يُسكن به الناقة عند للب , وقد يقال ذلك لغير الإبل. 

وفي حديث الحجاج : «قال للتعمان بن رُرمَة: أمن 
أهل الرَسٌ والبسّ 


والبَسْبْسّة: التعاية بين النّاس. ‏ (117:1) 


القَيُومِيَ : بَسَمْتُ ا منطة وغيرها بَكّاء من باب 


«قَتل» وهو الفثّ, فهي بّسيسة «فعيلة» بمعنى «مفمولق»ٍ 
دا 

الفيروز اباديّ: التبش: الشوق اللي واتماذ 
التتسيسة: بأن بُلَتَ المّويق أو الدّقيق أوزالأقط المطحون 


بالكشن أو اريت وزجرٌ للإبل يتن بس كالإسآسء 
وإرسال امال في البلاد وتغريثها, والطّلب والجَهدء 
واهرّة الأهليّة ‏ والمامّة تكير الياء ‏ الواحدة بها. 


وجاء به من حَسُه وبَسّه, منأني الأوّل: من هده 


قالت: ادع الله أن يمني أجل امرأ في 


تعالى عليها أن يجملها كلبدٌ تباحة. فجاء بنوها فقالوا: 
ليس لنا على هذا قرار يميّرناها النّاس, ادع الله أن 
يردّها إلى حاطا. ففمل , فذهبت الدّعوات بشؤمها. 


ويس بالضّمْ: جبل قرب ذات مرق , وأرض لبفي 
تصعر بن معاوية ‏ وبيت لغطفان بناه ظالم بن أسمد لحا رأى, 
قريشًا يطوفون بالكعبة, ويسمون بين الصا والمروة. 
من المروة, 
فرجع إلى قومه فبنى بيع صلى قندر البسيت ؛ ووضع 
اللجّرين , فقال: هذان الصّفا 
الح فأغار زهير بن جناب الكل فقتل ظام وهدّم 
اهم 

والبَسبسُ : القفر المخالي , وشجر تخد منه الرّحال. 
أو الشواب التجشبه 

والقتهات البسابس وبالإضاف : الباطل. 

والبسباسة: شجرة تعرفها العرب. وتأكلها الثّاس 
والماشية, تدْكر بها ري اممرّر وطَنمئه إذا أكلتها . وأوراق 
ف هلب من الهند, وهذه هي التي تستمملها الأطباء. 

والباحة والبسّاسة: مكّة. نه اله تعالل. 
الججالُ» الواقعة: 0, متت , فصارت 


فذرع البيت وأخذ حجرًا من الصّفا وحجرًا 


والمروة. فأجةزأوا به عن 


والتسيس: القليل من الطّمام, وبهاء: اتيز ب 
يدق ويُشرب» والإيكال بين الّاس بالتتعاية. 


يدق 


والبئس بسضعتين: الأوقة ال لثُوئة, واثشوق 
الآئسّة, والّعاة. 

ويَسبّسَ: أسرع, وبالغتم أو الّاقة: دعاهاء فقال: 
يس يس , والثاقة: دامت على التّيء. 

سئس الماعٌ: ججرى . والانبساس : الانسياب. 
وأبس بالمكز إياسًا: أشلاها إلى الماء. (107:31) 


ونا يُستدرّك عليه يقولون : معي بُردة 


واقتصر المصّف على ممنى الرّجر. والصّحيح أَنّه 
يُستعمل فيه , وفي الدّعاء للحلب. 

7-0 وأبسٌ الرّجل. 
أبس به : قال له: يس , بمعنى حَشكُه 

وأبس به إلى العام : دعاء. 

وبس عقاريه: أرسل نمائمه , وأرسل أذاء, وهو جاز, 

والبسّ: الدّسس ء يقال: أبس فلان لقلان من يتخبّر 
له خبره ويأتيه به. أي دسّه إليه. 

ويقال: لاأفمل ذلك آخر باسوس الدّهر, أي 
00 


وذكر القاموس , والتاج, ومميط الميط . والمقن: أن 
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العامة تكير الباء وتقول: بسل. 
ويجبمع الب : على يساس. 
ويخطتون من يستعمل كلمة «بَسل» ويقولون: إن 


فارس, واللسان, والقاموس, وهر والكشكول 
البهاء الدّين العامل, والتاج, ويحيط الميط, ودُوزيّ» 
وذيل أقرّب الموارد. والمستن, والإسلام الصّحيح, 


والوسيط. 
وقد ذكر أن أصل هبه فارسيٌ: اللّسان 
والكشكول. والقساج. ومسيط المسيط, والإسلام 


لييح , والوسيط. 
وكك]أئها ليست بعربية : اجر والمئن. 
وقآلأبن فارس: إِنّ استعماها مُستَرل. وقال 
الاو أو فوا فس ذل. 


وقال الكشكول: تقوها المائة. 

وعثر حيط اللميط حين أوردها مبنبةٌ على الشّمّء 
ومُضتفة التين: هبٌَُ», 

وقال الكشكول, ودُوزَيّ, والإسلام الصّحيح: إن 
»» فقالوا: بك ويسي . وجملة 


وأنا أرى أن تُضْرب عن استعبال ميّسْ» الفارسية 
الأصل, مادام لدينا هذا العدد الكبير من الكليات 


5 لك 

المُضْطَفَويٌ : الاهر أنَ الأصل الواحد في هده 
المادّة هو: الكسر والقثّ. وهذا الممتى + 
بالموضوعات. 


الخلط يوجب الكسر والفتّ بين امجموع. من حيث إِنّه 
جموع. 
وبسٌ الإبل: يحصل بسوق الأفراد والآحاد, 
وتفريقها عن حالةالجراعة . سوثًا ليا حق يصدق الفت. 
ويس المال: إنا يحصل بالك 
ولايضق أن «البس»قريب المنهوم من ماكءا 


3 


والفرق بينهيا: أن البثَ كبا سبق ممناء: التمريق :1ه 

إن لب هو: الكسر والفث. وقد يمان ف بتكن 

الموارد. والفرق بينهما اختلاف الجهة واللْآئ” 
الدفنا 


الواقمة : 6 


لذن 


لقن 


لقن 


بلقنا 


ري 034:33 


لقَرَام : صارت كالدّقيق؛ وذلك قوله : «وَسيتٍ 
المتال» +" : لفداقنن 

بو ممازها كمجاز السويق المبسوس أي 
المبلول والعجين, قال لض من شطفان وأراد أن يبز 
فخاف أن يعجّل عن الخيز فبل الدَقيق فأكله 
عجيئًا.وقال: 


«الا تخيزا حُبَا و بُتَابتًا» 
لففتفا 


لابن سيدة 431:4 


المبسوس , وهو المبلول, كبا قال جل 
ثناؤه: وَوَكَانتٍ المبالٌ كَِييًا مهيلا» المرّتل: 14 
والبسيسة عند العرب: الدّقيق والسّويق 2 


نام واج 
الأبقاج : (نشت): لست وحلِطث. ولمشة) أبطاد 
نع لقنو 
أبن كيسان : ملت كنيبًا مهيلا بعد أن كانت 
شاعنة طويلة. طِْسِيَ 8: 0116 


الحتطة والسويق بالماء: قَّه به وهي البسيسة. 
وقيل: معناه قت سَوقًا سريمًاء من قوهم : أنبِسَتٍ 
الحسيّات: انسابت انسيابًا سريمًاء فيكون كقوله 


تُسي الججالَ» الكهف : /ء. وكقوله 

َك ع ايتبحاب» 

الإيل: زجرتها عند التسوق,» 

وأبتسنت بها عند اللّب. أي رقّفت ها كلاا تسكن 

إليه . وناقة بسُوس: لاتددٌ إلا على الايساس. (45) 
مثله الفيروز اباديّ. 

(بصائر ذوي التّمييز ؟: 118) 


الؤمَطْشَرِي : وشمّت حقّ نعود كالشويق. أو 
سيقت من: بس القن إذا سائها. كقوله: سيت 


بَسطًا. كائرّمل والتّراب 
١«طَبْرسِيَ‏ 6:6[ 
البسّ: الفثّ. وهو عود المت ديق. 
ونحوه أجزاء صغارًا متلاشية كالدّقيق. 
وقيل: الب هو التُسبير, فهو في معنى قوله. 


الُ» التبأ: ١‏ الددلدككة 
عبد الكريم الخطيب : أي مُحنت طحنًا 
لخبي 


ي؛ أي كُسرت وفّْت. حقٌ تكو 
الاجزاء المفتوتة المككورة كاطباء المنثور. فيتحقّق 
التناسب والنَظم المعنويّ بين هذه الآنيات. 

وأناالتفسير بالسير والكوى -مضافًا إلى كونه ممق 
مجازيًا أنّ الوق لايناسب مأقبلها ومابعدها فإِن 
والكسر لاالسّوق 
والسَير, والمناسب بتحريك الأرض إِنا هو الفثّ 
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ديك 


- وهو القت - 
وصوت لقرويض اثّاقة عند الحلب. 

فن الأوّل: بَسٌ الكويق والدقيق وغيرها يَبُكُه 
تا خلطه بِسَمْن أو زيت, وهي البسيسة. 

ومن الثاني : يس بالّاقة وأبسٌ بها: دعاها للحلب. 
أو دعا ولدها لتدرٌ على حالبهاء وهي ناقة سوس أي 
تدر عند الإيساس. وهو أن يقال ها: بس يس ء أو بسن 
بنك والإبساس : مسح ضبرع الناقة لتسكيتها حمق 


"'وأمَا قوهم: انبسّت المسيّات في الأرضء إذا 


تؤقتة» وبسئال في البلاد فانبس , أي تفرقى. فهو لا 
ذ إيدال انين 
مثل: ساخت رجله في الأرض 


بالتّاء شائع في 
وثاخت, أي دخلت, وناقة فاسج وفائج, وهي الفتيّة 


ويخطر بالبال أن هذه المادّة من الأضداد, فهي تعفي 


التفريق والخلط مما فيصدر عنها المعنى سلبا وإيجايا. 


وبذلك يتيشر الرّط بين الأصلين؛ فالأوّل تفتيت. 
واثّاني جمع وإيلاف. 


وحكى 
ا انفرد برواة 


مور 


أنبسٌ في الأرض ء إذا ذهب » وهو 


بعض اللَعويّين كبا ذكر ابن 
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.بقوله : والمعروف عند أبي 


54 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج 0 


وال ماجاء هنا بعنى: سوق الدّوابَ وزجرهاء هو 
من مادّة «ن س س» يقال منه؛ ني الإيل يَنسها نكا 
أيضًاء أي سائهاء وني الناقة والشّاة: 


زجرهاء فقال لها: إسل إسل , وكذا أستها. أو لعل بين 
هذه ا مواد وهي أن مزة و هب نس سن 
و«ن س س» و«ن س ن س» اشتقاق أكير . فهي إذ 
أصول برؤُوسها. 

ويا تواردث فيه «ب س س» وهدن س س» 
تسميتهم لمكّة الباسّة والنّا: ٠‏ قال ابن الأثير في 
«بسس» : سيت بها لأنها تحطم من أخطأ فيها. وقال 
في انس س»: من بغى فيها أو أحدت فيها حدئًا أخرج 
عنها, فكأئّها ساقته ودفمته عنها. 

ونحسب أحدههما تصحيثًا للآخر. لأنّ المأنقتكةا 
كانوا يكتبون الألفاظ بدون تنقيط , فاشتيه الأمر عل 
من جاء بعدهم, وتردّدوا في فاء هذا الل بين اا 


واللون. 


أيضًا قول الحجّاج للتعمآن بن ُرعَة 
أهل اليس والبس أنت»؟ وروي بالّون أي 
وقد ذكر ابن الأثير كلا الرّوايتين , فقال في «بسس»: 
لبس : الس » يقال :يس فلا فلا 
ويأنيه به, أي دسّه إليه. وقال في هن س س»: يقال: 
نس فلان لفلان, 
ويبدو واضمًا هنا 
لأنّ هذا المعنى - أي السّما. 


يَوْسٌ أسّاء ورجل أسّاس: نمام مُفيِد , وكذا البسبسة, 
أي التماية بين اناس , فبين «أس س» و«دن س س» 
اق أكبر. 

اعقاريه أي أرسل غائه وأذاه, فهو 


الاستعمال القرآً 


جاء الس في القرآن بمعنى «الفسّ» مرّتين؛ في آي 
واحدة: 


إِذا وجْتِ الأزض ر. 


وبي الجتالٌ بشا» 
الوائمة : 4, ه 


يلاتيظ أل أن هذه لآبة رجت في آيات سورة 


د عن موضوعين متلازمين: 


الأوّل: قيام الساعة , وتصنيف النّاس في يوم القيامة. 


ثلانة أسناف: وهم التابقون, وأصححاب |! 


ثانيا: عبر القرآن عن تلاشى الجبال واضمحلاله 
عند قيام السّاعة بالأثفاظ التالية: 


بد «وتؤم تس لجال 


الكهف: 40 


بس س 24١/‏ 


للمارج: هه 


الآزض رَجاه وَيْسْتٍ 


ثاننًا: تر اجبال خلال زواها بعلاث مراحل: 
الأولى: الإزالة والإقلاع بالتسبير. 
القانية : التحق والتهشيم بالبسّ والَلة, فعصير 
وَمُلَتِ الآ وَالَْالُ فَهُ كنا دك كثييا مها وكيؤن منفوش. 

الحاقة 3 4د الثالنة: الف والتّذرية, فتصير مَباء مُنبمًا وقاًا 


5 سيرورتها عِهئًا: (يَْمَ تَكُونٌ الشمَاءٌ صفصنًا 


شه 


2 


بت كب دكا 


بابيط 35-315 
باسطوا 31-:١‏ 

مبسوطتان 312:١‏ 
يسَاطًا 1١‏ 7 
نط 1-11 والبسيط: نحو من 
ابن شُمَيل : البتساط والبسيطة : الأرض العريضة . 


وض , لانمل 


القَرَاء : أرض تنساط ويساط : مستوية لانبِكٌ فيها, 
(الأزهَريّ 4517 


أبورَيْد: حفر لجل قامدٌ باسطة, إذا حثّر مد 
يده (الأَزمرَي 047:37 


التبساط : الأأرض العريضة الواسعة 
(الأَرهَري 43:37 

ابن الأعرابي : البحّط: الشخزه, يسقال: خوج 

شط. مأخوذ من «البساط» وهي الأرض ذات 


الرّياحين. (الأزمَريَّ 145:35 
ابن الشككيت : البسيط : ال 

إليك. و رأيتَه يتهلل وجهّه. و عرفت السّرود في 

اوجهه ققد 


فرشنٌ لي فلان فراسًا لا يسُطني , إذا ضاق عنه . وهذا 


ابن ريد ه بتطأْثُ القيء أبمطه بسلا إذا ماؤهة 
ملى الأرض. 0 

وتبشتط الزجل على الأرض . إذا استكق إن 

والبساط بكسر الباء: مابسطته, والتساط يفتحها: 
الأرض الواسمة. 


وناقة شط والجمع. أبساط, وهي التي مها 
ولدها . [م استشهد بشعر] 

والبسيطة؛ الأرض بميتهاء يقال: ماعل البسيطة 
ان أب قومه باع بالمعروف, إذا 


كان أوسعهمرَحْلا. ييقال: ضعربه حك انبسط. أي 
ديفا 


دة, والبصطة بالصّاد: لغة 


وروي عن الي أنه كب لوَفد كلب كتايا فيه. 
«ني الول الّاعية الببساط القلّؤار. في كل خمسين من 


الإبل ناقة غير ذات غوار». 
المكولة : الإبل الراعية , والمتكولة 
والبساط: جمع يشط. وهي || قٍِ 
وولدها لأينع متها أولا تحلف على غيره, وهي عند 
العرب يشط وتسوط. وجمع بشط: يُساط؛ وجمع 
عن العرب. [ثم استشهد 


بشعر وبعد نقل قول ابن الأعرايي قال:] 
: بوط «قعول» بممنى «مفعولة» كبا ينقال: 
حَلُوب وكوب لني لب وثركب. 
ويشط, يممنى مبسوطة, كاللّحن بمنى المطحون, 
والتقطف بعنى المقطوف. 
وسمعت غير واحد من العرب يقول: بينا وبين الماء 
يل بساط . أي ميل متاح . [م استشهد بشعر] 
الباسوط من الأقتاب: ضد المفروق , ويقال أيضًا 
تب بوط , ويجمع : مباسيط, كيا يجمع المفروق: 
مفاريق. تلن 


الصّاحِب : البَْط : نقيض القّنض , والبسيطة من 
الأرض كالبساط من المتاع, والجميع : الشط. 
والبشطة: الفضيلة على غيره, له بنط في الجسم 
والمال, وسَطن الله على فلان, أي فضّلني عليه. 
وابسيط: الزجل الُنبيط اللسان,وامرأ بسيطة, 
والقمل بط بتساطة. 
وبسط إلينا فلان يده بها تحب وتكره. 
وفرش أي فراسًا لايسطني , وذلك إذاكان ضيمًا 
عليه 
والأبساط من الوق: ألني اممها أولادها, الواحدة: 


بسنط؛ يقال: أطت الإبل, أي خآيتها وأولاتها 
يها 

وإذا ألقح الرّجل إبله عامًا وتركها عامًا قيل: أبستطها 
إنساطًا. 


وقطًا!" أبْساطً أيضًا. 


والبسيطة كالتشيطة: للررئيس . وهي الثناقة معها 
ولدها. فتكون هي ووَلَدُها في ُبْع الرئيس. وجمعها 
شط 

والمبسوطة من الرّحال: التي يُرّى بين نوين حي 
يينهما قريب من ذراع. 


ويس باب أي باتصل . 
وحثّر قامة باسطةٌ, إذا حفر قامئه وطُول يده 
وبلادٌ باسطة: بسنزلة يَساطٍ من الأرض, وهلي 


الأرض الواسعة. 

وذهب فلان في بُتسيطة : أي في الأرض» قل 
تصرفها. 

وبيني وبينه سيط البل. أي مده 

والتٍساط : القد, لمك 


َي ؛ بستط القيء: نشره, وبالصّاد أبضًا. 
وبشط العذّر: فبوله. 
ل : التتعة, وانبَسَط القَيء على الأرض. 
والانبساط: ترك الاحتشام, يقال: بِسَطْتٌ من 
فلان فاتتسط. 
وتبسط في البلادء أي سار فيها طول وعرمًا. 
والبساط: ايبط , والتّساط؛ بالفتح: الأرض 
الواسمة» يقال: مكان بسيط ويّساط. [ثم استشهد 


باس ط/ 848 
بشمر] 

وفلان بسيط الجسم والباع. 

والبشط بكسر الباء: التاقة مل مع ولدها لامنع 
منهاء واججمع :ببساط وأبساط , مثل ظغر وظوار وآظآرٍ. 
وق بيطت ا , أي تركت مع ولدها. 


ا, أي مُطلقة. افالدتن 


للد 
ن واللّاء أصل واحد, وهو 
رض أو غير مِرّض؛ فالبساط: 


مابْسَط , والتساط: الأرض, وهي البسيطة. يقال 

يكان ببسيط وتساط. [ت#استشهد بشمر] 
توي إذا كان ينفاقًاء والتبئطة في كل 

للك 


وق افديت امن القيك فوع 
ا» أي انبسط في الأرض واتّسع. 
الفملطفا 

الببئط : خلاف لاض » تقول: بسن 
شط بتطاء وانبسط انبساطاء وبشطه تبسيطًاء وتبشط 
نبكطًا. 

والبساط بكسر الباء: مابسّطته, والتتساط بفتح 
الباء: الأرض الواسعة. 

وناقة بَشط: معها ولدها لانبساطه. 

والتشطة : الفضيلة في الجسم أو المال, ونمو ذلك . 
لفدضفن 


الدكن 


(1) نوع من الحمام. واحدتهاء قطاة. 
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يَْطًا فاجتط.وبسطه فتبتط. [#استشهد بشمر] 
والبساط: مابيط , والجمع: بط . وأرضٌ بَساط 


قيل : التسيطة : الأرض » اسم ها 
والبساط: ورقٌ الشثر يشتط له ثوب م يُطْورَبُ 


وهذا يسالاٌ يسُطلّك . 

ورجل بسيطٌ مط بلسائه, وقد بط بسساطة 
ورجل بسيط البدين: متتس بالمعروف, ويُسيط 
جمُها: بشط, [م استعهد بشمم] 
وَنّ لبيسْطْي مابسَلّك, أي يَسْرّن ماسرّلد. 
من الؤوض: متي به لابساط 90 
قال أبوإسحاق: انبسَطّت ضيه الأسباب فيصار وَل" 


وانبسَط التّبار وغيره: امتدّ وطال. 
والبئطة : الفضيلة . وفي التغزيل : «وَرَاده بنط في 


وحكى أبن الأعرابن في جمعها شط , [ثم استشهد بشعر] 


وقيل: البنط هنا المُنْبيِطةُ على أولادها. وليس 


ألزّائد ولو أتم لقال: مراجع. وحمبَة باسطّةٌ: بينها 
وبين اماء تلتان. 
وماء باساً: بعيد من الكلإ, وهو دون الللب, 
موضع وكذلك يُتيطة. م استشهد 
بشمر] لمم 
البساط : كل مائيسط . أي يسفرض. وضَكزبٌ من 
لش , يُنسج من الصّوف ونحوه, الجمع: شط 
3 فرشَه ونشره, فانبسط 
وتبتط. أي اتتشر . وهذا يساط ييشلك, أي يسعلك . 
(الإقصاح :١‏ /الام) 
الواغب : بسّط المّيء نشّره وتوسّمعه. فتارة 
يتصوّر نه الأمرا 
ويقَالَ: بسَط الثوب: نشّره. .ومنه البساط , وذلك 
اسم لكل مبسوط . قال لله تعالى: واف جَقَلَ لَكُم 
الْآَرْضٌ بسَاطًا نوح : 16 والبساط : الأرض المتُسمة, 
وبسيط الأرض : ميسوطه. 
واستمار قوم «التبنط» لكل 


إن وتارةٌ يُتصوّر منه أحدهماء 


٠‏ لايستصوّر فيه 


تركيب وتأليف ونظم, قال الله تعالى : (وَالفه يَفِْصُ 


دَيْصطٌ» البقرة: 140, وقال تعالى : «وَلو 


فصار له به بسطة , أي جود . 
ويسْط اليد: مَدُها, قال عر 


ذَِاعَِِ بالْوَصِيدِ» الكهف: 18. 
الكفّ يستعمل تارةٌ للطّلب, نحو: كباس 
إل الْمَاء لِتنُمَ قا الرّعد: 15. 


وتارةً للبذل والإعطاء. نمو ويل يَدَاهُ 
مشو طئانٍ» لمان 
والتتشط: الناقة اأستي تُثْرك مع ولدها كأئها 
المبسوط؛ نمو التكث والنّقضء في معن المنكوث 
والمنقوض. وقد أسط ناقته. أي تركها مع ولدها+ 
لطن 


3 


يتوب بالقيل , ومسي ء القيل 
يقال: يد فلان شط , إذاكان يتما بيط الباع 


ومثله في الصّغات : روطة أَُّف , ومطيّة سج , #عنقف 
فيقال: بنط كثلق وأ جل بننط اليد ككناية عن 
قيل للملك الذي يُطلق عطاياء بالأمر 
مبسوط اليد. وإن كان لم يح سنها 
ابيده, ولايسطها به ألبئّة. 

وكذلك المراد بقوله: «يدا الله يُسَطَانٍ». وسقوله 
تمالى: بل يَدَاهُ مَبِسُوطتَانٍ» المائدة: 4 الجسواد 
والإتعام ا اق 
قوهم: مبسوط اليد وجواد , عبارتان معتقبتان على معنى 
واحد, والمعنى إن الله جواد بالغفران للمُسيء التائب» 


رزقنا الله الُوبة ومغفرة الذنوب. 
وفي قراءة ابن مسعود ابل 
وفي حديث مُروة, مكنتوب في المسكمة : «ليكسن 

وجهك بُطًا تكن أحب إلى الناس عن يُعطيهم العطاء» 

أي متسطًا مطلقًا. (الفائق 001/1 
بسّط التَوب والفراش , إذا نشّرء. 

رجله وقتضها. وإِنّه ليسي 

مابسطلك ويفبصُني ماقيضك , أي يسُرٌني وبيب نفسي 

ماسيرّك ويسومني ماساءك. وبسط عليهم العذاب. 

وزاده الله بسطَة فيالعلم والجسم » أي فضالًا. وسّطني الله 

عليه : فضّلفي. ونحن في بساطٍ واسعة. [م استشهد بشمر]. 
مبكان بسي : واسع . وفلان بسيط الباع والأّسان 

وقد يط بَساطةٌ. وبسّط إلينا يده ولسانه بها نحب أوبما 

لكره. وبلادٌ باسطة. [ثماستشهد بشمر] 
حر قامدٌ باسطةٌ وبّسْطةٌ, وهو أن يد ده رافتها. 

وفرّض لي فرامًا لاييسطني, وهذا فراٌ 

كان واسمًا لابقبه. وفلان ركه المبسوطة , وهي 
الّحالة البعيدة مابين |! يهنا بط سي 

بابيط!”/, وانبسط إليه, وبامتطه وبينهها مباتتطة, 
ويده بط بالمطاء. وفي الحديث: «يدا الله 


ومن الجاز: بسَط 


يبشطك. إذا 


وماعلى البسيطة مئله. وذهب في بُسيطة, غير 
مصعروفة, كبا تقول: ذهب في الأرض , 
(أساس اليلاغة: 015 


0 حكذا جاء في الأاليع شل لساذكرء ره الضاعب 
» يكسر الخاء. ووباسط» كُمرًا مصروً. 


سألت ينض الأدباء عن هذه الكلمة, فقال: هي 
بفتح الباء. لأنّ «فَغْلان» في الصّغات كالرّمان 
والٌضبان, فأمًا «قثلان» بالضّمّ اففي المصادر. ويّد بُسظٌ 


أيناء إذاكان ينانا 


وفي الحديث: «لاتبسشط ذراعَيْك انبساط الكَلْب» 
خرج بالمصدر إلى غير لنظه, أي لاتبسطها لَحَبْسطا 
انبساط الكلب. 


بشطاء أي مُنبيطا 
ل 


في حديث 


ابن الأثير: في أسماء له تعالى «الباسط» هو الذي 
يبسّط الرّزق لعباده, ويوشمه عللهم بجوده ورلمته. 
ويبسط الأرواح في الأجساد عند المياة. ,227 1( 


يّ: وجسٌ باس . أي بائص» وذهب في 


رئيس 


والبسيطة 
وبسطةٌ: من أعمال جيّان بالأندئس. 


كأئّهُم جعلوها معرفة . 
الا 


يّ: بنط الرّجل الوب بنطاء وبكط يده: 
أ» ويسّطها في الإنفاق: جاوز القصد, ويسّط 


والبساط ممروف, وهو «فعال» يسعنى «مفمول» 
ومثله كتاب بمعنى مكتوب , وراش بمعنى مفروش , ونحو 
ذلك. والجمع : بشط. 

والبشطّة: الّعة. والبسيطة : الأرض. ‏ (148:1 


مدّهاء وفلاًا: سه , والمكانٌ القوم: 
وسمهم . والله فلانًا عل: فضّله. وفلان من فلان: أزال 
منه الاحتشام, والعذرٌ: له 


وهذا فراش ييسطُني . أي واسع عريض. 
والباسط: الله تعالى, يبسُط الرّزق لمن يشاء: 


يوسعه. ومن الماء: البعيد من الكلإء وجلس باييطٌ: 
يأك (وَالْمَا: ابميم» الأنعام : 97 أي 


طون عليهم . كما قال: بيطت يِدّهُ عليه. أي شلا 
عليه كبيط كن إل الام ليتنع قا الزعد: 4, 
أي كالداعي الماء يُومئٌ إليه ليُجيبه. 

واليساط بالكسر: مابيطً, جع مش وويق 
السمر يط له نوب, ثم يُطعرب فيَنْحَتَ عليه. 

وبالفتم: المنبسطة الُستوية من الأرض كالبسيطة, 
والأرض الواسعة, وتكسر كالبسيط , والقذر الظليمة. 
لأرض ‏ وموضع يبادية الشّام؛ ويصمّر. 


والتسيط ابيط بلسانه, وهي بهاو, وقد يَشط 
ككرّم. وثالث بحور العروض ووزنه مستفمأن فاعِن 


ند وطال, 
والتبشطة: الفضيلة, وفي الملم: الشوبّع» وف 
الجسم : الطأول والكئال, ويْضمَ في الكل. 


مع ولدها لامع جمعد: أبساط وبسُط ويساط بالكسر. 
بالط 
والمسّط : اسع , ومُيةٌ باس : ينها وبين الما 


والباسُوط والمبّسوط من الأقتاب: ضدّ المفروق. 
وبَسْطَةٌ ويُشرف: توضع بجتان الأندلس . وركيم 
قامةٌ باسطةٌ. وقامةٌ بايطة. مضافدٌ غير يجخراة كأئهم 
جعلوها ممرفة. أي قاما ويسطك. 


بش نا بك رياط ا ل مبسوطء 
ومؤلته مبسوطة. 
وبسّط الله الرّزق: وسّعهء وبسط القّى. 


وتَشل اليد: مها طلا لشيء. وتارةٌ يستعمل 
للصّولة والتّرب؛ وثارةٌ يستعمل في مدّها للبذل 
والإعطاء, يقال: بط فلان يده با يحبّ ويكره. وبستط 
إل يده يما أُحت وأكره. 

1 الببشطة في العلم: التوسّع » وفي الجسم : الأول 
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والككال. 
اليساط بالكسر: مايُبِسّط , أي يُفرش. 
حنم 
نحو عحمّد إسماعيل إبراهيم . اكلام 
القذناني : اببنسط: ويضطّثون من يستعمل 
«البتشط» ببمنى الترور, ويقولون: إّها من أقوال المامة. 
0 قال رسول الْول: «فاطمة بضمة مق 


ودوى اين يّ أنه جاء في «المثسارق»: «سعناه 
يسُرّني مايسرّها ويسوءني مايسوةهاء لأنّ الإنسان إذا 
, ولذا يقال: انبسط إليه. إذا 
عض وأطهر البشر. وفي ضدّه يقال: انقبض. 

وذكر بنط بنى الشرور أيضًا كل من الفكمء 
.ويماز الأساس, والّهساية, والأّسان, والقاموس, 


سير أنبسط وجهّه وا. 


والحناجيّ. والاج, والمدّ؛ ومميط الحسيط, وأقرب 
الموارد. والمتن «مجار» والوسيط. 

وضله: بط قُلانا يتشطه بنطا. 

ومن مماني بتط: 


" بسط يَدَه أو ذراعه : فرّشسها. 
“د بتط كقّه: نشم أصابمها. 
4 بسط يده في الإتقاق: جاوز القصد «مجار». 


ى لعباده: كقره ووسّعه «جماز», 


/ابسط الله ارزق 


24 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 8 


8 بسّط المكان القومّ أو الفيراسضٌُ الام وَسِعَه 
«مجاز». 

4 بسط فلانًا على فلان: (أ) سآطه (ب) فضّله 
جاه 

٠‏ بسط العذرٌ: 


١‏ بط من قلان : أزال احتشاء 
بشط عليه: طعرّبه «مماز». 6 
محمود شيت: ١‏ أ بسّط الشّيء بنط 
وباط يده أو ذراعه: فرشها. ويقال: بتط كقدد نقر 
أصابعهاء وبسط يده في الإتفاق: جاوز القصد. وبسط 
إليه بما يحب ويكره: مدّهاء وبسط الله الرّزق لسياده 
كثره ووسّمد, وبسّط فلانًا: سرّء وبتط المذز ميلد 
. وبشط لاله 


«جمازء. 


اب بس وجهه بساطة 
انلق . وبسّط يده: انبسطت بالمعروف, جمميه : 7ب 


أ بط الطة: جملها بسيطة, لاتعقيد فيها. 
ب تبسّط في انديب : فصّل موضوعه وأوضحه. 


اج - البساط: من تجهيزات العسكريّ يُقرش تحت 


فراش نومه. للحي 
المُضْطْفُويٌ : إن الأصل الواحد في هذه المادّة هو 
«الامتداد» ومفهوم الامتداد يختلف باختلاف الممتد 
ومايتمق المت إليه. أي الفاعل والمغعول والمستملق, 
فبسط المكان: انّْساعه, وبسط اليد: قد يكون للعطاء 
والبذل. وقد يكون للأخذ. بسَط 
الفراش : نشره. 
والببشط في الجسم: طوله وكباله وعظمه, والتشيك 
في العلم: التَوسَع والإحاطة فبيه وفي الوجسه: بسشره 
وفرحه, وفي اللسان : انطلاقه. 
والبسيط ماقل حدّه. ولم يتقيّد بممدود لتقب 
الديلكة 


َو بط اه الؤزق عادو لوا في لض وا 
ملف ايا له الشُورئ: 11 
الطُوسي : إخبار من تعالى بأنّه لو ع رزقد عل 
عباده وسّوى بيتهم لتطروا التّعمة وتنافسوا وتغالبوا . 
الفبكجن 
يّ(ه: ٠؟:‏ والمرُوسَويّ (: 011 
البقويّ ه وسع لله رز لعياده. 
تموه الخازن. 
اطي ه معناء وسشع» وشط القيه: نشره, 
وبالصّاد أيضًا. كلامم 


الطّباطَبائي : سو مايل موق عق ل 


ابن عباس : لها تمر . ولأنسَكَنٌ يدي عنك. 

(الطَيرَي بلكل 

مُجاهِد : كان كتب الله عليهم: إذا أراد الرّجل أن. 

رجلاء تركه ولايجع منه. ‏ ١الطُيرَيَ‏ 15:5[ 

مثله الحسن (الجصّاص 01:7 4), ونحوء ابن جريج. 
(الآلوسيّ 011:1, 


أي مَدَدت. ادنك 


4 
لطي : يقول: مدت إل بدك «إتققبى عاآتنا 
> يقول : ماأنا ديدي إليك لأقتلك. 
وقد املف فى السبب الذي من أجله قال المقتول 
ذلك لأخيه , ولم يمانمه مافعل به, فقال بعضهم : قال ذلك 
إعلامًا منه لأخيه القاتل, أنه لايستحلّ قتله , ولابط 
يده إليه, ما لم يأذن لله به. 
وقال آخرون :لم ينمه ما أراد من قتله . وقال ماقال 
له, مما قصّ الله في كتابه: إنَلله عرّذكره فرض عليهم أله 


يمتنع من أريد قتله كن أراد ذلك منه. 
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وأولى القولين في ذلك بالصّواب, أن يقال: إن الله 
مرّذكرء قد كان حرّم عليهم قعل نفس بخير نفس ظُل), 


.يدله, لأنّه كان حرامًا عليه من قتل أخيه. 
الذي كان حرامًا على أخيه القاتل من قتله. 

فَأمًا الامتناع من قتله. حين أراد قتله. فلا دلاثة 
على أن القاتل حين أراد قتله وعزم عليه» كان المقتول 
عام بها هو عليه عازم منه وتحاول من 


٠‏ فترك دفعه 
عن نفسه. بل قد ذكر جماعة من أهل العلم أنه قتله 
غيئة , أغتاله وهو نام , فشدع رأسه بصخرة. 

فإذاكان ذلك ممكبا. ولم يكن في الآية مل أنه كان 
آم برك منع أخيه من قتله, لم يكن جائرًا ادّعاء 
ماليس) في الآية, إلا ببرهان يجب تسليمه. (5: 0111 

الجَصّاص : إبمد نقل قول ابن مَبّاس ومماهد 
00 

وجائرٌ في المقل ورود السبادة بمثله, فإن كان 
التأويل هو الأوّل . فلادلالة فيه على جواز ترك الدّفعم 
الايبداً بقتل 


عن نفسه, بقعل من أراد قتله, وأا في 
غير 

وإن كان التأويل هو الّاني, فهو منسوخ لاممالة. 
وجائز أن يكون نسخه بشريسة بض الأتبياء المتقدّمة. 
وجائز أن يكون نسخه بشريمة نجاو 

والذي يدلّ على أنّ هذا ا حكم غير ثابت في شريعة. 
الَىوك. وأنّ الواجب على من قصده إنسان بالقعل أن 
8 قتله إذا أمكته, وأنّه لايسعه ترا 
الإمكان , قوله تعالى : طوَإنْ طَائة 


5137 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 6 


إنسان بالقتل بغير استحقا 
قصد قتل غيره بغير حقّ. [إلى أن قال:] 

وذهب قوم من الحشويّة إلى أن عل من قصده 
إنسان بالقتل أن لايقاتله ولايدفعه عن نفسه حك 
يقتله , وتأوّلوا فيه هذه الآية. 


أنه ليس في الآية دلالة على أَنّه كفن يده 


عن فتله حين قصده بالقتل. وإا الآية تدلٌ على أنه 
الايبدأ بالقعل ‏ على ماروي عن ابن عباس - ولو الت 
حكم الآبة على مالدّعوه لكان منسوحًا بما ذكارنا ]1 
القرآن والسَئه, واتّفاق المسلمين. 

عوسي : في هذ الآبة إخبار ىكذ 
المقتول, وهو هابيل أنه قال لأخيه حين هدّده بالقعل 


2000 


ال ذلك وقد وجب بمكم المقل الدّقع 
عن النفس وإن أَدّى إلى قتل المدفوع؟ 


أتني بقعل ل أبدأك . لاعل 


- وهو نائم ‏ صخرةٌ شدخه بها, 


عليهم إذ أراد لجل قتل رجلٍ شركه ول يستنع منه. 
وكان عمرو بن عبيد يجبي الوجهين, وهو الأقوى, لأ 
كلا الأمرين جائز. 


: كيف عبوز الوججد الأخير وفيه إطباع في 


في أمري لم قي في أمرك «بل في ذلك غاية الرّجر والرّوع 
عن القبيح. لأ. أل لييح منفر عن نفسه صارف عن فل 
واللام فى قوله. ١ل‏ لام القسم» وتقد 5 أقسم 
وها 2 


ولاتقع (ما جويا للقرط. وافرق بجنا 
حَدَرَلككم. والقسم لايخرجها عن ذلك. 


كما جاز أن يكون جصواب القسم ب(أن) ولام 
بالقاء, لأنّ المقسم عليه ليس يجب 


بوجوب القسم, ونا القسم يؤكّده. وجدواب الشرط 
يجب بوجوبه, وإذا اجتمع القسم والجزاء كان جسواب 
القسم أولى من جواب الجزاء, لأنّه ما تقدّم وصار 
الجزاء في حشو الكلام, غليه على الجسواب قصار له, 
واكتق به من جواب الجزاء , لدلالته عليه. (5: 655 


نوه الطبْرسي العم 
العُرطُّبيَ : أي لثك قصدت قحل فأنا لاأقصد 


قتلك, فهذا البتادم)ء 
وقبل: أراد ج] 


بظالم, للدلهكن 


وقيل: معناه ماكنت ببتدرئك بالقعل؛ وذلك أن الله 
كان قد حرّم علهم قتل نفس بغير نفس ظل). 
قيل :إن المقتول كان أقوى من القاتل وأطش منه. 
ولكنّد تمرّج عن قتل أخيه , فاستسلم له خوثًا من الله. 
م 
الآلوسيّ : قال بعض المنقين: واختلف في هذه 
الآية على مابسطه الإمام الجممّاص. فالصّحيح من 
الذهب: أنه يلزم الرّجل دفع الفساد عن نفسه وغيري+ 
وإن أدَى إلى القتل , ولذا قال ابن عباس رضي الله تمألى 
عنهبا وغيره: إن المعنى في الآ 
على سيل الظلم والابتداء | 
> على وجه الظلم والابتداء, وتكون الآية عل 


ماقاله يماد وابن بُرَيْج : منسوخة ‏ وهل نسخت قبل 
عريعتنا أم لا5 فيه كلام والدكيل عليه قوله تعالى 


انوا البى تبفى حَقُ تن» الحجرات: 4, وفيرها 
من الآيات والأحاديث. 

وقيل :لَه لايلزم ذلك بل يجوزء واستدل ها أخرجه 
ابن سعد في الطبقات . عن بن الأرّتَ. عنه وق أنه 
ذكر «فننة القامد فيها خير من القام؛ والقائم فيها خير 
من الماشي , والماشي فيها خير من السّاعي » فإن أدركت 
ذلك فكن عبد الله المقتول ولاتكن عبد الله اتقاتل». 
وأوّلوه بترك القتال في الفعنة واجتنابها, وأوّل الحديث 
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يدل عليه. 

وأا من منع ذلك الآن مستدلبمديث «إذا التق 
المسليان يسيفهها فالقاتل والمقتول في الكاره. فقد وُه بن 
لمراد به أن يكون كلّ منهها عزم على قعل أحميه وإن لم 
يقائله , وتقابلا بهذا القصد.انتهى بزيادة. 

وعن السَيد المرتضى: أنّ الآية ليست من عمل 
التراع. لأ اللام التاخلة على فعل القستل لام دكي 
وهي منبئة عن الإرادة والفرض . ولاشيهة في قبح ذلك 
وا وآخراء لأنّ المدافع نا يمسن منه المدافضة لظام 


طلبًا تلص , من غير أن يقصد إلى قتله. فكأته قال 
له لأن ظلمتني لم أظلمك. وَإِمًا قال سبحانه: لمانا 


ماي يدِىَ4 في جواب ل 
أنه لي سأُمن شأنه ذلك ولا يتّصف به. ولذلك أكّد 
آلثّى بالباء ول يقل: وماأنا بقاتل, بل قسال: (يجاسطِ) 
ل عن مقدّمات القتل فضلًا منه. وثدَم الجا 
والجرور المتملّق بِابَسطْتَ) إيذانًا على ماقيل من أُوّل 
الأمر برجوع ضعرر البسط وغائلته إليه. ويخطر لي أن 
قد لتعجيل تذكيره بنفسه. المنجر إلى تذكيره بالأخؤة 


المائعة عن القعل . لدي 
التراغي : أي إن مَدَدت يدك لعقتلني فا أنا 
باشجازي لك هل ال 


لكبقق 


و 
الطّباطبائي. للم للقسر» ٠‏ وتّشط اليد إليه: كناية. 
عن الأخذ بقدّمات القتل وإعبال أسبابه. وقد أتى في 
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جواب الشّرط التي الوارد على الجملة الاسميّة, 
ويالصّفة بتاسِطِ) دون الفعل . وأكّد التني بالباء م الكلام 
بالقسم , كلّ ذلك للدّلالة على أن ببراحل من التمد من 
إرادة قتل أخيه» لايهمٌ به , ولايخطر بياله . 


كن 


توه لومي (3 ١لاغا.‏ والبمَوي (: 073 

رسي (1: 417), والخازن (4: ١١8‏ ). والشّرِيييَ 

10 وأبوالشعود (4: 0111). والقناعي .1م 
وبقيّة التفاسير. 

وبهذا المعنى جاء كلمة ايَدً) في سورة ألبسقرة 

8" والرّعد: 17, والرّوم: 9, وسبأ:/ة يواوه 

_ 1 01.والشورى:‎ ٠ 


(كنققم) 
مئله القَخْر الرَازيّ :1١(‏ 0185 والنَمَيَ (1 
174) ونحوء النّيسابوري (3: ,)6١‏ والخازن (019:2, 


وأبوحيّان (5: 47 4), والشّربيى (633:1. 
أبوالشعود: تتقديم الجارَ وامجرور على المغمول 


القلوق من مناضهم ء تعجيلًا للمسرّة. 
نموه الآلومي. 
الطُباطَبائيَ : هذا اللضمون يقبل الانطباق على 
وقائع متمددة مختلفة وقمت بين الكذّار والمسلمين 


1ف 
الذي 


كغزوات بدر وأحد والأحزاب وغير ذلك. فااهر أن 
إلراد به مطلق ماهم به المشركون من قتل المؤمدين 
/وإعلاء أثر الإسلام ودين التُوحيد. 

وماذكره بعض المفسّمرين أن المراد به ماهم ببعض 
التتركيقا طن قنل النَم , أو ماهم به بعض اليهود 
من الفتك به وسيجيء قصّته| ‏ فبعيد من ظاهر الأنظ. 
كبا لايق 


لسن 


ف 
ولح يَدَكَ مطلولة إلى ميق 
/ توا توا 


الاتطقف برزقي عن غير رضاي, ولانضعه في 
سخطي ‏ فاسّيْك مافي يديك, فتكون حسير, ليس في 


(الطَّرِي 16 0/0 
إيقول : لاتنفقها فومعصيةالله ,ولافيا'أيصلح 


0 َي 
الكلِْيَ : لاتعط ماعندك جميمًا فيجيء الآخرون 
فلاتهد ماتعطيهم فيلومونك: 
ارسي +5 403 
ابن جُرَيْج : لانقسك عن التفقة فيا أمرتك به سن 
0/1 
في الحىّ والباطل, فيتتفد مامعك ومافي 
يديك , فيأتيك من يريد أن تعطيه فيحسر بك . فيلومك 
حين أعطيت هؤلاء. ولم تحلهم.. ١الطَْرِيَ :١16‏ 4007 
الطتَريٌ : يغول: ولاتبسطها بالحليّة كل ال 
فتبق لاشيء عندك, ولاتهد إذا شئلت شيئًا قعطيه 
سائلك. 


انلقن 
العُوسيّ: أي ولاتعط جميع مامندك فدكون ببغزلة 
من بسّط يده حي لايستقرٌ فيها شيء, وذلك كناية عن 


الحفا 

إفدائفف 

هذا تقثيل منع الشحيح وإعطاء 

المسرف, وأمر بالاقتصاد الذي هو ببين الإسراف 
اقفن 

اللدلالد 


الؤازي: أي ولاتتوشع في الإنفاق توما 
مغرطًا؛ بحيث لايبق في يدك شيء, 
وحاصل الكلام أن المسكاء ذكروا في كتب 


بس ط / 540 


الأخلاق: أن لكلّ خُلق طرق إفراطٍ وتغريط؛ وها 
مذمومان . فالبخل : إفراط في الإمساكك , إفراط 
في الإنفاق, وهما مذمومان, والكق الفاضل هو العدل 


والوسط . كما فال: هوَكَدِْكَ جَلنَاكُمْ أئةٌ وَصَطًَا» 
البقرة: 1417 ديك 
ابن كثير : أي لانسرف في الإنفاق , شط فوق, 
طاقتك. وتخرج أكثر من دخلك. لخم 

القاسميّ : أي بالثبذير والشرف. 
ع في الأولى: 


على مها 


إفاقالإنآن كل مافي وُجنْده؛ بحيث لا: 


ببسط بده كل البسط بميث لايستغرٌ عليها شيء؛ في 
الكلام نمي بالغ من التغريط والإفسراط في 
الإتقاق 


لديل 


"لَه دغوة اَن وَالَذِينَ يَدْعُونَ ب 


(1) كفاء والظاهرآنها دلي لايصلح للده. 
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الإمام علي #8 : كالّجل العطشان هد بده إلى 
البثر, ليرتفع الماء إليه , وماهو يبالفه. 
طبري 01021 
ابن عَيَاس : هذا مثل المشرك مع لله غيره. فتله 
كمثل الرّجل الحطشان الذي ينظر إلى خياله في ماء من 
بعيد» فهو يريد أن يتناوله ولايقدر عليه. 
(الطَيرَي 08-0 
مثل الأوثان الذين يُمتدون من دون الله كمئل رجل 
قد بلعه الحلش, حت كرَبّه اموت , وكقّاء في الما قنقً 
وضمهيا لايبلغان فاء. يقول الل : لاتستجيب كي 


ولاتتفع الذين يمبدو: 
ببالغتين فاء أبدا.. 


حت يبلغ كنا هذا فا7 زاغ 
«طريتدكوي. 
مُجاهِد: يدعو الماء بلسائه ويشير إليه بيده, 
فلايأتيه أب. (لطُيري 00-235 
يدهوه لأن يأتيه وماهو بآتيه, كذلك لابستجيب 

امن هو دوله. 
الضّحاك : كمن بسط يديه إلى الماء لييصل إليه 
بلااغتراف. (أبوحيّان 60:6 
الحسّن : معناء كباسط كفيه إلى الماء, فات قبل أن 
يعمل إليه. 0320000 
عطاء: كالعطشان المالس عل شفير ابثر وهوية 
ديه إلى البثرء فلاهو يبلغ إلى قمر البغر ليخرج اماء, 
ولالماء يرتفع إليه. فلايتقعه بسطه الكف إلى الماء 


ودعاؤه له, ولاهو يبلغ قاه. كذلك ألذين يدعون 
(الخازن 00:4 


الأصنام لايتفعهم ذلك. 


هذا مل ضعربه الله لمن اتفذ من دون الله إِه) أن غير 
0 
0 


ابن 0 
بكقيه ‏ يمني بسه إلى ماينال أبد). 

(الطَعرَي 17 008 
نَّمِنْ ونه الرّعد: 14 
بتي الأصنام الاتبيب داعبها بعيء إلا كا ينال الظمآن 
يفيف على ماء ليس ممه مايستق به؛ وذلك قوله 
عروجل: وإلأحجايطٍ َيه إِلَ الباوه. 


للحقيفنا 
: يقول : لايتفع داعي الآطة دعاؤه إِيَاها 
إلاكما ينفع باسط كقيه إلى الماء. بسطه إيَاهما إليه من 
إليه في إناء. ولكن ليرتقع إليه بدعائه 
وإشارته إليه وقبضه عليه. والعرب تضعرب لمن 


غير أن ب 


سمى فبا لايدركه مثلًا ب«القابض على الماء». [ثم2 
استشهد بشسس] بلكل 
4 

غوه اللُوسي. 
البقويّ : أي إلا كباسط كقّيه ليقيض على الماء 


الديين 


والقابض عل الماء لايكون في يده شيء ولابيلغ إلى فيه 
منه شيء. كذلك الذي يدعو الأصنام وهي لاتتضيرٌ 


ولاتتفع لايكون بيده شيء. فيك 
الّمَطْشَرِيّ : إلا استجابة كاستجابة باسط كقّيه. 


أي كاستجابة لماءمن بسط كفي إليه يطلب منه أن يبلغ 
فاه, والماء جماد لايشعُر ببسط كقّيه ولابطشه وحاجته 
إليه. ولايقدر أن يبيب دعاءه ويبلغ فاء. وكذلك 
مايدعونه جماد لايحس بدعالهم, ولايسطيع إجابتهم. 
ولايقدر على ثفيهم, 

وقيل: شبّهوا في قلّة جدوّى دعائهم لآمتهم بمن, 
أراد أن يغرف الماء يديه لييشريه. فسطه ا تاها 


أصابعه , فلم تلق كمّاء .١‏ وم يبلغ طلبته من 
وقرئ (تَدْعُونَ) بالتّاء (5: بالتوين. 


لنديلن 


نحوه النازن (5: ,)٠١‏ وأبوالحُمود (: 443). 


للاءء ويشير إليه 
5 


ابة هؤلاء والانتفاع بهم لابقع. 


وقوله: (هُوَ) يراد به الماء, وهو البالع , وانضّمير في 


بس ط / لإبوع 


١بَالنِه)‏ للفم . ويصح أن يكون (مَ) يريد به «الفم» وهو 
ألبالغ أيضّاء والضّمير في (بلفيد) للماء. لأنّ الفم لا يبل 
الماء أبد؟ على تلك الحال. 


يكن 


اء الع فصّلت: 45؛ وفاعل هذا المصدر مضمر, 
وهو ضمير الماء. أي لايجبييونهم إلاكيا يبيب الماء باسطه 


والإجابة هنا كناية عن الاثقياد (كنوم/) 

لطبي ٠‏ ضعرب الله عروجل الماء ملا ليأسهم 
من الإجأبة لدعائهم, لأنّ العرب تضعرب لمن سمّى فيا 
لاتتدركه متلا بالقابض الماء باليد. [م استشهد بشعرء 


َْقَلَ قله وابن صَبّاس وأب مب 


لقبمم 


6 ««الكاف» في موضع نصب, أي يسثل 
استجابة , واستجابة مضافة في التقدير إلى (بَاسط) وهي 
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إليه من بعيد يطلبه ويدعوه. 

والحاصل أنه شبّه آهتهم حين استكفائهم اهم 
ماأهتهم بلسان الاضطرار في عدم الشّعورء فالا عن 
الاستطاعة للاستجابة» وبقائهم لذلك في الخسار بال 
ماء برأى من عطشان باسط كيه إلييه يناديه عبارة 
وإشارة, فهو لذلك فى زيادة الكباد والبوار. 

والتشبيه على هذا من المركب التدمئيلَ في الأصل 
بز في ممرض الكُم حيت أشبت أنها استجابتان 
زيادة في التتخسير والتتحسير . فالاستشناء مفرغ من أعم 
عام المصدر, كبا 


والظاهر أنّ «الاستجابة» هناك مصدر من المبني 
للفاعل , وهو الذي يقتضيه الفمل الذاهر. أن 
يكون من امبني للمفمول» ويضاف إلى «الباباط بينام 
على استازام الصدر من البو للفاعل للمصدر ]كو 
للمفعول وبجودا وعدئًا. فكأئه قبل : سكي بق 


بشيء فلايستجاب هم استجابة كائنة كاستجابة من 
بسط كقيه إلى الماء. [ت#استشهد بشمر] 

وأبوالبقاء يمل «الاستجابة» مصدر امب 
إلى (بَاسِط) من باب إضافة المصدر 


للمفمول. وإ 


الوجه الثاني في الموصول. 

وقد يراد من بسط الكقّين إلى الماء: بسطههاء أ 
نشر أصابيعهيا ومدّها لشربه, لاللدّعاء والا: 
كا أشرنا َ 
لغير الله تعالى 


ن أراد أن يغرف الماءبيديه فبسطهما 


ناشرًا أصابعه, في أتها لايحصلان على طائل. 
بد : قله المدوى , ولعلّه أراد 
بالغ بذكر القلة, وإرادة العدم دلالة مل 
هضم لمق وإيثار الصّدة 

والتّشبيه على هذا من تشبي 
لمن لايحصل من سعيه على شيء : هو كالرّاقم على الماء. 
فإنّ المشيه هو السّاعي ميدأ بكون سعيه كذلك , والمششبّه 
به هو الاقم مقيدا بكونه على الماء, كذلك فها نحن فيه, 
وليس من مركب العف في شيء على مابُوهّم. 

نعم وجه الشبه عقَل اعتباريّ والاستثناء مفرّغ عن 
أعم عام الأحوال. أي لايستجيب الآطة لحؤلاء الكفرة 
أعني الداعين بن بسط كقّيه ولم 
يقيضهما وأخرجهما كذلك فلم يحصل عسلى شيء, لأنّ 
آلَء يحصل بالقبض لابالبسط. 

وروي عن عل كرّم الله تعالى وجهه: أن ذلك 
نشبيه ببطشانٍ على شفير بثر بلارشار, ولاسبلغ قعر 
البثر ولالماء يرتفع إليه. وهو راجع إلى الوجه الأوّل 
وليس مغايراله. كباقيل. 
أن ذلك نشبيه بالقابض على الماء. 


الداعين إلا مث 


وعن أبي 
في أنه لايحصل على شيء, ثم قال: والعرب تضترب 
امثل في السّاعي فها لايدركه بذلك. [ثم استعهد بععر]. 

وهو راجع إلى الوجه الثاني خلا أنه لايظهر من 
(بَايط) ممنى قابض. فإنَّ بنط الك ظاهر في نشر 
الأصابيع ممدودة. [,استشهد بشمر] 
وكيفما كان فامراد بابَايط) شخص ياسطء أي 
ظاهر ماروي عن بكبير بن 


شخص كان. وماية 


معروف من أن قابيل؛ حيث إن قعل أخاء جعل الله 
تعالى عذابه أن أخذ بناصيته في البحر, ليس بينه وبين 
الماء !ل 


أصبع » فهو يريدء ولابتاله, مما لاينبغي أن يعوّل 

عليه. 

وفرئ (كََاسِطٍ كمه بالتتوين, أي كشخص بيسط 
1 لك 
ةن د 

الطَباطَبائيَ: مل من يدعو غير اله سبحانه مل 

هذا الباسط كقّيه إلى الماء ليبلغ فاه, وليس له من الدّعاء 


إلا صورته الخالية من المعنى . وأسمه من غير مسعّى , 
فهؤلاء المدعوّون من دون الله لايستجييون للّذين 
يدعونهم بثبيء الايقضون حاجتهم, إلا كيا يستجاب 
الباسط كمّيه إلى الماء؛ ليبلغ فاه ويقضي حساجته؛ أي 
لايمصل لمم إلا صورة الدّعاء ,كيا لايحصل لذلك الباسلط' 
إلا صورة الطلب ببسط لكين 

ومن هنا يعلم أنّ هذا الاستنناء ابيط كَكيوه 
إم, لانتقض به عموم التني في المستنى منه, ولاايتضكن 
إلا صورة الاستنناء. فهو يفيد تقوية الحكم في جاب 
المستغنى منه. 

فإِنَ مفاده: أن اأسذين ييدعون من دون الله 
الايستجاب هم, إلدكيا يستجاب لباسط كمّيه إلى الماء 
ولن يستجاب له. وبعبارة أخرى لن ينالوا بدعائهم إلا 
أن لاينالوا شيئًاء أي لن ينالوا شيًا ألبتّة. 

وهذا من اطيف كلامه تعالى, ويناظر من وه قوله 


بس ط/ القع 


وقد تبيّن با تقدّم أن الاسناء من قوله: 
(لابستجيئون م شك . وفي الكلام حذف وإيباز, 
وامعنى لايستجييون طم بشيء ولابنيلوتهم شيعا إلاكيا 
يستجاب لباسط كفّيه إلى الماء ليبلغ فاه ويسنال من 
بسطه . ولمل الاستجابة مضمن ممفى اليل وثيوه . 


لديف 


يَاسِطُوا دِيم الحرُوا آَنْنُسَكُم 1 


اب لون الأنمام: 6و 
ابن عَبَاس : الملائكة باسطوا أيندهم يضربون 
وَجَوعهمْ وأدبارهم , 
علو نشدي , 
الخال بالمذاب ومطارق الحديد. 
مثله الحسشن. (الثْر 02 لق 


القزاء : يقال: لَبَاسطُا أَيدِيي» بإخراج أنفس 
الكّار. هو مثل 8 
الأتفال: ,6٠‏ ولوكانت 
كانت «باسطوا أيديهم أن أخرِجُوا» كان صوايًا. 
الحيتننا 
أما بسط الملائكة أيدهم فَإِنه مدّها. 


لطر 


ثم اختلف أهل التأويل في سبب بسطها أيديها عند 
ذلك , فقال بعضهم بنحو الذي في ذلك. 
وقال آخرون: بل بسطها أيديها بالعذاب. 
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باسطوا أيديهم بإخراج أنفسهم. يك 
: بالعذاب والضّرب؛ يضعربون وجوههم 


:يقب الأرواح. ‏ (0:ه14) 


رسي (؟: 558), والخازن (5: 057 


فجمع هذه الآبة القولين, يقال : بسط إليه يده بالمكروه 
م 
أي يسطون إليهم أبدهم, يقؤلون: 
هانوا أرواحكم» أخريجرها إلينا من أجادكل. 09 
عبارة عن الشديد في الإزهاق, من غيير نفس 
وإبهال 
الْووي بض أرواحهم كالتقاضي الب 
كالفري الملازم اليم لذي بيسط يده إلى من عليه | 
يمه عليه في المطالبة ولأههله, ويقول له: أخرج في 
مالي عليك السّاعة, ولاأزال من مكاني حقّ أنزعه من 
كبدك وحدقتك, أو ياسطوها بالمذاب. 
الآلوسيّ : [تحو المُوسَويَ وأضاف:] 
وفي «الكشفء أله كاية عن الشنف في الشسياق, 
والالماح والتسديد في الإزهاق, من غير تنفيس 
وإمهال؛ ولابسط ولاقول 
واستظهر ابن التير: هم يفعلون معهم هذه الأمور 
حقيقة على الصُور ا مكيّة , وإذا أمكن البقاء على 


وين 


لقنن 


يقة هناك. 


016 


الي يده: جوده بماله وإحسانه لمن يستحقّه. وبسط 
الملِك يده إدارته أمور مملكته من 
مزاحم. ويسط اللأمور الغليظ الشّديد يده على الجسرم 


اللأخوذ به. هو نكاله وإيذاؤٌه بضعرب وزجر, ونحوه, 


أذباخ 


فبسط الملائكة أيدهم. هو شروعهم بتطيب 
القلّالمين. وظاهر الحياق أن الّذ: الملائكة بهؤلاء 
الاين هو الذي يقرجم عند قوله: خا أَنْْسَكُمٌ 
عذَات الُوِ» إلم. فهدء الممل محكيد عن 
الملائكة لامن قول الله سبحانه , والتّقدير: يقول الملائكة. 


ه: أخرجوا أنفسكم .... فهم يعذّبوئهم بقبض أرواحهم 
قبا يذوقون به أليم العذاب. 

وكأ عذابهم حين الموت وذ يتتفلوا من الدّنيا إلى 
ماوراءهاء ولهم مذاب بعد ذلك. ولا تقم علهم 


أغاله بوجه مبسوط . ويوجه يط . 
الدللف 
الطوسيّ : تكذيب منه تعاى م قالواء وإخبار بأ 


يديه مبسوطتان, أي نعمه مبسوطة. عبلمم) 
عل اليد وتشطها' 
البخل والجود .ومنه قوله تاق : وََاتبْلُ َك فلو 
إللى عُنكَ وَلَاتَِسْطْهَا كل البشط» الإسراء: 15 
قالوا: والسبب فيه أن البد آلة لأكثر الأعمال لاسا 
الدقع المال ولإتفاقه. فأطلقوا اسم التبب على المستب, 
وأسندوا الجود والبّخْل إلى اليد والبنان والكف 
والأنامل. فقيل للجواد: فيّاض الكفّ مبسوط اليد 
وبسط البنان: ترء!' الأنامل. ويقال للبخيل: كر 
الأصابع مقبوض الكفّ جَمْد الأنامل. 


بماز مشهور عن 


0 
أبوعَيّان: وقرأ عبد الله (بسيطتان) يقال: يد 
بسيطة ؛ مطلقة بالمعروف. وفي مصحف عبد الله (بُسطان) 
يقال: يده بط بالمعروف. وهو على «ممل» كبا تقول 
ناقة ميرح , وبئية سجُح. 0 
المَراغيّ : عبر عن سعة الجود بيسط اليديت) لأ" 
المسواد التسغي إذا أراد أن يسبالغ في المطاء جهد 
استطاعته , يُعطي بكلتا يديه. [ماستشهد بشعر] 


نهدن 

وهناك أمورٌ أخرى راجع «دى دىء 

يسَاطًا 

وله عل لَكُم الآَْضّ بسَاطًا. خوج 
الطَّريّ : تستفرون عليها وتقتهدوتها. (17:51) 
نحوء القاسمي. لخدم 
الطوسيِ: أي مبسوطة يكتكم المشي عليهاء 
والاستقرار عليها. للف 


بس ط/اءة 


مثله || ء مم 
البقَويّ : فرشا وبسطها لكم. (لامل 

يّ: مبسوطة تتقليون عليها كبا تقل 

الرّجل على بساطه. عت 


نحوه أبوالتُعود (3: ,07٠١‏ والنازن (/9: 0118 

أبوَيّان : بساطًا تتقلبون عليهاكما يتقلّب الآجل 
على بساطه . وظاهره أنّالأرض ليست كُرويّة . بل هي 
لام 


مبسوطة متّسعة كالبساط والفراش,. 
تتقلبون علها تقليكم عل بُُطكم في بيوتكم. 
قال أبوحيان: ظاهره أن الأرض ليست كمُرويية بل 
هيبميسوطة. قال سعدي المفقي: وأا هو في التَفلّب 
ملم عل مافشروه؛ انتهى . وقد مر مرارًا أن كُرويّة 
الأرض لاثنافي احرث والغرس ونموهما؛ لعظم دائرتها, 
كني الاق ين ييضة الحمامة وبيضة التعامة 
انافك 
الآلوسيّ : تتقلبون عليها كالبساط. وليس فيه 
دلالة على أنّ الأرض مبسوطة غير كُروية. كما في 
لأنَّ الكرة العظيمة يرى كل من عليه 
إن اعتقاد الكُرويَة أو عدمها ليس 
بأمر لازم في الشّريمة. لكن كُرويها كالأمر اليقيفي 
الفدلقد 


من جانب إلى جانبء والانتقال ممن ف 


إى قُطر. 
القدرين 


() الظاهر: زه 
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بن منيه ؛ واجتمع بنو إسرائيل , فكان 
طالوت فوقهم من متكبيه فصاعدًا. (الطَبَرِيَ : 508) 

السّدّيّ : أنى الي بعسًا تكون مقدارًا على 
طول الرّجل الذي ببعث فيهم ملكا فقال: إن صاحبكم 
يكون طوله طول هذء العصاء فقاسوا أنفسهم بها؛ فلم 
يكونوا مثلهاء فقاسوا طالوت بهاء فكان مثلها.(اطيري 
ان 

الطَّري: فإ يعني بذلك أن الله بسط له في العلم: 
الجسم وآناه من العلم فضا عمل ماأى غير 
الذين خوطيوا بهذا الخطاب؛ وذلك أنه ذكر أ 


أتار 


وحيّ من الله ليد 
الطَّثستَ : أي فضيلاً وسمة. 
لوازي : قال بعضهم : المراد بالببطة في 
الجسم : طول القامة . وكان يفوق اناس ب رأسه ومتكبه. 
ْنا سمي طالوت لطوله. 
وقيل: المراد من البسطة في الجسم : الجمال» وكان 
بني إسرائيل , وقيل: المراد القوّة. وهذا الول 
أصح, لأنَّ المنتفع به في دفع الأعداء هو القمّة 
والشَدّة لاالطول والجيال. 
ِل تعالى قدّم البسطة في الصلم على البسطة في 
الجسم وهذا منه تعالى تتبيه على أنّ الفضائل الَفسائية 
أعلى وأشرف وأكمل من الفضائل الجسمائية . 
الدانين 


يكن 


انفلدد 
في العلم بالحروب. والظاهر علم 


وأما البسطة في الجسم فقيل: أريد بذلك معاني لير 
والشّجاعة وقهر الأعداء. والظاهر أنه الامتداد والّمة 


للد 


الأعراف: 526 

أبوهريرة : أن كان الرّجل من قوم عاد تخد 
رامين من حجارة, لو اجتمع عليها متمسيائة رجل 
من هذه الم م يطيقوه. وأن كان أحدهم ليغمز برجله 
ارس فتدخل فيها. (الفرطي 1 01987 


ابن ياس : ثمانون ذراعًا. (البقَويّ 025:1 
أي طول وقوةٌ. (الطرسِيَ :4300 
مثله البقَوي. ليق 


كان أطوهم مائة ذراع , وأقصرهم سين ذرامًا. 
لمن 
(البقَوي 05.901 


نحوه العديّ, والكلَي. 
وَهْبٍ بن مثيه : كان رأس أحسدهم سثل 
الظيمة . وكان عين لجل يفرع فيها الضتباع وكذلك 
مناخرهم . (البتوي 00:3 
الإمام الباقرة : كانوا كأئهم التخل الطّوال. 
كان الررجل منهسم يشحو الجسبل بيسديه» قيهدم منه 


قلع . ارسي 607:1 


ادّة: ذكر لنا َنِّم كانوا ائني عشر ذراعًا. 

(الآلوسي 01634 

نحو مُقاتل,. (البقَوَي ؟: ؟0) 
أبوحمزة القماليَ : سبعون ذرامًا. 

(البقَوي 0779 

الطَّريّ: زاد في أجسامكم طول وعظ] على 

أجسام قوم نوح , وفي قوامكم على قوامهم شعمة مبنه 

بذلك عليكم. انلك 

الطَّْرسيٌ : قيل: معناه زاد في خلقكم بسطة, 

فكانوا طول من غيرهم. قدارأن يد الإنسان يده فوق 


رأسه باسطًا. لي 
لمر طبس : ويبوز (بَسْطَةٌ) بالصّاد لأ بعدها طالء 
أي طول في املق وِظَم الجسم لاضن 


أبوحَيّان : ظاهر الشواريخ أن البسطة: الأمكَدااً 
والطّول والجمال : في الصّور والأشكال . فيُحتمل إذ ذاك 
أن يكون الخلق ببسعنى الفلوقين, ويستمل أن يكسون 
مصدرًا. أي وزادكم في خلقكم بسطة, أي مد وطوّل 
وحن خَلقكم. 

وإذاكان المتلق بمنى القلوقين , فالمخلق قوم نوح ٠‏ أو 
أهل زمانهم, أو اناس كلهم » أقوال. 
في الأجرام. وهي ماتصل إلييه يبد 


اصيرين؛ يحب بعضهم بعضًا. 


ابس ط/ 691 


ويحتمل أن يكون المعنى وزادكم بسطة, أي اقتدارًا 
في الفلوقين واستيلاء. لمكم 

الآلوسي : عن بعضهم: أنّ أحدهم كان أطول من 
سائر الح بقدار ماهد الإنسان يده قوق رأسه باسطًا 
لماء قطول كل منهم قامة وبسطة. وهذا أقرب عند ذوي 
العقول القصيرة . عن إدراك طول يد الا 

ونصب ١بَنْطَةٌ)‏ على أنه مفعول به للفعل قبله, 
وقيل : قييزً. اليعيلد 

رشيد رضا: أي واذكروا فضل الله عليكم ويمّمه؛ 
إذ جملكم خلفاء الأرض من بعد قوم فوح ٠‏ وزادكم في 
القلوقات بسطةٌ وسمدٌ في الملك والحسضارة» أو زادكسم 
يفي خلق أبدانكم؛ إذ كانوا طوال الأجسام أقوياء 
الم 

وف «التقبير اللأنور» روايات إسرائيليّة الأصل, 
في ةلوطم وقتهم, لايمتمد عليها ولاب 
بشيء منها . ولكن نص على فوّتهم وجهبروتهم في سورة 


هود, والتّعراء. وفضّلت. لمنححل) 
الطّباطَبائيَ : «التشطّة» هي البسطة قلبت السَين 
صادا جاورتها الطاء. وهو من حروف الإطباقه 


كالضّراط والشراط. لدف 


الوُجوه والتظائر 
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ضاربوا أيديهم إلى أرواح الكقار, وكقوله: (وَيَتِسْطُوا 


بَسَط الله الو 
كقوله : 19 


العنكبوت: 77, مثلها في سورة سبأ: 054 73 156 
والوجه الّالت : البسط : الفتم , قوله: (َلَاتِسْطْهَا 


والوجه الخامس : البسط: القضل والشوّءقولء 
ؤَرَرَادَهُ شط في الهم وَامسم» البقرة: 141, يعني 
فشّله في الملم والقوة. 0 1 
: البسط: مد اليد من الم . قوله: 
قَاة» الرّعد: 1 أي من 

م 


04 0 
الأصول اللغويّة 
١الأصل‏ في هذه المادة: الشعة والتبشطة في 
الأجسام. » ومسنه: البساط والتنسيطة؛ أي الأرض 
الواسعة, والجسمع : بُشط . ومكان سيط : واسع. 


والتساط: لتر الظيمة, وأذن بنشطاء: 


وبسَّط المكانٌ القوم, والفراشٌ التنام: وَسِمّه , يقال: 
رن لي فراشًا لايبُطني, إذا ضاق عسنه. وبشط 
كقّهُ: نشّر أصابته. 


توسيعه. 

؟ثم استّعمل مجارًا في المعنويّات, ومنه: التبشطء 
بمعنى التفضيل» يقال : سعط فلانٌ فلانا على غيره بسطة: 
فضّله عليه . وهو نوع توسّع في الفضيلة. 

ومنه: بط اليدء كناية عن الجود. ويد فلان بنط ه 
إذا كان يتفاًاء وهو باعتبار السمة فيالإنفاق أو أن" 
المنفق ينْسط يده عند الإثفاق, كما يقبض البخيل يده 
عن الإتقاق, وهو الأنسب. والباسط : صفة لله تعال؛ إذ 
بيسط الرّزق لعباده. ويوسّعه عليهم. 

ومنه: بس المُدرَ: ِل كأنه تكرّر الصُدْر من 


لذن وتوسّع حقٌ أوجب القبول منه. أو بسّط عفوّه 


"حقٌ شمل عذره المذنب؛ وهو الأنسب. 

وَالتتطا والانبساط: الترور, كقوهم :إن ليسُطني 
مابسطك ويقبضني ماقيضك, أي يسرّرٍ اكات 
ويسوءني ماساءك, لأ الوجه ينبسط في حالة الترور. 


والتبشط: ال والتير في البلاد. وهو باعتبار 
انتعة في امشي وفي الأريق. 
والتسْطة: والككال؛ كقوله تعالي: «وَرَّادَةُ 


في الم وَالججشر» البقرة: 167 
وابثة في اللسان: اطلاقه. يقال: رجل سيل 
وامرأة بسيطة, وهو باعتبار تعمقه في كلامه وقكنه من 
إثقاء الكلام الكثير, والمبسوط في زمان محدود. 
والببشط: التسلّط , كقوهم: بط فلانا على فلان: 
سآطه عليه. كأنّه وسّع قدرته وسلطانه عليه. 


بس ط/ 608 


متهاء لأئها في اسعة فبا تحب والجمع: بُساط وأبساط. 


الاستعمال القرآنيّ 


في القرآن فملا ماضيًا مرّتين, 
ومضارعًا (14) مرّة واسم الفاعل مفره) وجسمًا () 


تتفينه 
5 9تَيسط الوزق .ل 


الشّورى: 77 
اذى يُوِْلُ الإتباع فكي كايا 


مرّات؛ واسم مفعول مرّة واحندة؛ ومصدرًا سرّتين. 


في الْآرْضٍ 
يسيد» 
الشّورى: 7 


يه 
«أنه سد الوزق ير 
َه 


١‏ إن إحدى عشرة آبية منها -(1) و(60. إل 


(15)جاءت في بنط الرّزق وقبضه. مع التركيز على 
قد الرزق مقابكًا بسطه في عشر, منها: )١(‏ و(4) إلى 
(17), وتمليثًا بالمشيئة بسياق واحد. أي بلفظ « يق 


ذ). وق 100206 
َق4» دفي (1) و00 
ؤَنْل إن دن يَجصْطُ الإذق», وفي (ها: «إن ريك 
تبش الؤزق» . وفي (15): «له مَقَالِيدُ الشمواتٍ 
َالْآرضٍ يتشد 

كا جاء في آيتين منها فقط (9) و(١٠):‏ 9يَقْدِرٌ 
لَه بر لَهُ), وفي (؟) وحسدها: ؤوَامَهُ يَ 


ييقبض) بدل (يقدر)ء مع تقديم 
ض) وحذف (الرّق) بخلاف سائر الأآيات؛ وجاء 


ولائرى فركًا جوهريًا بين هذه الآيات سوى أن 


ع وسياق الآيات مع كل هذه الفروق سياق 

يممل في طّاته صورًا من لظف الله بالعياد: 
١‏ الوا و(ربك) و(رَيَ) مع (قُل) الذي 
يوبّه الخطاب إلى العباد ‏ و(وَبْكَآنَ) الذي يمكي 


التمجب والندم والاستيعاد. 
أو بتعليق رزق كل نفس على مشيثته تعال: ل 
يميَا) الحاكي علاقته بالفرد كملاقته بالجباعة . فكل 


سس ها حساب خاصسٌ عند لله, وها ارتباط خاصٌ 


ترتبط به ولريها عناية خاسّة بهاء ومع ذلك فهو رب 
أو بالتمبير عن الله فى (0) ب (رب 
في (1). وفي الآ 


وهذا يصوّر لنا أنّالله يرزق العباد بوصفه ربب 


:), والمخطاب 
47 و١1‏ بلرَيَ) أي رب ال 


ائين.أي 
بماله من الرَأقة البالغة والعناية الواسمة بنييّه الذي هو 
فالله يظر إلى كل نفس بَمعلًا 
للّزق وقبضًا من مظور له خاصٌ بال وفيه بسركة. 
عته بلفظ آخر سوى (رَبك)و(ريَ). 
أو بقوله جنبًا للعجب والاعتراف : لأ يلوا أن 
أله ييشطٌ ...> في (11). 

أ بتعليل اط والقدر بقوله :نملك ِل 
في (07), ويقوله: إن بعاد غَبي ير في (01. 


أشرف بريته وسييد أي 


واسمة لاب 


0 ومغزى جلة 9ِيَبِسْدُ الإزق وَيَقدرُ» أو 


أزمّة العباد في أرزاقهم التي بها قوام حياتهم بنط وقبضًا 
بيد الله تعالى وليس بيدهم ٠‏ وإن كانوا مأمورين بالشعي 
والممل , وهذا من فضل الله على العباد. حيث أناط 


اليتوبتهوا إليه في جسيع الحمالات. 


هناك أربع آيات جاء «البسط» فيها يمعنى 
بَسْط القدرة والبطش بالآخرين, وهي (؟) و(15) 
و(16) و[11). فالآ الأولى (1) حكاية مال ابني 
آدم؛ حيث بسط أحدهما يده إلى الآخر وقنتله. وهي 
لم يبسط يده إلى أخيه . وفيها بمثان: 

أن الآريف فيا القفسرق بين الجتاجين 


ن الأخ المقتول ينسب البط إلى القاتل بلفظ 
الفمل (بَسَطْتَ) إيجابًاء وإلى نفسه بلفظ اسم فاعل ما 


فيدوم, فأتى باسسم الفاعل 
الدَالّ على التبات موْكَدًا بالباء هما آنا 
تابيط » , وبالقسم في أوّله (لَيْ), فإنَ الام للقسم. 
فالأخ المقتول يؤْكّد على أنه ليس ذلك الرّجل الذي 
بيسط يده إلى قتل أخيه إطلاقاء وأنّ ذلك ليس من 
أنه, وأنّه ليس من يوصم به؛ وذلك ليتيراً من 
مقدّمات القتل فالا عن القعل . 


إل يدك وتأخيره 


باس ط/ لا8 


في ما آنا اط يَدِى لِك إيذانًا من أوّل الأمر 
بوقوح الفعل عليه يد أخيه ,لير فيه حاطفة الخ .أو 
تأكيذا لحرص أغيه على الإضرار يه. خلائًا لما هو 
عليه فلاحرص له ولاعزم على قتل أخيه, بل لايخطر 
بياله ذلك. 

الثالى: أ ات في التصوص 
ل ينا الج 1 
القاتل ليقتله , ا الّفاع عن اتنس واجب عتلا 
وشرمًا؟ وأجايوا منها بوجوده 

١‏ ليس في الآية أن قال: لاأدافع عن تفسي. بل 
قال: لاأبتدؤك بالقتل , أو لاأقتلك ظل)] كم تفتلني ظلي) , 
أو أن للام» في لِفَْكَ) هي «لام» كي . وهي منبئة 
عن الأرادمٌ والغرض. وإرادة القعل واتّفاذه غرض قبيح 
دخا إلى غير ذلك ما قبل. 

ماكان الدّفاع عن التفس واجبًا يوم ذاك, بل 
كان الحكم الاستسلام للقائل. فتُسخت بالشرائع بعده 
ولاسيا في الإسلام. 

وألصّواب عندنا أنّها لاتتضمّن حكم الدفاع, بل 
حكم القعل ابتدا ا » لقوله في آخسر دن 
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1 
في الآية أمورد 


تقديم لجار والجرور على المفمول في 9لَنْ 
يُمْ» . وتأخيرها عنها في لمكت 
يحمل نكتة بلاغيية, نظير ماتقدم في 
الآية الأول فتقديهها على المفعول الشرع كا عبر 
عنه أبوالتٌعود ‏ للمسارعة إلى بيان ضعرر البسط 
وغائلته هم. وحرص الأعداء على الإضرار بهم. حملا 
لهم من أوّل الأمر على الاعتداد بنممته. وعلى اليا 
بدفع عدوان عدرّهم كب أن تقديم (لَكُْ في همُرَ الى 
خَلَقَ َكُمْ تفي الْآَرْضٍ تيا البسقرة: 15 تتعجيل 
المسرّتهم بأتها عخلوقة لهم. 
وأنا وجه تأخيرها عنه ني َتَكَفٌ أَنَدتم 
ؤ» هو المسارعة في بيان خطر أبدهم وطظم لل 
كنها عنهم. 

الاجاء فيها الكفّ في قبال البدنط؛ د في بسن اليد 


بسط الرّزق فجاء القبض والتّقدير دون الكفّ قيال 
التبط. 

"نسب ألم يبسط اليد إلى الأعداء . وهو مستور 
في القلوب ,لم بطّلع عليه المؤمنون , ونسب الكفٌ إل الله 


َيوِيكُم) جممًا ومضافة إلى المدوٌ مرّتين. 
تعظيما لخطرها وتنبيها على أنّكلمتهم واحدة , وكونهم 
يدا واحدة على المؤمنين, وتشجيمًا للمؤمنين على أن 
يفتدوا بهم في وحدة الكلمة , ويصيروا يذ) واحدة أمام 


الأعداء. 

6 تمدى التسط بوإلى», والكف بدعن» إعلامًا 
بلك المقابلة . فالآية ‏ جملة ‏ فيها تترغيب في مقابلة 
الأعداء بثل كيدهم للمسلمين. 

وختم ذلك كلها كمضا لنوزهم بتقوى الله 
والتَوكل عليه بأسلوب مؤكد إذ قال: طواتقُوا له وَعَلَ 

4 َكل الحُؤُْوَ» 

/اكوّر كلمة (لله) في الآية ثلاث مرّات: سرّة في 

, ضمأنًا لتأييده إياهم. وله 


القعل والسبى وسائر أنماء التّعذيب, وبسط الألشن 
بالوء كناية عن السب والشَّترء الميزان (0714:15. 


(بالسُوِ) مسيم بليغ لمداوتهم للموء 
قد أكّدها بقوله: 9 وَوَدُوا أ 


عداوتهم لكم بلغت مبلمًا بحيث إِنّهم يودّون أن 


إلى ملتهم وتكفروا بدينكم, فهم في الحسقيقة أعداء 
الدينكم وأعداء لكم من أجل ديتكم. 
والآبة الرّابمة (1): هوا 


أبدبيم»: 

١‏ البسط فيها ببعنى مدَّ اليد للعذاب؛ ويحتمل فيها 
وجهان: 

الأيّل: أنَّ الملائكة يمدّبوهم. كبا جاء في 9وَلَوْ 


في :عدون أيدهم إليهم لقبض أرواحهم . فجمئة 
ؤَآخرجُوا 1 نشسكم» تفير لبسط أبدهم إلهم. أو أن 
الملائكة يقبضون أرواحهم مع تقريعهم بهذا القولي 
فيجمعون بين التمذيب المسديّ والنفسي. وهو أبلغفي 


تشديد المذاب. 


؟ الإتسيان بالوصف والإضافة ًا 
أَبْدِيم» بدل «ييسطوا أيديهم» أو «باسطون أيدهم» 
فيه تأكيد على شدّة العمل ودوامه, كأنّ هذا شأن 
الملائكة داق أمام الكقّار. وهذا كبا يقال: «فلان قائم 
اليل , صائم التّهارء, فإِنّه أبلع من أن يقال: «يقوم في 
اليل ويصوم في التهار», أو «هو قائم في اليل وصائم في 
التّهار». 

فسياقها عن وإلماح وتشديد في عذاب الكقار 
عند الفزعء 

ثالنًا: وهناك آيتان جاء بسط اليد فيها بمعنى الجود 
5308 

أحدها (017: لَكَابعل يَدةَ مثو إلى عُْقَكَ 
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ولاتبشطه كل البش». 


انها :)7١(‏ (َبَلْ يدَاهُمنشوطانٍ مُْنِقُ كي 


ات الأول بشأن الي والانية بشأن له وها 
انكات: 

١جاء‏ غلّ اليد فهما مقابلا لبسط اليد. وهو -كيا 
قال الرَازيّ-بجاز مشهور عن البخل والجود إذ اليد آل 
لأكثر الأعيال, ولاسيّا لإعطاء المال وإتفاقه, فأطلق 
اسم الشبب على المسبّب, فأسندوا الجود والببخل إلى 
اليد .كما أسندوهما إلى البنان والكفّ والأنامل. 

أمَا الغلّ فلقبض اليد ء يقال للبخيل: مقبوض اليد 
ومكبهوض الكفّ. وقد رموا الله بقوهم: (يَدُ اللو 
أي متبرّقة. أو لأنّ يده مفلولة إلى عنقهء كما قال: 
ٍَرَكامبَلْيَدهَ مول إلى عنيِكَ». 

وا لبط فلأ الجواد يده مبسوطة بالممنيين ٠‏ أي 
ليست مقيوضة, أو ليست مغلولة إلى عنقه. بل هي 
مبسوطة بكلا المعنيين. 

؟-والآية الأولى تنهى الي عن الإفراط والتقريط 
في الإتفاق, والتائية تن عن الله ماقالت اليهود فيه من 
البخل , وأنّ جواد . كما قال : « بنذ يقائ». 

رابمًا: هناك آية واحدة )١0/(‏ جاء بسط اليد فيها 


إلا باط كيه إلى الهاو 
لِتَُ ذا . وهذا مل ضعريه الله لين يدعون الأصنام 
فلاتستجيب لهم ولاتتفعهم, وظل سعيهم خائيًا. وفيه 
التصوص:ة 

د الحلشان يده إلى بثر لبرتفع 


ماؤها ولايرتفع؛ أو يسرى خياله في الماء من بعيد 
فلايصل إليه. أو بلغ به الحلش مبلمًا قيموت 
الماء لايبلغا, 


» أو يدعو الماء بلساته ويشير إليه 


من بسط كقّيه إلى الماء بلااغتراف ولاقيض» أو من بسط 
كفّيه إلى الماء دون أن يكون ممه إناء . أو يقبض الماء بيده 
والماء يخرج من بين أصابعه, والعرب تضعرب المتل لمن 
يسعى فيا لاُدركه بالقابض على الماء, أو الاقم على 
. 


وكلّ ذلك وجوه في تفسير هذا المل, بعضها أقرب 
من بعض وألطف, وا ميقن منها عدم وصول كقّيه إلى 


لفيا. أي الباحظاً 


الماء لبعده منهء وهذا معنى (وَمَاهُوَ ا 


كيه إلى الماء لا ببلغ الما 


ولايصل إليه تمد 
.. الماء لابنفمه , أراد تطتيّي كل 
عل الممل به. أي دعاء الكقار للآفة فلالي دخوتهم/ 
لأئهها لاتشعر, كالمستغيث بالماء من العطش فلايضيئه, 
أنه جماد لايشعر. 

ولاداعي هذا التطبيق التّامل, ونا يكفي في امثى 
اتطباقه على الممثّل به في جهة دون انطباقه عليه في جميع 
الجهات. فقولنا: «زيد أسد». أي شجاع, لايستوجب 
أن يكون له برائسن أو ذَئْبِ أو صفة الصّواري 
كالافتراس, لأنّ وجه الشّبه هو الشّجاعة فقط . ووجه 
الشّبه في الآية : خيبة سعيهم , وعدم بلوغهم ما ريدون. 

كما أن من قال: إن" من مات وكقاء في الماء, أو 
بسط كقَّيه بلااغتراف ولاقبض ولا إناء, أو من بض 


ومن قال: إن د: 


الماء وخرج من بين أصابعه إلى غير ذنك, لاشاهد له في 


آية» جرّه إلها مثّل آخر للعرب «كالقابض على الماء». 
أو «كالراقم على الماء». 

ا الاسعناء في لَايستجيئونَ لم بِقَْء إل 
4 قيل: إن فرغ أي استجاية كاستجابة 


فصّلت: 44 أو إضافة إلى الفاعل وهو «بابيط»؛ وهر 
يستلزم الإضافة إلى المفعول , أي كاستجابة الماء لمن 


.يبسط كمَّيه إليه. قالوا: وا على هذا من المركّب 
قي الأصل رن في معرض التهكم؛ حيث أنبت 


أئّهما استجابتان زياد. 


المستجييون لهم بشيء. ولاينفهم كما لابقع من ييسطه 
تيدم إل اللاء ولايصل إليه منه شيئً. 

قال الطّباطيا: «أي لايمصصل لهم إلا صورة 
الدّعاء . كبا لايحصل لذلك الباسط إلا صورة الطّلب 


فإذا قر أو من ممنى التيل فالاستشناء منقطع كما 
قلناء ولاتقدّر الاستجابة حقٌّ تضاف إلى الفاعل أو 
المفمول, بل التتشبيه والشّمثيل مركران في بطلان سعيهم 
وصفر أيديهم. 

> قيل في لوَمَامُوَ بالف : الماء لاببلغ 


الفم لايبلغ الماء. والأظهر الباسط لايبلغ المء. 
غ الإتيان بالوصف في المصدر والدّيل: دباسط» و 
ا«بالغ» بنئعن حرصه في ا حالتين بسطًا و بلوعًا . حت 
يتمق التبات و الدّوام فيهماء أي يتمق أن يكون باسطًا 
و بالا دام ,إلا أنه خاسر فيهراء فهها بسط يده ثم يبلغ 
الماء. على أنّ تناسق التَعبيرين من الحسنات البديعيّة. 
خامسًا: وهناك أربع آيات ججاء «البسط» فها 


معناه اللَُويّ , وهو بسط الأجسام (1) و(18) و(57) 
و1 

يزيل الؤتباح فَكُبِي سَحَابًا فَيَجْسْطُهُ في 
الشماءٍ» 


اوفيها بحوث: 

١-الآية‏ الأول صعريحة في أن رياح تير التحاب 
وتبسطها في الستماء, وهذا باب من العلم جديد, لاحظ 
كتاب باد وباران در قرآن» للمهندس بازركان باللفة 


الفارسيّة. 
وقوله: قبط في التستساي» عطف على 
(يرْسِلُ الويَاح), أي الله يرسل الرّيساح, ويبسط 
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التحاب بالرياح. 
"- الثانية تفيد أن كلب أصحاب الكهف يبسط 
تايط) بدل 


ذراعيه بالوصيد ‏ أي الياب _داقاء 
«بسط» لاستمراره على هذا المنوال.. 


القالثة ضمت بسط العلم ‏ وهو أمر معنويّ - إلى 
بسط الجسم , والآية جاءت بشأن طالوت الذي بعثه الله 


دون الناس , ويقوله : «رًاء 
على أن يشقرط فيه العلم وا 
الملمية والبمسمئة في الإمام. 

سادسًا: جاء (يسَاط) في آية واحدة :)7١(‏ لوَافهُ 
هنكم الآض يساطاه , والبساط : الفراش يهلس 
لبه الإإنسان وينام. وهو كناية مثل: لوَجعلنَا اليل 
إِبأسَانسوَبَطلن اَّارَ مقَامًا» النبأ: ,1١ .٠١‏ لأنّ 
الإنسان يعيش على الأرض. ويستقرٌ عليها؛ ويتقآب 
فيها. وقد يستفاد منها أنَ الأرض مسطحة وليست 


كرويّة , وهو بعيد, لأنّ سياق الآية يفيد أن الأرض 
ممدّة للعيش مهيّأة للحياة. دون الإشارة إلى هيثتها, 
فلاحظ الُصوص والمطوّلات. 


ب س ق 


الفظ واحد , مرّة واحدة, في سورة مككيّ 


0 3 
التُصوص اللغوي 


اليل : سق ويضق وير لفاتٌ. 
ويساق: جيل بالحجاز م 


وقَمك/زقوه 
تعالى: الل بَاَِاتٍ4 ق: ,٠١‏ أي طويلات. 
وأبتقت القاة هي م 
أنزلت اللّبن قبل الولاد بهر و أكثر فتُحلب. ويُيما 
بسقَتْ وليس بحامل فأشزلت الأّبن. وقد ممعت أن 
الجارية تسق وهي يككرء ويصير في ها لبن" 
لمعم 


. ويسوق وينساق, أي 


لمنقوم 

التاقة وأبسّقت , إذا أنرلت اللّين. 
(الأزمْري 401:4 

الميئساق: التي ترد قبل نتاجها. [ثم 
1 لابن قايس 00841 


أي بيضاء عالية. ويولييق 


التحاب, أعاليه. (ابن فارس 1: 01410 


إلأْصمَعي : إذا أهرق سَرْع التاقة ووقع فيه الذبن 
لي تمع . ذا وقع فيد لبأ بل التاج هي 
ذا دنا تتأجها فمي مُدنيةٌ (الأَزمّريّ 4: 414) 
تاعربت : اببشئ: علو ذكر الرجل في الفضل. 
لاغرَوَيّ 0031 

ابن اكيت : غخلة باسقة ونفيل بواسق, المصدر 
سق الرّجل: طال. ويسق في صِلْمدٍ 
أبن فارس 0740/١‏ 


تقول: قد بسّق الرّجل, وهو البصاق , وقد برق 
٠‏ ولاتقل: بئق, إنما البسوق في الول, 
قال الله جل وعرّ: ووَانَخْلَ 


وقد بق الّجل . إذا طال, وقد بق في علمه. إذا 
علا: ويقال حجر أبيض يتلا بصاقة القمر. 
(إصلاح المنطق: 0184 


015 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 0 


بواسق النتحاب : أوائله 


(أبن سيدة 543:3) 


وأتانٌ مُق , إذا أشرق سَمْعها واستبان حملها. 
وكلّ شيء ظهر ويرّق : فقد بستق. 

وحسبٌ باسق , إذاكان عائيًا مرة 

القالي : بواسقها (التتحاب): ماعلا منها وارتفع ٠,‏ 


واحدتها: باسقة. 


١‏ الدلدين 


تفع وطال: فقد بسسقء يقال: قبم 
بسَقت التخلة, قال الله عرّوجل: لوَاْخْلَ بَاينقّات# 
اق : ,٠١‏ وكذلك بسّق النبت. 

فكثر في كلامهم حت قالوا: بسق هلان تتيلى كوم 
أي علاهم في الشّرف والكرّم. 0 
الجَوهَريّ : البساق: الإصاق , وقد بت 
يُسومًا: أي طال, ومنه قوله تتعائى: 
٠‏ ويقال: بسّق فلان على 


أصحابه. أي علاهم, 
05108 الثاقة, إذا وقبع في مها الهأ قبل 
التتاج . فهي 2 دمل 
نموه اراي لين 


أبن فارس: الباء والسين والقاف أصل واحندء 


وارتفاع الشّيء وعُلُوّه. [وبعد نقل أقوال الخكيل وابن 
الشكيت وأب رَيْد قال] 


فإن قال قا: 
القياس؟ 


جاء ببسق/ وليس من هذا 


قيل له: هذا ليس أسلاء لأنه من باب الإبدال» 
وذلك أن السين فيه مقام الصّاد. والأصل: بمسّق, 


وأكثر من ذلك. فيُحلب 
وهذا إذا صحّ فكأئها جاءت بجُساق, تشبيهًا له 
يساق الإنسان. والدلييل على ذلك أنهسم يسقولون: 
تَدْها لينء فهل ذلك إلا 
حملن 


اجارية وهي كر . بصير 
كالاق. 


2 سَهْل هوي : ويس الّجل بالّاد, إذا رم 
أيريقه من فيه وهو الصاق . ولايسمى بُصاقًا إِلا إذا ألق 
من الفيم فأ إذا كان فيه: فهو ريق. 1 

ويسق التخل بالتسين, إذا طال. ومنه قوله تعا. 
<َرَالمْلَ بيات لا طلع تَضِيدهى: .٠١‏ (.010 

أبن سيدة : وبسّق || 

وبسّق على قومه: علاهم في الفضل. 

وبسق : لغ في بصّق, 

وبساقة القمر: حجر أبيض يتلالاً. 


وأبست الثّاة والناقة. وهم ميق ويجْساق 


بشعر] لقم 
البٍصاق: الريق ونمو إذا لَه الإنسان من فسدء 


بصق الرّجل بصق بمنمًا: لق البصاق. 
البساق: الفصاق. بق يبشق يَسْمًا ويُساقًاء 


(الإقصاح 86:9) 


,٠١ :‏ أي طويلات. والباسق هو 
الذّاهب طول من جهة الارتفاع, ومنه بسّق فلان على 
أصحابه: علاهم. 


الؤاغب : قال الله 
لع نهية 


وبق وبصّق أصله: برّق. 

وبسَقت الثّاقة: وقع في سَرْعها لبن قليل كاتئساق. 
وليس من الأول. لكك 
بسّقت التّخلة , ونخلة باسقةٌ, ولفلان 


البواسق. 

ومن الجاز: سق على أصحابه: طاهم وَمَضَلَهُم 
ويقولون: لاس عليناء أي لانطَول. ولفلان سوايق .. 
وَمُلٌ بواسق. (أساس البلاغة ]5 

ابن الأثير : في حديث قطبة بن مالك: صل بنأ 
رسول امك حت قرأ ذوَاُحْلَ بَاسقَاتٍ» الباسق: 
المرتقع في 

ومنه الحديث في صفة السّحاب: «كيف ترون 
يواسقها» أي مااستطال من فروعها. 5 


ومنه حدديث قُسسٌ ؛ امن بواسق 


وحديث ابن الرّبير: «وارجحن بعد تبشّق» أي تقل 


ومال بعد ماارتقع وطال. 
وفي حديث ابن الحفيّة: «كيف بق أبوبكر 
أصحاب رسول المي أي كيف ارتقع ذكره دوتهم. 


الرجل في الفضل. 
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وفي حديث الحدبييّة: «فتمد رسول اله يق على 
با الركيّة فإّا دما وإمّا بس فيهه بسق : لف في , 
وبصّق . للدمكد 


القَيُومِيَ: بسَقت التخلة سوق من باب قمّد: 
طالت, فهي باسقة , والممع : باسقات وبواسق . وبق 
الرّجل في علمه. 


»وهو إيدال مته. 


ويسّق يُساقًاببمنى ب 

ومنعه بعضهم ؛ وقال : لايقال: بق بالسين إلا في 
زيادة اطول كالتخلة وغيرها. وعزاه إلى الخليل .. 

دلق 

الفيروز اباديّ: الببساق كغراب: الإعصاق الباق ٠‏ 
وجيلبرفات , ويلد بالحجاز. 

وَبْسَقْ: بصق , والخل يُسوقًا: طال. وعليهم: 
اعلاهم. 

سمه ألرٌة. الممع كتقصاع. 

والتسوق كصّبور ويطباح: الطّويلة الضّرع من 


والباسق كصاحب: ثمرة طيّبة صَفْراء؛ وقرية 


يغداد 
وبهاء: التحابة لبيضاء الّافية ‏ والداهية. 
وأستقت الناقة: وقع في سَدرْعها لل انحا 
فهي ميق , الججمع: تنباسق. 
ولاق علينا تبسيقًا: لاملوّل. ‏ (6 .007 


: 5 مث 
الطريحيّ:قوهم: بس التخل يُسوقًاء من يباب 
قتد: طال. 


ويشق فلان على أصحابه, أي علاهم, 
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والباسق: المرتفع في عُلوّ 
وفي حديث وصف الّحابة للصّحابة 


ترون 
قواصدها وبواسقها وجَوْئها ورّحاها وبَنُوها 
ووَسِيضها». 
فالقواعد: أصوها الممقرضة في آفاق التماء. 
والتوابيق : فروعها المسعطيلة في وسط التماء إلى 


إن هنذا 

يّ: ويخطتون من يستعمل الفعل «بسشقء 
بعت «بسّق» وكلا الفملين فصيح؛ جاء في «التهاية» دفي 
«فتعمد رسول ال ول على با الركيّة 


: وقع في ضَمْعها لين 


؟- بسشق القّيء يق يُسومًا. 

ل بشق الرّجل يست يُسوقًا: علا ذكره في الفضل 
جار 

غ- بسق في التي . 


8-بسّقت الشّمس: في معجم مقاييس. 
للم : «اباء والتين والقاف أصل واحد. وهو ارتفاع 
لحم 

إن سوق ببعنى ال الول ماديا 
أو معنويًا. وأا لبن فهو من البق أو اق تشبيها 
نهمل 


براق الإنسان 


(الشّوسي 4د 
(الفُرط 0/237 
٠‏ (لشرطْي 6:31 


(الشُرطي 0/317 


مثله عبداشين شتاد. (الشرط 0/137 
01 و 
الطوسيٌ : باسقات , أي عاليات. ‏ (035.:5 


الرَّخْشَريٌ: طوالا في التّماء ولي قتراءة سول 
لش يك مإممَاتٍ) بإبدال السين صادا, لأ 


الشربينيَ ٠‏ أي طوالًة. حال مقدّرة لأنّها وقت 


الإنبات لم تكن طوال. 
والبسوق : الطول, يقال: سق فلان على أصحابه, 
أي طال عليهم في الفضل . كنل 
الآلوسيّ : أي طواله, أو حوامل من أبسَقت الشّاة, 


والقياس «يْمل» فهو من الثوادر كالطوائح واللواقح في 
أخوات ها شادّة. ويافع من أيفع , وياقل من أبقل. 
الفدلفك 


بصيغة الجمع امون في وصف الّخل 
فهو باعتبار الجماعة, فإنّ النَخْل جستس, وواحده 


التخلة. كتمر وقرة, كا في َأَعْجَارُ تَْلٍ خَاريَقِه 
اكير باعتبار لجنس , ولفظه. 
الحللكد 


وقد جاءت كلمة «باسقات» بمنى الطلّوال في أقوال 
الفشرين لهم ولذا اقتصيرنا في التصوص التفسيريَة 
بهذا المقدار حذرًا من الُكرار. 


4 0 
الأصول اللغويّة 


١‏ الاصل في هذه امادّة: الارتفاع وال في النبات 
ووه وكل شيء ظهر وبرق فقد سق ومنه قت 
الشّمس, إذا طلعت وارتفمت. 

بسق وبصّق ويرّق بمعنى » باعتبار الظهور في كل 
منها. إِلَاأنَ أكثر استعيال البتسوق في الطّول. 1 
باسقة, إذا كملت في الارتفاع والطول . بخلاف «بصق» 
و«برّق». فَإِنّهما يستعملان في ظهور التي ء فقط , يقال 
بصّق الرّجل , إذا رمى بريقه من فيه, وهو البصاق. 


ل وجاء من هذه المادّة سوق ومُبِسق ويئساق, 
وهو وقوع الأباء في ضمرع التاقة أو الشّاة قبل التتاج ,أو 
جري اللّبن في ندي الجارية البِكر. لظهور ادي 
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والضعرع وارتفاعهها. 

4 واستعملت في المعنويّات بمارا, كقوهم: بست 
الرجل على قومه .إذا علاهم فالشّرف والفضل . وستق 
الرّجل في ال 
باسق : عال مرتقع. 

ه- وييدو أنّ هناك اشتقافًا أكبر بين مادق 


هر فيه وارتقعت خيرته وحسب 


(بسق) و(س ب ق)» يقال من الأخيرة : سبق فلا 


على قومه. إذا علاهم كرما وسيق عل الأمر: لبه 


الاستعمال القرآ آف 


ماجاء من هذه المادّة فى القرآن سوى لفظ واحد 


بقّات), حال للخل فى قوله تعالى: لوَاقَْخْلَ 
بَايقَاٍ ا لع تَضيدُ» ى: ٠١‏ , ويلاسظ فيها: 
وَلَا: أَنَإيَاسِقَات) جمع, و(الخل) اسم جنس 


(بَاسِقَات) جممًا مؤنًّا منكرًا موازيًا لاج 
0 وقتل بانتاد و يائضل 


ماركا 9 رد فعل هاء أي أنزل المساء من التهاء 
فا رتفت التخل باسقات إلى التماء. 

لنا: بيه الحال بدل الوصف فيه نكتة أخرى. 
وهي أنّ التخل مرغوب فيها حال كونها باسقات؛ أي 
مجموعة باسقة نحو التماء في زيادة نفرها وجمال هينتها. 
وحسن منظرها. 
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رابمًا: ماحي التكتة في جميئها مرّة واحدة في القرآن؟ والجواب : أنّ الآبة مكية , وكانت التَخل فيها قليلة,. 
فإنَ أمال هذه الألفاظ الأحادية لها سبب. تنا لتلّة ولاسيّما الباسقات منهاء على الرَغم من عدم بيه 
استعماها وأنّها لاتستعمل إل لضعرورة الفواصل كما «الأخلء إلافي المكيات. مع جيه 
قلنا في نظائرها مثل (أج) أو لملّة أخرى. والدتيات مما, لاحظ مخ »د 


ب س ل 


الفظان مرّتان. في سورة مكيّة 


أبييلوا 1:1 تل 1:1 


0 50 
النُصوص اللغويّة 


الخليل: بسل يشل بُشولاء فهو بال :وهق 
مبُوسة الشّجاعة والفضب, وأسدٌ باسيل. 
واستَْسَل الرّجل . إذا وطن نفسه عليه واستّ 
وأبسّل نفسه للموت: وطَتها عليه وأ. 
والإنسان يبيل بعمله إسالا. أي يدل موقل 


والتشل: الحلال. قاله 
#دمي إن َسنت هذه لكُم يشل 8 
ويس الزائقي: أعطيته شه وهو مايل على 


تيعد 


وابتسّل الرّاق : أخذ على رُقيته, 
وإذادعا الرّجل على صاحبه يقول: قطّع لله تطالة , 


فيقول الآخر: يَتلا. أي آمين. [ثم استعهد بشعر] 
إفضلهل 
َي : يقال: بَشل ممنى آمين, يحلف الرّجسل 


:يفول بثل. (ابن دُرَيْد 044:1 
أبَوَموَالمَيبانيَ : البسّل: الملال؛ والبسل 

ا حرام , والبسّل . أخذ التيء قلي قليلا. والبشل: 
مُصارة الممُر اليا . وابسّل: الحكس 
(الأزهرء 

المنظل ابل : أن يؤكل وجده..و» 


044 


ل: هذا عليك يشل ء أي حرام 
ولذلك قيل: أسدٌ باسل. أي لامُقرب. 
والعرب تقول: أعطٍ الاق 


الباسل: الذي حرّم على 3 
أي لشدته لأه لجل قزنه, ولاييكنه 0000 
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من البتشل وهو الحرام. (القالي 00 
أبوزَئِد والتبشل؛ الحسلال. وهذا احرف من 
الأضداد. [#استشهد بشمر] لق 
مثله أبوحاتم . (الأضداد: 0107 
الأصمَعي : الباسل: ال وقد سل الرّجل تسل 
يسالاً, إذاصار يكار 20 


اللُحيان 


أعطٍ العامل يلت 


لابن سيدة 0.4:4) 


أبوعٌبَيِد : البسالة: الشّجاعة , والبايل : الشّديد . 


الأزمرَيَ 17داكك) 
ابن الأعرابيَ:التبشل: النحي في الملام 
(الأزْمَريَ 194:37 


والبسيل: القضلة. والقطاميّ: النبيذ, وَالتاقب 
ادش زات ,لبش مات الست 

ونبسّل لي فلانٌ» إذا رأبته كريه الممظر. 

قال أبوذؤيب: 


#وكنت ذنوب البثر ا تُيكلت © 
أي كرهت . ويبوز: ما تنتلت. 


وبسّل فلان وجهه تبسيلًا. إذا كرّهه. 

البئل: الشدّة. واتبشل: تمل القيء في الُنل, 
والتتشل بمعنى الإيجا. 

وكان عمر يقول في آخر دعائه : آمين ويَسلا, معناء 
يارب إيجابًا. (الأزهَري 42335) 

والبسسيلة بهساء: الفسضلة من اللبيذ تنبق, في 


الإناء ل (الريدي 1410 
أبن الشّكٌيت: والباسل: الجاع والببسالة: 


التجاعة. وتبسّل في وجهه, أي كَرَه منظره. ونا قيل 
للأسد: باسل لكراهة وجهه وششبحه. وساأيسل وجه 
فلان. [ثم#استشهد بشعر] 0 
والتسيل: ماييق في الآنية من شراب القوم فيب 
أبوحزام امكل رجلا فقال : دعاني إلى َسيل 
اله اللفقنا 
ورجل باسل ويسيل, أي كريه الَنظر. ويقال: 
تبتل في عبنيه, أي كرُهَت مْآته. [م استعهد بشمر] 
لحتنا 
أبوحاتتم : هي بل وها بل وهن يشل 
ألواحد والإثنان والثلانة والذّكر والأنثى فيه سواء, 
كا يقال: رجل عدل, وامرأة عصدل, ورجلان عدل, 
نات كَدل . وقوم عدل. 
أبوالهِيكُم : يقال: أبشلته 
باء ويقال: ويه بها. بست الاق 


وريد ,0 


وي أعرتة 
يقول الرجل: 


هري 034:1 
(الأزهّري 44٠:35‏ 


سيت بسيلة للمُلِمَة تي فيها. (ابن ممظور :1١‏ 00) 
مفضّل بن سلمة: الببثل من الأضداد, وهو 
الحرام والحلال يما (الأَرْهرَيَ 410:35) 
ابن مُرَيْد: الببئل: الحسرام والحسلال. وهو من 


الأضداد. وأبسّل الرّجل ولده وغيرهم, إذا رهنهم أو 
عرّضهم ملكة. [ماستعهد بشمر] 

ورجل باسل ويسول. إذا كان شجاعًا. وماأبين 
التبسالة في وجه فلان, أي الشّجاعة . ولفة لقوم من أهل 
عبد يقولون: أبِسَلتٌ الببشر, إذا طبخته وجلّفته. فهو 


الوا: بلس في معنى أُجلّ» فيقال في معكوسه 
بسَلْ أي أجل أي هو كما تقول. لخنم 
الهمَذاني: يقال للتّجاح: باسل, والجمع:ببشل. 


لنلدين 


القاليَ : الشجمان. واحدهم: باسل, والتبسالة: 
الجاعة. . 

وقيل: الباسل: الكريه الْمظَرء ونا قيل الأستيد: 
باسل لكراهة وجهه وتُبحه. يقال: ماأبتل وجه فلآن. 
[#استعمد بشعر] لعن 

أبوطالب: البشل. في الكفاية والتتشل أيضًا: في 
الدّعاء, ويقال: بمْلا له , كبا يقال. 


44٠:35 (الأزهَري‎ 

أبومالك : الببثل يكون ببعنى حلال ويمعنى حرام . 
ومع التوكيد في الام مثل قولك : تل 

)44٠ 135 (الأزمَري‎ 

الأزهري : سممت أعراييًا يقول لابن له عَرّم عليه , 

وينلاء أراد يذلك يه 


للع 
: أصل نبسل: الارتهان, وقيل: 


بس ل/ 611 


التحريم. ويقال: أسد باسل, لأنّ فريسته مسرتهنة به 
الاتفلت منه. وهذا يَسْل عليك. أي . حرام عليك, لأنّه 


ما رهن به. ويقال: أعط الراقي بشلته. أي أجرته لأن. 
العمل شرتهن بالأجرة. 

والمستبيل: المستسلم, له بغزلة تين با أُسلم 
افيه إفنن 


الصاحب: يَسْل الرّجل ينس فهو باسل: وهو 
مُبُوسَة الفضّب والشّجاعة , وأْسَهُ باييل . وتتبسل الرّجل 
واستبسل: صار باسلًا. وأبسّل نفسّه للموت: إذا وطن 


إلبه وله عرّوجل: «أب 
ريا 


وبتك الكان [إذ] حزمت هلم كل به , والّجل . 


.وهو -أيذًا - القبيح الشّدِيد. 
والشله أ اراق وقد 


والإبسال: التحريم . [م استشهد بشعر] 
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والتسالة: الشّجاعة. «قد بل بالشَّمّ فهو باسل, 
أي بل » وقوم يشل مثل بازل ويال. 
وامباَلة: المصاولة في ا حرب. 
والتتسيل: الكريه الوجمه. والبسيل أينضًا: بقية 
النبيذ, وهو ماييق في الآنية من عراب القوم فيبيت 
فييا. 
وأَنِسلْت فلانا. إذا أسلمته للهلكة , فهو مُْسل. [ثم 
استعهد بشعر] 
الذي وطن نفسه على اموت أو 
أي استقتل, وهو أن يطرح 
يُقعّل لاحمالة. 
0571 
3 


نحوه لوازي 

ابن فارس: الباء والسين واللام سل“ واد 
تتقارب فروعه , وهو انع والحبس , وذلك قول العرب 
للحرام: بل وكل شيء امتنع فهو بَسْل . [ثم استشهد 
بشمر] 

والتسالة: الشّجاعة من هذاء لأئها الامتتاع على 


التي 


ومن هذا الباب قوهم: أب 7 
اللقلكة, ومنه أَبِسَلْتٌ ولدي: رهنته, قال الله تتعال 
ؤأُوليكَ الّذِينَأنُِوا يمَا كَسَهوا» الأبعام: .7٠‏ [م# 


إلى هذا. والأحسن عندي أن يقال: هو شاد عن معظم 


الباب. وكان ابن الأعرابى يقول : اليِسّل: الكريه الوجه, 
وهو قياس صحيح مُطَرد عل ماأصّلنا. ‏ (248:1) 
أبوهلال : الفرق بين البشلة والملوان والرزوة 
قِ عنها. وذلك إذا كانت 
ذكر الله تعالى , فأمًا إذاكانت بذكر الله تعال 
وبالقرآن فليس بها بأس, ويؤخذ الأجر عليها. 
والشّاهد أنّ قومًا من الصّحابة رقوا من المَقْرب 
فدفت إلييم ثلاثون شاةً. فسألوا رسول دعق عن 
ذلك: فقال هم : اقتسموها واضعربوا لي معكم بسهم. 
والمكوان: أجر الكاهن. وقد تي عنه, يقال: 


حَلَوته حُلوانا. مكثر ذلك حي سمي كلّ عطليّة حُلوانًا. 
[#استعهد بشمر] 
والمكوان أيضًا: أن يأخذ الرّجل مهر ابنته. وذلك 


عار عندهم. قال الرَاجِر: 
#لاتأخذ الملوان من بناتنا © 

والرشوة: مابُسطا الحاكم وقد بسي عنهاء قال 
لتيل «لمن الله الزأئي والمرتشي». لذن 

الهَرويّ : وفي احديث: «كان عمر يقول في دعائه : 
آمين وبشلاء أي إيباما ياربة. 

اقيل: البشل يكون بممنى التوكيد, وبمعنى الحلال 
ديد 


استشهد بشعر] 
والباسل: الأنسد, لكراهة مَنْظَره وقتحه . والباسيل: 


التّجاع؛ والجمع: بسلاء ويُشل. وقد بل بال 
وتسالا. [استشهد بشعر] 

ولبن باييل: كريه العم حايض. وقد يلء 
وكذلك اليد إذا اشتد وحئض. [ثم استشهد بشعر] 

وبال القول: شديده وكريهه. 

ويوم بابيل: 


يده من ذلك. [ثم استهد يشمر] 


وحَظلُ ممتكل: كل وده فكره طَشئه. م 
استشهد بشمر] 

والبسيئة, والتسيل: ماتق من الشراب فييت في 
الإناء. قال بعض العرب : دعاني إلى بسيلة له 

وأبسل نفسّه للموت, واستبسّل : وطّن. 

وأبسله لقمله وبه: كله إليه. وأبسله لكذا: هَل 


وعَرّضْه. [استشهد بشعر] 

والتشل: المسرام والحسلال. الوا سد والجسميع 
وَالدكَر والمؤنّت في ذلك سواء. 

والتشل : ثمائية أشجر رم كانت لقوم هم صِيتٌ 


محمد بن إسحاق رمه الله. 


والتشل: اللي اللو وقالوا في الّعاء من 
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. وقال ليان أعطٍ العامل 
.لم يحكها إلا هو. 


وتتل العم يل م٠ ١‏ عن بي حنيفة. 


ل في الّعاء: بعنى آمين . [ثم استشهد بشعر] 
ينايك 
الباسل بل على أقرانه . أي حرّم. 

واستبسل : طرح نفسه في ا حرب. يريد أن يتقتل أو 
قعل (الإفصاح 183:3 

بسل اللعام يبس بُسُولا: تغير وفسد. 
(الإفساح 2١‏ 0434 
التبئل: بسل القيء يبل بَسْلا: أخدء قليلا قليلا. 
(الإفصاح 7: 201844 


آلواغب: اتبثل: ضمّ التي 
ممق ألصَيَ تمر لتقطيب الوجه. فقيل: هو باسيل 
متيل الوجه. ولتضئنه لمعنى المنع قيل حرم 
تجن : يَسْل , وقول تعالى. 
يَاكَسثْ» الأنعام: .٠ ١‏ أي محرّم القواب. 

والفرق بين الحرام والبشل: أنّ الحرام عام فا كان 
ممنومًا منه بالحكم والقهر, والبتشل هو ال سمنوع مسنه 
بالقهر. قال عرو جل : وليك الْذينَ لوا كو 4ه 
أي حُرِمُو لقواب. وفشر بالارتهان لقوله: <كُلّ لي 
ينا كَسهث رَهِيتة» المائر: 54 [ماستههد بشعر] 

وقيل للشّجاعة: الإسالة, إمَا لما يُوصَّف به التّجاع 


به وصئمه. ولشضئئه 


من مُبُوس وجههء أو لكون نفسه عرّمًا على أقرانه 
لشجاعته, أو لمنعه لما تحت يده عن أعدائه. 
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وأَبسَلتُ المكان: حيظته وجِمَله بشلا على من 


الاق » وذلك لنظ مُشعق من قول 
أبسَلْتُ فلانًا. أ بَنلاء أي شجامًا قويًا 
على مدا القيطان أو الات واخواء. أو جساعه قبت 
أي كرما عليهاء وسقي مايُسلَى الرَاقي بُشلة. 

وحُكي بَسلْتُ المنظل: طيّبته, فإن يكن ذلك 


صحيمًا فمناء بسالته, أي أو بسله, أي 
تحرهه , وهو مافيه من المرارة الجارية يجْرى كونه محرا 
وبسَل في معنى أجل ويل لحن 
نحوه الفيروز اباديّ. 


البشائر ذوي التمييز 854:1 
يٍّ؛ فيه بسالة. وماأبسله! ولد بكلا 
وتهسّل, إذا تشجّع , وأسدٌ باسل. وله وجه بايم بَآجل7 
شديد المبُوس. وأبسَلّه للهقلكةة: أسلّمه بعلو 
أنيح واستَبسّل للموت, إذا استّسلّم. [ثم استشهد 
بشمر] 

ويقولون عند الّعاء على الرّجل: «آمين ويَشلاء 
أي وأبِسَله لله ولماء. وهذا يَشل: مُحَرّم. 

ومن الجاز: نبيذ بابيل: شديد, وشَضَبٌ بال 
ويومٌ باسل. [#استشهد بشعر] (أساس البلاغة: ؟5) 

المدّينيّ : وفي حديث عفان: «أما هذا الحيّ من 
مدان فأتجاد بُسْلٌ» أي شُجْمان, وهو جمع باييل, 
٠ 0‏ وكل ممع أو منوع بشل. 


ألم بديئه, وكان عخلا. فرده حمر وباع ره اثلاث 


سنين, وقطى دنه . 0ك 


لسن 


الْذِينَ أب ياواه النمام: 1/٠‏ دلق 
الفيروز اباديّ: التبثل: المرام والحسلال ضلّء 
للواحد والجمع والمذكر والمؤئّث. والذّخي واللّوم , 
وثانية أشهر حُرمٍ كانت لقوم من قَطَفَانَ وقَيْسِء 
والإعجال والشّدّة. والدَخْل بِابهُل , وأخذ التّيء قليلا 
قليَا. ومٌصارة لمر . واليناء. والّجل الكريه امن 
ركالتسيل. والمكس. 
بثلا. أي آمين آمين, ويسلا له: ويلاله, 
ريّقال : بَْلَا وأسْلًا: دعاء عليه. 
وتيقال: سل ببعنى أ 
والإبسال: التحريم. 


وتبشل: عبس غضبًا أو شجاعةٌ, أو تبكل: 


ترآته وعَلصن. 
والباسل : الأسد كاتكل , والشّجاع , جممه. 


وبُسْل, وقد بَسُل ككرم بَسالةً ويسالًا. ومن القول: 
الكريه الشديد . ومن اللّبن والتبيذ: الشّديد. وقد بسّل 
وبسّله تبسيلا: كرهه. 
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وبهاء الفضلة. 

السريحي : وفي الدعاه: 
الموسمّدة. أي لاتوردني اطلاك. 

وف الحديث القدسي. «اسئَبسَل عبدي» أي 
استسلم لأمري. 

وأبتلت الشّخص: أسلمته للهلكة. فهو مُبسل . 

لقان 

المُصطْفُويٌ : والتحقيق أن الأصل الواح هذه 
المادة: هو الوقوع في مورد الضّرر والخطر والهلاكَة» 
ويدلّ عليه اثفاقهم بأنّ ممنى «أبتسلت» من «أفمّل» 
متمديا هو التَسليم للهلاكة؛ وأ 
المباسلة من «فامّل» لامتداد فعل. هو المصاولة في 
الحرب. 

ويقرب من هذا المعنى : الكراهة في الوجه, فنا في 
أثر الوقوع في مقابل الخطر والضّرر. وكذلك كراهة 
الطّمم والحمُوضة والاشتداد, فنا من موارد الضّعرر 
بالنسبة إليهاء أي إلى موضوعاتها من الأّين واللّبيذ» 
وأمثالهماء وكذلك الارتهان. 

وأا التّجاعة: فهي 
كبا في المتهوّر, 


نهاء وأو معنى 


القيد المذكور لامطلقًا , 
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وأا الحرمة والمنع : فلايخق التّناسب بينها وبين 


مورد الضّعرر. 


ات المادة. 


قهذه الحينية مأخوذة في جميع 
اكلام 


(تتويرالمقباس: 0113 
(الير 
١(الطَبرَي‏ 00099 


ظفيد 


لك 
(الطّري 17 0001 
(أبوحَيّان 4: 0060 
اَي 0001137 


. ١(الطبْري‏ 1 0381 
خَذ تفسٌ بم كسبت ٠‏ 
١الطَبرَي‏ 00000 
ب العادم 
(لطُوسيّ 4: 0041 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ‏ 

ومنه قوله: (َأُولَِالذِينَ و4 الأتعام: ٠7١‏ 
عوسي 4. لذبن 

أي تسم للقلكة. [استعهد بشمر] 


لين 


للقي 
أويل قوله. 
لَفْش» فقال بعضهم: معنى ذلك أن تُكم. 
وقال آخرون: بل معت ذلك تُخيّس. 
وقال آخرون: معنا تُضّح. 
وقال آخرون: أن تبزى. [ثم ذكر من الإبسال في 
الله إلى أن قال:] : 
فتأويل الكلام إذن: وذكّر بالقرآن هؤلاء الْداين” 
يخوضون في آباتناء وغميرهم يمن سلك سبيلهم ,18 
ا مشركين كيلا ببسل نف بذنويها, وكفرها ريا 
وثُرتهن, فتملّق بماكسبت من إجراءها في عُدَابٌ 8 
فد لفنكيينن 
الجا : ممنى (بْبْسَل) بعملها: تكون غير قادرة 
على التخلّص. والمستبيل: المسَسلِم الذي يملم أنه 
لايقدر على التَخلص . [ استشهد بشعر] 
وقبل: (أن تبسَل): يرهن ء والمعنى واحدة. 
ند للهنا 
تلم للهلكة. (6ه) 
الزّمَخْشَرِيّ : منافة أن تُسلّم إلى اطلكة والعذاب 
وثُرتهن بسوء كسبها. وأصل الإيسال: امع , لأنّ اكلم 
إليه ينع الحُسلَم. [ثم استشهد بشعر] 3530 
مثله النسق1؟: ونحومائيسابوريّ(9: 0171, 


ابن عَطيّة : ون تبْسَلَ) في موضع مفعول, أي نلا 
تبسل. أو كراهية أن تسل , ومعناء تُسلّم. (5: 06.0 
الطَِّْسيَ (5: 614 وأبواليركات (1: 


يفن 


) قولان: 
1 
نما 


ابن الجوزي : وف قوله: أن 

أحدهما: لشلا تُبْسَل نفس كقوله: (أ. 
النساء: كلا 

والتاني: ذكرهم إيسال البُسلين ببناياتهم. لسلهم 
ينافون. 

وفي ممنى (تُبْسَل) سبعة أقوال: 

أحدها: تُسْلَم رواه عِكْرِمَة عن ابن عباس . ويه 
قال الحسن وممَاجِد والشدَيّ. وقال ابن كُتَشبَة: تُشلّم 
إلى إطلكة . [م استعهد بشمر] 
اج: تُسْلّم بعملها مير قادرة مل 
متيل : الستَسَلِم الذي لايعلم أنه يقدر 


والتاني: تُفْضّم, رواه ابن أبي طلحة عن ابن 
ين 

والثالث : تدقع , رواء الضّمَاك عن ابن مَبّاس, 

والزابع: هلك ؛ روي عن ابن ياس أيّا. 


قاله قتادة واين ريد 


1 
والخامس : تميس وثر. 
والسّادس: تبزى , قاله ابن السّائب والكساي. 
والشابع: ثري 


القّخْر لوازي ؛ وممنى الآية: وذكرهم بالقرآن 
ومقتضى الدّين, مفافة احتباسهم في نار جه بسيب 
جناياتهم , لملهم يخافون فيتّقون. للدي 

أبوحَيّان: قال أبويكر: استحسن بعض شيوخنا 
قول من قال: تُسلَم بعملها, لاتقدر على التخلّص, لألّه 
: أي رأى مالايقدر على دَنمه. 
) في موضع المفمول من أجمله 
وقدّروا: كراهة أن تُبْسَل وعنافة أن سل , ولثلا تبسل. 

ويجوز عندي أن يكون في موضع جر على البدل من 
الضَمير١",‏ والضّمير مفشر بالبدل. وأضمر الإبسال ا 
في الإضبار من التشفخيم, كبا أضمرو! ضمير الأمر 
والأن. وقُسر بالبدل وهو الإبسال, فالتقدير: وذكٌي 
بارتهان التووس وحيسها بما كسبت. كا قاثوا: الهم 
سل عليه الرَوُوف الرحيم. 

وقد أجاز ذلك سِييّويه , قال: فإن قلت: مَعْرَبتَ 
وطعربوني قومك نصبتء إلا في قول من قال: أكلوني 
البراغيث , أو يحمله على البدل من الُضمر. وقال أيضًا 
فإن 


ضعربني وضعربتهم قومك, رفت على 
هاهنا البدل كما جملته في 
انتهى . وقد روي قوله: 

تنُْلُ فاستاكت به عود أسحل» عير عود على أن 


والتٌأخير إِلّا أ 


بدل من الضّمير. 
والمعنى: أن تسل نفس تاركةٌ ليان بما كسبت من 
الكفر أو بكسبها السَيّء. لفان 


الكاشاني : مخافة أن تُسلّم الى الملاك وتُرتَّهن 
بسوء عملها؛ وأصل البَسْل : المنع. 


لندلفك 
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نوه القاسمي (3: 776), والطتطاويّ (6: .)4٠‏ 
اليد لَائلَم إلى اهلاك وثُرهن (ينا 
بسبب ماعملت من القبائح. 
وأصل التبشل والإبسال: المنع, ولذا صم استممال 
الإبسال في ممنى الإسلام الى اهلاك, لأنّ الإسلام إلى 
اغلاك بستلزم المنع, قن إذا أسلم أحد إلى الهلاك كان 
الم إليه وهو اهلاك ينع الم وهو الشّخصء من 
ممما 
.يكون بدلا منها"', واختاره 


الخروج عنه والخلاص منه. 

الآلوسي ٠‏ 
أبوحيان. وعلى الأوجه الأخر هو مفمول لأجله. أي 
ا تسل , أو منافة أر كراهة أن تُبْسَل . ومنهم من جعله 
موادي للذَكْر). [إلى أن قال:] 

مكل في قوله تعالى: (. 
التكوير: 14. أي نثلا ميس وثُره كل نفس في اطلاك 
أو "أو كلم إلى ذلك أو تُفضم أو حرم التواب 
بسبب عملها السوه, أو ذكّر بمبس أو حبس كل نفس 
بذلك. وحمل التكرة على العموم مع أئها في الإثنيات. 


وقيل: إنها هنا في اللنٍ معتى, وفيا أختاره أبوسَيّان 
من التفخيم وزيادة التقرير مالايخق. ‏ (0187:1 
المَراغيّ : أي وذكّر الّاس وعِظهم بالقرآن اثقاء 


حبسها أو رهنها في المذاب, وتفاديًا من ذلك بما ينه 
الّكر ا حكير من أسباب التّجاة والتمادة في هذه الدار, 


1 ُتصد الطشمير 


5 يمني من ضمور (ي). 
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ِلَّا آضْحَاب 
لك 


وتُقرد» ليس معها إلا ماكسبت من خيرٍ أو شر 
والأصل في الباسل, أنه الكريه, اُخيف, الذي 
التّاس , ومنه مي الفارس الشّجاع: باسلا. لأنّ" 


بين يتجّيونه . ويصدّون عن لقائه. [م استشهد 


5-5 لقم 


والتضر وأصحابهما. (تنويرالمقباس؟ 0113 

نموء الك لهذا 
دلكفا 
لين 
لين 
0 


لين 


5 8 لهذا 
الطَّريّ : يقول: أسلموا لمذاب الله. فرّهنوا به 
بماكسبوا في التنيا من الآقام والأوزار. (9:0؟5) 
القَّي: أي أُسلموا بأعماهم . 


للدي 


والإيسال: القعريم 0 
الَيضاويّ : أي أسلموا إلى العذاب بسبب أعراهم 
إلبيّحة وعقائدهم الرائفة انكمم 


مثله الكاشاني (1: 0116). والُرُوسَوَيٌ (: 40١‏ 
وج 101:61). ونحوه الخازن ,)1١:1(‏ والشّربيني 
لالع 

الآلوسيّ : أي حُرِموا الواب وسُلّموا للمذاب. أو 
بأحد امعان ال للإيسال. ممم 


نموه القامميّ. لقند 

رَشيد رضا: أي أولئك الموصوفون با ذكسرهم 
لذن أسلموا للقلكة واريمنواء ومٌبسوا عن دار التتعادة. 
يسبب ماكسبوا من الأوزار والآثام: حت أحاطت بهم 
خطاياهم. ولم يكن لهم من دينهم الذي اتهذوء لما 
وَهْوًا مايزجرهم عنها. وماذا يكون 
الإيسال؟ لهم تراب 


مم 


الشّتطاويّ : أُسلموا إلى المذاب يسبب سوه 
أعراهم وانحراف عقوهم. ب 

التراغي : أي أولتك المستخذون دينهم هزوًا 
ولمباء عقون بالحياة النيا هم الذين حرمو لواب ٠‏ 
وأسلموا للعذاب؛ وحُبسوا عمن دار الشمادة: بسب 
ماكسيوا من الأوزار والآثام, حقٌّ أحاطت بهم 
خطاياهم» ولم يكن لهم من دينهم الذي اتخذوه زاج 
ولامائع يرشدهم إلى التَحوّل عن تلك الأعيال القبيحة, 
ويصدّهم عن العقائد الرائفة. لكك 

المُْطَقَويّ: أي أسلموا إلى املاكة والسذاب» 
بسبب ماكسبوا من الأعيال القبيحة المحرّمة 


401 


ع 
الأصول اللغويّة 


١‏ الأصل في هذء المادّة: المنع والحبس , ولذا قبل 
هبشل إلا أن ا حرام عام فيا كان منوع 
منه بالممكم والقهر, والبشل هو الممنوع بالقهر, كرا نص 
عليه الرَاغْب. وقيل للمُرتَن: بَشل , لألّه منوع من 
التصرّف فيه, وكلّ ممتنع أو منوع فهو تتشل. ومنه 
البسّل بمعنى المسيس . والبسالة: الشّجاعة, والباسيل 
والبتسول: الجاع ٠‏ لامتناعه من يقصده, وجممه :يشل 
ويسلا 
"- وجاء منه أيضًا: البَسَل والبتسيل, أي الكريه 
المظر كأنّ كراهة وجهه توجب منع التظر إليسه. ولذا 
آقيل للأسد: باسل , لكراهة وجهه أو لشجاعته. 
والجبشلة: أجرة الاق , لأنَ العمل مُرتين بالأجرة. 
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وأبسله: أسلمه للهلاك. والمستبيل: المستسلم, فهو 
ممبوس ممنوع, وسنه قنوظم: أبسل الرّجسل للسموت 
واستبسل فهو مستبيل» إذا وطن تفسه للسموت 


وأستيقن به. 


ممنى المنع والتماح, ومنه يشلا: 
آمين» فالاستجابة قبول وسماح. 

كي ومنه قوهم: له وجه باسل ؛ وهو جل متسل 
لوج أي ديد المبُوس » فكأنّ العابس منع وجهه عن 
الاتبساط , فضمٌ أساريره وقطّيها. 

درلل أي الحرام ‏ جاء للواحد والاتتنين 
والبجمع وللذكر والأثى يقال: هو وهي ينشل. وها 
بشل, وهم وهنٌ يشل . كبا يقال: رجل عَدل, واسرأة 
عَدَل , ورجلان وامرأتان عَدْل, وقوم ونساء عدا 


الاستعمال القرآني 


جاء فى القرآن لفظان من هذء اما: 
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ليميا كَائوا يكْْرونَ» الأنعام: 17١‏ 
يلاح أوَدُ: أئهم اتفقواا على تفسير (تُبتل) 
واوا بالأخذ بالأعبال. ولككلّه مسعفاد من (ينا 
كَسيُوا) لامن نفس اللفظ, وإن اختلفت تمبيراتهم عنه 
بقوهم: إن المبس , أو الارتهان. أو الجزاء, أو التسلير 
اللهلاك وغيرء. إلا أن ممنى الحبس حفوظ في الججميع. 
ثانيا: جاء كلا الأفظين بصيغة الجهول , كأئّهم تهروا 
على الأخذ با كسبواء وهو تشديد لمعنى الحسبس, 
ومنبعث عن اقترانه ليها وَغْْوًا وَغَْيْهُمُ اْحَيِوة 
ادناه , فنا من دواعي القهر وغابة الموى على 


كما أنه دالّ على أنّ الآخذ بالأعبال ذوقيوّة 

5, مدق بالمباد والأعبال. 

ثاًا: جاء القعل الأول بصيغة المضارع خبرا عب 

هن 
58 


بصيغة الماضي رمرًا إلى تحقّق وقوعه, 
الوقوع في المستقبل كالماضي , ومئله كثير في آي 
الآخرة. 

رابا أنّ بميئها في آية مككية ‏ دون أن تكون هناك 
طعرورة من أجل الفواصل .كما في (آم) منلًا- ربا بشعر 
بأنّ استمماطا في مك قليل :وني المدينة كالمعدوم. 


ب س م 


الفظ واحد. مرّة واحدة, فى سورة مكيّة 


وتبسّم ببمنى واحد. وفي صفة الَيقلة: أن كان يمل" 


حك اللْسّم. لي 
ورجل بسَام وبه سمي ال للدلني 


الصاجب: بَسم يِسِمٌ بَشْمًا:إذا فتّم شفتيه 
كالمكاشر. ورجلٌ بسّام وامرأة ستامة. 
تلق أطرافه. 


ويقولون: بَسْمُك ياهذا, يعنى مااشمّك. (:6148 
الجَوهَريٌ : النِْسّم : دون الضّحك, يقال: بَسَممٌ 
فهو باسم , وابتشم وتبتم. 


لمكم 


منذه ايحي لحان 

بإين فارس: الباء والسَين والهمزة والميم أصل 
اواحة/ وك إبداء مقندّم الم لمسرّة . وهو دون المتجك. 
يَغْال َنم ينيم وتبسّم وأبتسم . للدلكا 
اب سيدة؛ بَسَمَ يَِيِمُ بَشْماء وتبسم وابعشم: 
وهو أقلّ الّجك وأحسه. وفي القغزيل: «فَتَهِسمٌ 
ضَاحِكَامنْ قؤظه االتمل: 19 قال الاج : التبسسم 
أكثر مجك الأنبياءطا , ورجل بتام, 

وابتم السحاب عن البرق : أنكل عنه. 

اليلهف 

القعالبيّ: التبتم: أوّل مراتب الضّجك. (118) 

الَمَخْشَرِيّ: بََمّ: هو أغرٌبَتام. وأوّل مراتب. 
الٌجك البسم ومتى جنسه فهو مُتَبتّم, وكأن 
باقي» وهُنَ عر المبابيم. 

ومن المجاز: تبستم البق , وتبتم للع 
أطرافه. 


877 //المعجم في فقه لغة القرآن... ج 8 
ويقال: والله مابسَمْتٌ فيه , أي مادْقته . 
(أساس البلاغة: 071 
أبوحيّان: القبشم: ابتداء الّحك. و«تفمل» فيه 
وهوبَسَمّ. [م#استعهد بشمر] (01:9) 


الَيُومي: يسم بَشمئاء من باب ضعرّب: ضَحِك 


ليلا من غير صوت. وابتتم وتبتم كذلك. ويقال: 


وتبشم. وهو أقلّ مجك وأحسنه, فهو بام ويئسام 
وتسام, 
اميم كمئزل: الت وكمققد: التبسَم. 


ومابَسَمْتُ في !| 


صوت, والضّجك : انبساط الوجه حت تظه لأسن مق 


الشرور مع صوت خلّ. فإن كان فيه صوت يُسمع من 


بعيد فهو التهقهة. 
وقد يُطلق التبسم على أقل الّجك, فيقال: يتم 
وابصتم وتبشم. لضن 


العقذناني : المَبِيِم أو المبم: ويُطلقون صلى 


الوسيط» أو أحد الجامع الثلائة الأأخرى على امستعمال 
تيم 

1 أو أن يوافق مجمع القاهرة نفسه, أو 
دمشق ويغداد وعشان ‏ على استعمال «يجتم» لأنّ 
ليسم آلة توصل الدّخان إلى الفم. ولأن «يفْمل» من 
صيغ اسم الآلة القياسيّة اللاث: قعل و 
ويثعال. وقد ضم إليها مجمع اللّغة المريتة بالقاهرة 
الصّيخ الآلنية: 


أ فَعَالة, مثل : نلاجة وخرّامة. 

ب فعال , مثل : إراث لما تُورّت به التار, أي تُوقد. 

اج -فاعلة, مثل : ساقية. 

أد - فاعول, مثل : ساطور. 

وبهذا تُصبح السّيغ القياسيّة لاسم الآلة سبعًاء 
بج آلصّحة (400) من بملة الجمع اللّْويّ, المدد 
المخاس بالبحوث , وامماضرات, التي اميت في مؤقر 
الورة اتاسمة والمشرين» سنة 1936 1138, فن 
هذا نرى أن صيغة «مل» ليست بين هذه 
صيغة «يِفْمّل» قياسيّة , يوافق عليها الّحاة. 

وهنالك ألفاظ مسموعة شَدَّت صيفتها عن 
القياس , مثل: مُهل , وده مكل شط : الأداة 
القي يوضع بها الدواء في أنف العليل وُذْهن: الأداة 
التي تُستختم فالدّهان. وليس بينها ماهو على صيفة. 


وأن 


مصدر الفمل اللا المتصيرّف اللازم والمتمدي كلهيا. 


اذا أو أن يختار الجمع, أو الجامع صيغة ديققل 
مِنسم» وأرجو مجمع القاهرة إعادة لطر في صيغ : فعال ٠‏ 
وفاعلة. وفاعول, لأنّ ذلك يدث قَوْضى تحن في غٌّ 
عنها. 

وأرى مع صاحب «التحو الوافي» أننا يكننا 
الاستغناء عن الور الجديدة كلّها. باختيار صيغة من 
تُستعمل أداءمُوصلة إلى المعنى المراد من 


التمل: أ 
الرّجَاج : لأنّ أكثر متك الأنياء لكا الشسّمة 
و(ضَاجِكًا) منصوب حال مؤكّدة, لأنّ تبكم ببعنى 


يلك 


الأمَشْقَريّ : وسمن لبتم ضابكا4 تبثم 
عمارمًا في الفحجك وآخذًا فيه, يعني أنه قد تجاوز جد 
التبسَم إلى الضّحك , وكذلك مجك الأنبياء 8 
وأا ماروي أنّ رسول الو ضّحِك حك 
نواجدٌه. فالعرض المبالغة في وصف ماوجد منه من 
الضّحك البويّ, وإلا نهدو التواجذ على |. 


يكون عند الاستغراب. 


فنك 


إن تيشم سليان سرور بهذه 
الكلمة متها. ولذلك أَمَد التبم بقوله: (صَاحِكًَا) إذ قد 


اباس م/ 8107 


يكون الثم من غير ضّحِك ولارضًاء ألا نراهم 


يسقولون: تبِكمٌ تبِكُمَ الغضبان, وتبِئُمٌ تبنم 
الستيزئيه. وتبكم الك نا هو عن سروده 


التبتم, والتبسّم دون الضّحك وهو أوّله, يقال: يسم 
بالفتع يَثِيم يشما فهو باسم , وبنتم وتبتم. 
وامبيم: الت مثل انيس من جِلّسٌ يبليس. ورجل 


فالتِتَم: أبتداء الضّحك, والشّحك عبارة عن 
الأتجداء والانتهاء. إلا أنّ التّحك يقنضي مزيدا عمل 
,إفإذا زاد ولم يضبط الإنسان نفسه قيل: قهقهة. 
لبتم : حك الأنبياء لقلا في غالب أمرهم . 
افلدليك 
ان: لا كان العّبسم يكون للاستهزاء 
وللغضب كبا يقولون: تبسمٌ تبكُم القَطبان وتبمّ 
تبشمَ المستهزئ. وكان الك ا يكون للسشرور 
والفرح, أ بقوله: (ضَاجِكًا). لفديلن 
الآلوسيّ : قال أبن حجر. اسم : مبادئ الضّحك 
من غير صوت, وااضّحك: انبساط الوجه حقّ تظهر 
الأسنان من الشرور مع صوت خق, فإن كان فيه 
صوت يُسمع من بعيد فهو القهقهة . وكأنّ من ذهب إلى 
اتماد اقبسم والضّحك خصٌ ذلك با كان من 


أبى. 


اللدلقكة 
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تبسّمه إلى حال الضّجك , فكلمة (ضاجِكًا) حال 
للديلين 


دفي الآية أمور آخر راجع دض ح 2»] 


1 0 
الأصول اللغويّة 
١ل‏ الأصل في هذه امادة: تفلق أطراف الطلْع . من 
قوهم: نبستم الطّلع, ثم استمير في لمعان الهرق . يقال 
نسم البرق؛ وفي ضحك الإنسان. وهو أُوّل سراتبه 
الديه. يقال: تبسّم الرّجل وأبتسم. وكذا 


ميمي» والْبيم , بكسر السين: الثر, لأأنه بارطع 
التبتم, وأضاف إليه صاحب «الممجم الوسيط مع 
آخر, فقال. «أنبوبة من خشب أو معدت أوتنمركيا.. 
توضع فيها أفافة التدخين , أو تدم بها التارجيلة». 

وهو خلاف القياس , لأنّ ماذكره يدل على آلة, 
ووزن الآلة فيه على (يفل), بكس الميم وفتح انين 
وليس المكس فيهباء وهو ماافترحه اتنا صاحب 
«معجم الأغلاط الغويّة المعاصعرة». 


"وقد وردت هذه اماد 


وسائر اللّغات الساميع 000 


معن الفرح والعذوبة وسطو العطر ‏ وهو يقارب ماذكر 
في العربينة, لأنْه يعت على الابتسام والّجك. 


اتحصير بميئه مرّة واحدة في هذا اللفظ , مع 
بجميء الضّحك ‏ وهو بعناه - عشر مرّات بصيع مختلفة , 
وهل هذا شاهد على لد استعراله عند العرب . أو إشارة. 
إلى أله لايصدر عن الناس إَ قبلا وأتهم ايكتضون في 
إظهار الترور بالتبم ‏ وهو أوّل الضّحك بل 
يتجاوزونه فينفجرون ضاحكين. أو هو إن 
خاص بالأنبياء والمقلاء. وهم قل 

ثانا قد جمع التَتَم والضّحك في الآية. وله عند 
َإِلَكَيَرين أسباب: 

١)‏ أنه نسم شارعًا في الم 
تجوز حاتم واتقل إلى التّحك. 

أن المتبسّم قد يكون ضاحكًا وقد يكون خاضيا 
أو متعضًاء فقي هناب( ضَاحِكًا) حذرًا من غيره. 

'دمايتطر بالبال أله لاييبَ أن يسند الضّحك إلى 
نيه إذ هو ضل الجهلا, فبدأ تسم وانتهى بالضّحك. 
وهذا تكرم لل سليان ة. 

ثاننًا: أنّ (ضَاجِكًا) حال من التَبتم, كأئه قال: 
تبسّم حال كونه ضاحكًا من قوطاء فالث كيز في التسشمء 
والضّحك لاحق به متفرّح مند, لاحظ «ض ح لد». 


وآخذًا فيه, أي 


0 أنظر قاموس سرياني عربيّ (]85. والمسجم المقارن (0, 
1 


بسرى 511:14 لتبشر 11١‏ 


يُعراكم ١:1‏ 
بشي 0 1-7 
بشير 1-74 
أبْصروا 1:1 
برو 11 
بشرقوني 1:1 


بشرناء 115 


فاستبشروا 1:1 


في /غسورة 50 مكية, 1١‏ مدنيّة 


اتبشمرون 11 
شرك :5 
يشير 8-17:13 
البغر :اه 
بقن 1١-6035‏ 
بشره 7 


بشرهم 1216 


ميا 8-110 


0 50 
التصوص اللغويّة 
الضَيلء البَسّرٌ : الإنسان الواحد, رجلا كان أو 
ليأ .هو بشيٌ وهي بشر, وهما بشر. وهم بشيرء 
لابق ولايجمع . [ثم استشهد بشمر] 
هُ: أعلى جد الوجه والجسد من الإنسان, 


ع ولتتعارة: حق مايحطى على ذلك, والبشرى: 
لاسن 
واتتشارة: الجيال. واسرأة بشيرة. [تم استشهد 
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وتباشير الشبع: أوائله وأوائل كل أمرء وم ع 
اله فيلا 


واستبشر القوم: تباشروا. 
وَالمبشّرات: رياح تمي بالتحاب والفيث 
الدافد 


من آثار البياح لني 2 بالحاب إذا هي جيّنا 
التباشير. 


ويقال لآثار جنب الدَابّة من الدُبر: | 


يُرجى ومن له مُشكة عقل. 


الأرري اد نم 


اللحياني : ناقة بشيرة : ليست بهزولة ولاسمينة , 


(الأزهَري 30133 
نشَرْتَ مسن طن الأدم. والحل: 
ا(آبن منظور 4: 010 


وجل بشير الوجه, إذا كان ++ 
الوجه. 

امور 
بقوهلا 

هم البشار والمُشار والمُشار : لسُقَاط الّاس 


: الجارية الحسنة التلق والأُون . وماأحسّن 


(الأَزهَرَي 3111 


رّاء ويقال: بَشَرتُ فلانًا أبَشُرٌه 
بَقرئه” يقال : إن فلانًا لحسّن البشر. 

(إصلاح المنطق: 00١‏ 

الأديم» وهو أن يؤخذ باطنه 


وهو ظاهر الجملد. اشر 
الإصلاح المتطق 4١:‏ 
الأرض؛ عند أُوّل نبتها, 


(إصلاح المنطق : 00908 
شرن وسشرئه. في 
معنى . (ابن دُرَيْد 1 081 
شر: طلاقة الوجه, فسلان حمسن 


البشر. والبشر: موضع معروف. [تم استعهد بشعر] 
والبشرّة: ظاهر اللد. يسنان مشر ء إذا أخرج 

ظاهر جلده. ومن ذلك قوهم: باشيّ الرّجل امراً 

ألصّق بشرته بيشرتها. وبِشَررْتُ الأدم, إذا قَسَرتَ 


بعر 
وَالبَشْرٌ :اسم يقع على النّاس , أسودهم وأجمرهم. 
هذا بشّرء للرّجل. وهما بشرآن, للرّجلين. وفي 


القدبة بشن 
ورجل بشير , وامرأة بشيرة. 
ويُشارة الأديم : ماسقط منه إذا بُعر. 
ير البح : أوّله ‏ وكذلك تباشير التخل : أوّل 
مايمُرطب , ويقال: رأى الثاس التباشير في الدخلء إذا 
رأوا الحّمرةٌ والضفرة. 
او 


وقد سمت العرب: يشرًا و؛ 


وتبا 


وتشيرا وُشيرا. 
للجلا 


المْرّوَي ١‏ 1 
الجرادٌ الأرضّ يبشّرهاء إذا أكل 


أبومُييد, عن أب رَيْد: أبصّرتٍ الأرضء إذا 


أخرجت نباتها. وماأحسّن بشّرة الأرض! 


اباش ر/ /81 


وقال أوزياد والأمر :ماأحتن تَشرّئهاا 


ومكي عن أبي هلال قال: هي [لناقة] لني ليست 
بالكرية ولالخسيسة. 


ويقال: أبشّرت الثاقة. إذا 


باللقاح. 


أبسَرتُ الأديم فهو مُبْسّر , إذا ظهرت بشرئه التي 


إذاأهرت أذعئه ني يبت عليها. 
للنديف 


تل الحم » وا 


الصَاجِب : والبشارة : بوز, 
ويُشار الطرائيث: مايؤخد منها فيّلق في يرمق 
وليعا 


ره ؛ ومبشور: 


والبشارة: مابَّْرْتَ به. وهو تباشير القوم. 
والبشير: الذي يُبشّر القوم بخيرهم وشرّهم. 
والإشرى: الاسم. 


و نْضمَ الباء وتفتح - وبر يشر بعنى سر 
والبشر في الوجه: الأّلاقة والشرح . واستبشر 


وأبشر الآجل وبشّر واستبشر: فيح؛ وتهر: 
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أوائله. وكذلك أثر 


اكوب في ظهر البمير, ولاواحد له 


التخل : البواكير منه. 
بك رز 


10م 
الجَوهَريٌ : البتَرءٌ والبَسَرٌ : ظاهر جلد 309 
لأرض : ماظهر من نباتها, مُقدَأنَصَرَيعة 


الأرض ؛ وماأحسُن بعرئها! 


واليبطر "١!‏ امباسر: أ 
7 
ومباشرة الأمورة 


وبَصَرْثُ الأديم أبشّره بَشرًا. إذا أَخَدْت بد 


وفلان مُؤْدمٌ مشر ء إذاكان كاملا من الرّجال, كأنّه 

0 
جمع لين الأدمة وخشونة 
ويشر الجراد الأره 


والاسم البشارة. 
والبشارة بالضّمّ والكسر. يقا 
رَ إشارًا. أي سر 


وأتاني أمر برت به, أي سُرِْتُ به 

وبشرني فلان بوبمه حسن» أي لقيني» وهو حستن 
البشر بالكسر . أي طَلْق الوجه, 
اسم ججبل بالجزيرة, واسعم ماء لبني 


وار 
تعكب. 

ويُسشرى: اسم رجسل لايستصعرف في معرفة 
ولانكرة, لستأنيث ولزوم حرف التَأنيث له. وإن 
0 يكن صفة, لأنّ هذه الألف يُبنى الاسم هاء فصارت 
كأئها من نفس الكلمة, وليست كاطاء التي تدخل على 
الاسم بعد التذكير. 5 

وقوله تمالى: ياب 


ى هذا عُلَامُ» يوسف: 15, 


بالشّرٌ إذا كانت مقدة به, كقوله تمالى: ( 
ألِيم» آل عمران: 2١‏ 


وكذلك أوائل كل 
والبشير: /١‏ 
بالفيث. والبشير: اججميل » وامرأة 
أي حسنة. [م اسهد بشعر] 
بشارة. بالفتح: الال . [مج استشهد بشمر] 
طائر, يقال: هو الصّفارية. (5: )65١‏ 
ابن فارس: الباء والشّين والرّاء أصل واحد 
ظلهور الشّيء مع حُسن وجمال, فالبشّرة ظاهر جلد 
الإنسان. وسته اشر الل الرأة؛ وذلك إفضاذه 
ببشرته إلى بشرتها. وسُمّي البسشّر بشرًا اهورهم 
والبشير: امسن الوجه, والبشارة: الجيال. م استعهب 
بشمر] 5 
ويقال: بَشَرتُ فلانًا أبشّرّ تبشير؟, وذلك يَكوي. 
بالخير» وربًا حمل عليه غيره من الشّرّء وأظنّ ذلك 
جنسًا من 
فا إذا أطلق الكلام إطلائاء فالبشارة بالخير. 
والدارة بغيره. يقال: أبشّرتٍ 
نباتهاء ويقال: ماأحسّن بشّرة الأرض! ويقال: بعرت 


الأرضء إذا أرجت 


هّئأك٠‎ 0 


8 
ربيعة زوّج ابنتهء فقال 0 يا لؤدّمة 
المبْشَرَةه. 
أبسولال: الفسرق بين اليشر والبشساشة 

أوّل مايظهر من السرور بلق من 


الدلك 


ابش ر/الاة 
يلقاك , ومنه البشارة وهي أُوّل مايصل إليك من الخير 
السَارٌ. فإذا وصل إليك ثائيا لم يسسمٌ بشارة, وهذا قالت. 


الفقهاء: إنَ من قال: من بشّرني جولود ين عبيدي فهو 


حرّء أنه تق أوّل من يخبره بذلك, واي : هي المخهر 
الَارٌ وصل أوَلَا أو أخير/, وف المثل: «البشر علم من 
أعلام اللجح». 


والهشاشة: هي المدثّة للمعروف. وقد هَشْدْت 


,والبشاشة : إظهار السشرور بمن تلقاه. وسواء كنان 


وكأ وكير 140 
لتر بين الشرور والاستبشار: أنّ الاستبشار هو 
التبرور بالبشازةم والاستغفعال للطّلب. والمستبشر 
بنزلة من طلب السشرور في البثسارة فوجهده. وأصل 
البشرة من ذلك لظهور الشرور في بشمرة الوجه . 
(ؤولل) 
الَرويّه يقال: وجة ب 
البتسارة , بفتح الباء. 
وفي الحديث: «مامن رجل له إيل وسقر لايؤدي 
حنها املح ايوم القيامة بقاع 
ماكانت وأَبْشَرِه» أي أحسنه. 
وستبت الزياح مبشرات , لأتها تبشر بالمطر. 
وفي حديث عبداله : «من أحبّ القرآً 


إذاكان حسنًاء بين 
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أراد على هذا المعنى : فير نفه للقرآن, فاِنّ 
الاستكثار من الطلمام ينسيه إياه. 


القوارب شرا أي 
الذلنهد 


ا المؤمنون: 61 والجسمع 


والبَشمرة: ظاهر أعلى جلدة الوجه والرّأس والجمسد 
من الإنسان, وهي التي علها الشّعرء وقيل مي ائني 
تل الحم ٠‏ وفي الم إِنَا يُمائّبِ الأديم ذواا 
أن بعاد إلى الذباع. والجمم: بشبم” 


قال أيوحنيقة : ممناء: 
فَأمًا قوله: 


لالت نري هل تَكَظَرَ خالدٌ 
عبادي على المجران أم هو ائيس 


ورجل مُؤْدَم أي جمع بين لين الأدمة وحُسُونة 


البثل والششْب, وكله 


10 معن المباشرة : الجبراع؛ وكان الرّجل يخرج من 
آلسجد وهو تُمتكف فيجامع ثم يعود إلى المسجد. 


باك الأثر: ولِيَهُ بنفسه, وهو مسثل بذاك لأنّه 
شرة لأثر إذ ليس بمَيْن. وفي حديث علي رضي الله 


وَالشُبْشير يكون بالخير والشّرّ. كقوله تعالى: 

اب آلِير» آل عمران: 1١‏ التُوبة 
الانشقاق: 16 وقد يكون هذا على قولم: بعك 
الصَّرْبُ وعتاك الشيف» والاسم: اشرى. وقوله 
تمالى: هلم البشزى في المبوة الدّنْها وني الْأيضروه 
يونس: 18, جاء فى أكثر التّفير فى الدّنيا الرُؤيا 
لالمة يراه لؤمن في منامه أويرى له. ولي الآخرة 


: سلَ التاح عبرتي 
الوم : 67 وفيه: هوَهُرَ اذى يزيل الؤباح مشاه 
الأعراف: 07, الفرقان: 48, ويُسُرًاء ويُشْرَى, 


وبَشرًا مرا جمع يور ومُشًا خلّف منه, وُشرى 
بَشرًا: إذا سر 
وأبشّر الرجل: فَرح. [ثم#استشهد بشعر] 
وبَشَرتٍ التاق بالّقاح, وهو حين يُلَم ذلك عند 
أوّل ماتلق. 
وتباشير كلّ في : أوّله. كتباشير البح واثُور, ل 
واحد لد, وليس له نظير إلا ثلائة أصرق: تعاشيب 
الأرض, وتماجيب الدّهر. وتفاطير النبات: مايتتطر 


منهء وهو أيضًا مايخرج على وجوه 
[#استشهد بشعر] 
ويُروى: تفاطين» باللون. 


ابش ر/821 


وتباشير التخل في أوّل مايراطب. 


الشّورى : *5, قال : إننا كر لعلف لاله بس فيه 
بكذاء نا تقديره ذلك الذي يضر لل به وجوقهم. 
. 


وَاشبْمّر, ولُبسّرٌ: طائرٌ. ولاظير له, وسيأتي 


بخكره. 

كترم : وقع في وادي ُلك ووادي تُطُلل, 
وراد ليب 

والّاقة اليد السّالحة التي على الصف من 


تَحَمَهَ وقيل: هي التي بين ذلك ليست بالكرهة 
ولابا خسيسة. 


وش وبشْرّة:اسيان. [ثم استعمد بشعر] 


والبشر امم ججبل . [ثم استشهد 32 
امعل الول مكافر جا التسان 


0617 / المعجم في فقه لغة القرآن... 


وأبشر واشتبشر : رح. 


والبشارة: مايُعطاء المبشّر. وهم 
يتباشرون بالأمرء أي بشّر بعضهم بعضًا 

(الإفساح 080:5 

الإنسان , ذكرًا أو أنثى , واحد أو جمًا. وقد 

تنَانُوا آنْينُ لِجكَرَينٍ 

المؤمنون: 1غ ويجمع :أب (الإفضاح 128:2 

الطّوسي : والتبشير: الإخبار با يس ب لوق 


بشرة الوجه سرورًا به. يقال: بشرته أبشرٌه 62132 


يق وف يناه 


وأبشر إشاراء بع استبهر , وبشرته يل 
الحلتين 


يقال: استبعر استبشارًا وأمشر إيشارًا, ببعنى 


لطم 
البشارة : هو الإخبار بما يس لبر به إذا كان سابًا 


واحد. وضدّء اكتأب اكتآبا 


قال تعالى: لَعََشرْهُمْ بِعذَابٍ أليٍ» آل عمران: 1١‏ 
والأولى أن يكون ذلك بجمازً). 


وهي مأخوذة من ال وهي ظاهر الجلد, 
لتغييرها بأوّل الخبر . ومنه تباشير البح أوّله , وكذلك 


تباشير كل شي ء. 


والوجه من الإنسان. 
والمبارة: ملاصقة البشّرة. والبَشْر: قشر الجلد , 
لفن 
كعم 


بكرة: ظاهر الجلد. والأدمة ساطنه, 
كذا قال عامة الأُدباء. وقتال أَبورَيد: بعكس ذلك, 
وغلط أبوالمياس وغيره. وجمعها: بشّر» وأبشار. 
ومُير عن الإنسان بالبّر اعتبارًا ظهور جلده من 
٠‏ بخلاف الحيوانات التي عليها الصّوف أو الشّعر أو 


واستوى في لفظ البشّر الواحد والبجمع. وق فقال 
ن4 المؤمنون: 1 [ 
توص في القرآن كلّ موضع اعتُير من الإنسان 
تنه وظاهره بلفظ البشر , نحو: هِهُوَ الى خَلَقَ 
بَشرَا4 الفرقان: 04, وقال عرّوجِلّ: «اّ خَالقٌ 


بََرَامِنْ ينه صن : 01 


من الأنبياء اعتيروا ذلك 


المؤمنون: , طفَقَانُا أَبََرٌ يَدُوتسنا> التغاين: + 

وعلى هذا قال: لإا آنا بَدَدُ ذلك د 
8 تنبيها أن اناس يتساوون في البشريّة, وإ 
يتفاضلون با يختصّون به من المعارف الجليلة والأعمال 


الجميلة, ولذلك قال بعده: (يُوخى إل تنبها أن 


بَشَرَّا يوسف: ,5١‏ فإعظام له 
أشرف وأكرم من أن يكون جوهره 


جوهر البشر. 
وسرت الأديم: أصبت بشَرّته, نحو 


ولت ومنه بشّر الجرادٌ الأرض ء إذا أكأئه. 


باش ر/ 889 


الحجر: 00 


آلعمران: +017 ق 
العمران: ,١7١‏ وقال تلى: فو 
يَسْتبِشِرُونَ» الحجر: 39 

ويقال للخبر الَرَ:البشارة والبرى , قال تعالل : 


000 


ا 
عن الككامل الذي يجسمع بين الفضيلتين: الشاهرة 
والباطنة. وقيل: معناه جمع لين الأدمة وخشونة البشَّرة. 
ثُ الجل وبشّرثه وبزئه: أخبرثه بسار 
, وذلك أن النّمَس إذا سُرّتِ انتشر 
الم فيها اتتشار الماء في الشّجر. 

وبين هذه الألفاظ فروق. 


يَشَزْته عام 
وأْشَْئه فو أحدته وَصَرْئه على التكدير. وأبِصَرٌ 
يكون لازمًا ومتعديًاء يقال : بشرته فأبْشَرٌ أي استبشر 
وأبشرئه. 


وقرئ (يُبمْركِ) و(يَبَشْرٌلِ) و(يُبْيِرِ) فال 


قال تمالى: وَمَلَعَا أَنْ جاه 
+ اد تيرا» يوسف: 17. 
ؤَتَبَْر جاده الزمر: 17, وين ل 
الإياع مُبشْرَاتٍ» الرّوم: 18, أي تبر بالمطر. 

وقال تق «انقطع الوحي ولم ببق إلا المسشّرات» 
رأها المؤمن أو تُرى له.. 


آي القوية: ؟: فناستنا 
م مايسمعوتهالخير م ينام من العذاب. ثم 


تبيه أن أسر 


استشهد بشعر] 
ويصحٌ أن يكون على ذلك قوله تعالى: مل 
ُو إن مركم إل الثار» إراهيم 


535 عد لتقي الخرف: 3١‏ 


ضَرْتُ الأديم. إذا رقف" 
وجهه؛ قال: ومعناء فَلْيْضَكر نفسه. كا رواق :وإ 
وراءنا مَمبَ لايقطعها إلا لكر من الرّجال». 


[#استعيد بشعر] 

وتباشير الوجه وبشّره: ماريدو من سررُوره. 
00 مايتوي أراك.وتاقد الشخل. 
يُستى مايحلى اشر : بُشرى 
ويشارة. 0 


مايبدو من ول 


أوّهم, لأنّه هو الذي أظهر سبرور 


ومن الجاز: فلان مُؤدم مشر 
وماأحسّن بشّرة الأرض! وهي مايخرج من نباتها 
وطلَمث تباشير البح , وهي أوائله التي تبشّر به, 
إكألها جمعت 
وتباشيره. ورأى الناس في الخلالشباشير, وهي 
الوكين 
وهيّت المبشرات , وهي الرياح أل بالغيث. 
وباشر الأمر: حضعرء بنقسه. وباشرء التميم. [ثم7 


وهو مصدر بشّر. وفيه مايل الود 


استشهد بشعر] 
والقمل لاوم 
اس البلاغة : )2 
بَسشر: مأخوذ من البشّرة, لأنّ 
الإتان ل غير ار دن يمت انراز 
الوجه. 
والأقلب استعمال «البتسارة» في 


لقوية: 1], الانشقاق: 11 
ومتى أطلق لفظ «اليشارة, 


بشّرء كما تقول: هذا خَلّْق وهؤلاء خَلْق. ونا وقع 

المصدر على القليل والكتير, لأنّه جنس الفمل , فصار 
كأسباء الأجناس, مثل الماء والتراب , ونحره 

للنمك) 

ابن الأثير: في حديت توبة كمب : «فأعطيته توفي 

بُشارة» البُشارة بالضّمّ: مايُلى البشير: كالقالة 

اللعامل . وبالكسر: الاسم , لأئها تُظهر طلاقة الإنسان. 


وفرحة 


وف حديث عبدالهبن صمرو: «أمرّنا أن نَيْشر, 
الشّوارب براه أي نحفيها حق تبين يَسَرئهاء هي 
ظاهر الجبلد ويممع على أبشار. 
بقث عبان ليضعربوا أبشاركم». 
يبل ويباشر وهو صاتم» أراد 
بالمباشرة: الملامسة, وأصله من لمس بشيرة الرّجل 
بشرة المرأة, وقد تكرّر ذكرها في الحديث. وقد ترد 
معنى الوطء في الرج وخارًا منه. 
وفي حديث الحجّاج: «كيف كان المطر وتبشيره» 
رفك 
الإخبار يما يُظهر أثره على 
البشرة ‏ وهي ظاهر الجلد ‏ لتغيّرها بأوّل خير يَرِدِ 
عليك, ثم الغالب أن يُستعمل في السرور مقيّد) بالخير 


بش ر/ 848 


ألِير» آلعمران: 1١‏ 


ويقال: بشرته وبشّرته ‏ لدف ومشدد -يشارة 


ايند 
شر بكذا بيشّر مثل فرح يفرح وذنًا 
ومعقٌّ. وهو الاستبشار أيضًا. والمصدر: البدور. 


ويتعدى بالحركة, فيقال: بََرْته بره مرا من 
يأنلافيل» في لغة تهامة وماوالاها, والاسم منه: مُيرٌ 
بطم ألياء/ والتمدية بالتتقيل لغة عامّة المرب. وقرأ 
الشبعة باللغتين. 

اسمّآلقآعل من الخقف: بشير, ويكون البشير في 
الخير أكثر من التَر. والتبشرى «قُشل» من ذلك, 
والبشارة أيضًا بكسر الباء والضّم: لنة, وإذا أطلقت 
أختصّت بالخير. 

والبشر بالكسر: طلاقة الوجه. والبشرة: ظاهر 
الجلد. والجمع : لبر , مثل قصب وقصّب, ثم أطلق 
على الإنسان واحده وججسعه, لكنّ السرب تنوه ولم 
يل قالوا: «أيْو 4 


يجمموه, وي 
المؤمنون: /ا8. 

وباشَر الّجل زوجته: قتع ييشرتها. وباضّر الأمر: 
تولاه ييشرتهء وهي يدهء م#كثر حك استصل في 
الملاحظة. 


6 /المعجم في فقه لغة القرآ, 


وسرت الأديم بعرًا من باب 


وجهه. 


وظاهر جلد الإنسان» قيل: و: 
وأبشار: جمع الججمع. 


كالإيشار وإحفاءٌ التَارب حك 
تظهر البشّرة. وأكل الجراد ماعلى الأرض. 

والمباسرة والبشير كالإبشار والبُشور والاستبشار. 

والبشارة: الاسم منه كالبشرى, ومايعطاء المبشّر 
وَيْضمٌ فيهماء وبالفتح : الجرال, وهو أبشر منه. أي 
أحسن وأجمل وأسين. 

والبشر بالكسر: الطّلاقة . وكغراب : شالق اقل 
والبشير: امبر والجميل . وهي بهاء. 
لبْتُورة: المسنة الحكق واللون. 
تباشير: البسرى, وأوائل البح . وككل 
[أوائله] . وطرائق على الأرض من آثار رياح , وآثار 
بجنب الدَابّة من الديرٌ. والبواكر من الشخل , وألوان 


وَليَه بنفسه . وا مرأة: جامتها, أو صارا 


بش بضمٌ الا والباء وكسر الشنين المشة 
الجوهّريٌ, الباء مفتوحةٌ: طائر يقال له: 


: شرزت؛ ويشّرني 
وسمّوا مسرا كمحداث وكنّان 

للنكمم 
يكون بالخير. وقد 


ن الهم إذاكان مقيدا بهء يقال: بشّره تبشيرا,إذا 


وكتابة وكتانة . 


أخيره بخبر يظهر أثره على بشّرة وججهه. 


ويقال للخبر السَارٌ: يشارة وُشرى. 


؛- ويقال: بشرته فأبعر, أي خَبّرته بخبر سار 


0 - واستبشر: وجد مايَيشر, فهو مستبشر وهي 


ظاهر الجلد. وجمعها: بَشَر. 
؛ والبشر: المتلق, يقع عل الذكر والأنثى, 


والواحد وآلائنين والجمع , وقد ينق. 


ه_بشّرت الاقة ونحوها: بدأ أوّل نتاجها. 
وبشّرت الرّي بالغيث : ساقت ممها مُرَنا مرا 


ي ‏ البشارة 00000 
ومايعطاء المبشّر , المجمع : بشائر. وبشائر الصّبح : أوائله: 

اك _البشر : طلاقة الوجه. 

ال - البشّر: الإإنسان, الواسد والجسمم .والمي كر 


والمونّث فيه سواء. 


م البشرة: ظاهر الجلدء وبشرة الأرض: ما 
من نباتهاء الجمع: يشر 
ان البشرى: مامُّْشّر به. ومايعطاء البشّرء الجمع. 


اس البشريّة: طائفة من المعقزلة, يُنسيون إلى 


البح والّهر. اكير لل 
ص التّبشير : الدّعوة إلى الدّين. 


ب شر //851 


؟- أ باهس الجيش الققال: بدأ به. 
ب _بشير: الخير بالتصر على الأعداء , الذي يخير 
لحنمم 

العذناني : ويقولون: بشرة الإنسان, أي ظاهر 
جلده. أو هي أعلل جلدة الرّأس والوجه والجسد من 
في عليها التعر. وقيل: هي التي تي 
اللّحم »كبا جاء في «الأسان». 

والصَواب هي بشرة الإنسان: اللّيث, والأهّريّ 
والصّحاح ؛ ومعجم مقابيس اللَفة. والمكم , والأساس, 
وامُغرب, والأّسان؛ والمصباح, والتَاج, والمدّء والمتنء 
والوسيط. 

والممع: يشر وجمع الجمع: أبشار, وفي الحديث: 
«ل بسع عبالي ليضربوا أبشاركم». 

وجاء في «|| 


الإنسان, وهي ال 


أية»: وفي حديث عبداثه بن عمرو: 
بِكُرٌ الثوارب براه أي تمفيها حقٌ تبين 
بسرتهاء وهي ظاهر الجلد. 


11 
00 
نه فشر , واستبشّر, 


ة الأرض » فهي ماظهر من نباتها الل 
والمُشْب وف امشل: ْنَا يُمائّب الأديم ذوالبشّرة» أي 


ونحن نباصر البثَ الإذاعي, أي نتولاه يأنفسناء 


044 /امعجم في فقه لغة القرآن... ج ه. 


فنحن مباشرون, والبْتّ مُباشّر من قبل المذيع, الذي 


ومن معاني الفعل «باشر»: 
١-باشّر‏ الفعل : فعله من غير وّساطة. 
بدا عليه أثره, 


جعله ملاصمًا له. 
وف الحديث: «اللهمٌ إيّ أسألك إهانا تُبائير به 
3 لين 

. المُطَقُويّ : التعقيق أن الأصل الراحد في هذه 
المادّة هو: الاتبساط القصوص الطَبيعي . والطّلاقة في 
السياء لوجوههم تكويئًا. ويكن أن يقال: إِنّ الإبشر 
حالة طبيميّة للإنسان من الانبساط , وهي قبل التكتر” 
الحالة يتاز الإنسان في الذاهر عد ألا 


تم#صار سا لنوع انان" 

ويدلّ على ماذكرنا من الأصل قوهم: بشّرة 
الأرض: ماظهر من نباتهاء وهو حسّن البشمر, أي طق 
الوجه. وير بكذا كنيرح لنظًا وممى, والتشر: ظهور 
القَيء مع حُسن وجمال, والبشسير: الحسن الوجه, 
والبتشارة: الجرال. 

وأا البشسرة بعنى الجلد فعنى جازي ‏ باعتباركون 
البشسر, وظهوره في الجلد وظاهر البدن. 

وأمًا المباشرة فإنَ «المفاعلة» للامتداد والطّول. 
وامتداد الّلاقة والانبساط بالتسبة إلى الروجة يدل على 
الملامسة. أو أن هذا ا معتى مستفاد من الاشتقاق 
الانتزاعيّ من البشّرة بمعنى الجلد, وكذلك مسباشسرة 


الأمور على الوجهين. 

وأمًا التبشير فهو إيصال الانبساط والطّلاقة إلى 
لير والإيجاد فيه , كيا هو مقعضى التعدية. 

وقد سبق في «أنَسَ» أنّ الإنسان باعتبار معنى 
في مفهومه يُذكر في مقابل المنّ؛ ول يذكر البشّر 
في مقابله دك 


النُصوص التفسيريّة 


عُوَ الى يِل الإتاح شرا . 
الأعراف: لاه 

ري : والتشر بنعم الثون وسكون الثّين: في 
كلام العرب من الرّياح |/ 
التحاب. وكذلك كل بع 


استشهد بشعر] 

ويهذه القراءة قرأ ذلك عامّة قرّاء الكوفيّين , خلا 
عاصم بن أبي التجود, فإنّه كان يقرؤه (يشرًا) مل 
اختلاف عنه فيه . فروى ذلك بعضهم عنه (بُشْيًا) بالباء 
وضمّها وسكون الشّين. وبعضهم بالباء وضتها وم 
الشّين. وكان يتأوّل في قراءته ذلك, كذلك قوله: 
تم سل الإياح مُِشرَاتٍ» الزوم: 11, 
شر بالمطر. وأنه جمع بشير بُشُراء كا يججمع النذير 
0 

وأمًا قراء المدينة وعامة المكَبِين والبصر: 
قروا ذلك (مُوَ الى يل الاح شرا بض النون 


جمع تور جمع نر كبا يجمع الشبور 
صُيًْا والشّكور شُكًُا. 

وكان بعض أهل العلم بكلام العرب يقول: معناها 
إذاقُرئت كذلك: إِنها ارج التي تهب من كل ناحية 
وتبيء من كل وجه. 

وكأن بعضهم يقول 
تسكن شينهاء لأنّ ذلك لغة عو 

وقال: العرب تضمٌ الّون من النسر أحيانًاء وتفتح 
أحيانًاء بعنى واحد. قال :.فاختلاف القرّاء في ذلك على 
قدر اختلانها في لغتها فيه , وكان يقول : هو نظير الحتّسف 
والمسف, يفتح الناء وضتها. 

والصّواب من القول في ذلك أن يقال: إن قراءة من؛ 
قرأ ذلك (تَشْيًا) و(نُشيًا) بفتح اللون وسكون 
ويضمّ التون وا 
الأمصار, نلاأحت القسرا 


قراءشان مشهورتان في 
بساء وإن كان خَا صق 
صحيح . ووجه مفهوم في امعنى والإعراب ,ما ذ كرنا من 
الملة. مين 


ع : قرأ نافع وابن كثير وأبوعمرو: (نُسُرًا 
بم الون والشّينء جمع نَُور, كقولك: صَبُورء 
وص وسَجُوز وج ورشول وُشل. 

: العرب تقول: هذه رياح شر مثل 
قال أبوعبي : اليج الُشور: الي جب 
وتهمع التحابة المطرة. وقال غيره: 


التيج الك قِ 
وقرأ الباقون (تُشْرًا) بضم التّون وسكون الشّسين. 
) فخقف مثل ُسُل وُشل. 
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وقرأ حمزة والكسائي (نَْر!) بفتح الُون وسككون 


الشّين. قال الراء: اشر من الرّياح : الطيبة الّيمة التي 
ُشيء التحاب. فكأنّ الفرّاء ذهب إلى أنّ 


صنف من صتوف الرّياح » وتو من أنواعها. 

بزأن يكون قوله: ( 

رت الرَع النتحاب تَشْرًاء فكأنٌ معنى ذلك 

على هذا الثأويل: وهو الذي يرسل الرياح ناشرةٌ 

للتشحاب, تم اكتنى بالمصدر عن الفاعل , كما تنقول 

العرب : رجل صوم ورجل فطرء أي صائم 
قال أبو. 


وقال آخرو, 


5: وحجّته في هذه القراءة قوله. 
ؤَوَائَاشِرَاتٍ نَقْر4َ المرسلات: 1 
وقرأ عاصم (بُشْيًا) بالباء وإسكان 


عن البكّسارة» وحجتته قوله: «, 
!لياح مَُشّرَاتٍ» الرّوم: 41: وذلك أن الع تئر 
َألروكا ل" خاصم بنكر أن تكون الي تنشر, وكان 
يقول: المطر ينشسرء أي يحي الأرض بعد موتهاء يقال: 


نشر وأنفر. رمه 
تحوه أبوأا اكات (1: 038 والطُوسِيَ (4: 6801 
ارسي (0: +417 
الأمَطَْريّ : قرئ (نَشْرًا) هو مصدر نُشَرء 
وانتصابه ما أن أرسل ونشر متقاريان, فكأتّه قيل: 
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٠ع‎ 


وابُشُرًا) جمع بشير, وبُشْيًا) بتخفيفه. 


آية اعتبار واستدلال. وقرأ نافع 
وأبوعمرو: (الرباح) بالجمع. (نُشُرًاا بم اللون 
والقّين. قال أبوحاتم: وهصي قراءة ا مسن وأبى 
عبدالئحمان وأني رجساء. واختلف عتهم الأصرج 
وأبوجعفر وناقع وأبوعمرو وعيسىبن عمرو وأبويحيى 
وأبونوفل الأعرايتين. 
وقرا ابن كثير (الرّيع) واحدة. (نُشْرًا) بضتها أيضًا. 
وقرأ ابن عامر: (الررياح) جممًاء (نُشْرا) بضمٌ التون 
وسكون الشّين. قال أبوحاهم: ورويت عن ا مسن وأبن 
عبد الرَجمان وأبي رجاء وقتَادَة وأبي عمرو, - 
الريع) واحدة ب (نَيًا) فح" 
فال أبوحاتم : وهي لابن" 


وقرأ 
الون وسكون ١١‏ 


مسعود, وأبن عباس وزِرٌ بن ُبَيْس وابن وتاب 


وإبراهيم وطلحة والأعمش ومسروق بن ا 


وئرا عاصم: (الررياح) جماعة (بُشْيا) بالباء 
المضمومة والشّين التاكنة, وروي عنه برا بطم 
الباء والشّين» وقرأ بها ابن صباس والشُلميّ وابن 

وقرأ عمد بن الكميقع وأبوتطيب: (بذ 
وذن (تُمل» ب 
توفل. 


رى) على 
بضم الباء. ورويت عن أبي يحسيى وأبي 


ويمتمل ناا أن يكون كالمفمول بعنى منشوره 
كركوب بُعنى مركوب. ويحتمل أن يكون من أبنية اسم 
لزعل . لأنها تنشر الحساب. 

وْأمَا مثال الأوّل في قولنا: ناهر 0 افشاهد 
وشّد . ونازل وثُرّل . وقائل 


وَأمائن "قرأ (نضرًا) 


وأمًا من قرأ (نَْيًا) بفتح اللّون وسكون الشّين فهو 
مصدر في موضع المال من الج . ويحتمل في العنى أن 
يراد به من التشْر الذي هو خلاف اللي . كل بقاء اي 
دون هبوب طيّ؛ ويحتمل أن يكون من أنّ التر الذي 
هو الإحياء, كما قال الأعشى: 

يا عجبًا للميّت الاش ر # 

وأما من قرأ اناا بفتح الون والشّين ‏ وهي 

آة ‏ فهو اسم . وهو على السب , قال أبوالفتح : 


وأما بُُرًا) بضم الباء والشّين فجمع بشير كنذير 
را) بسكون الشّين عنقّف منه, وابَشْما) 
يتح الباء وسكون الشين مصدرء ولمُشرى) مصدر 


كبحل 


تددم ابيا 


أيضًا في موضع الحال. 
القَخْر الرَازيّ (16: 081). وأبوحيان ( 
والآلوسئ (: غ14). 
الثر طب : [ذكر القراءات التابقة وأضاف:] 
وقراءة سابعةُرَى) بض الباء والقين. 
لك 
وقد ُرِأت بهذه القراءات : وهو انّذِى أَرْصَلّ 
و4 الفرقان: 448 و لوعن 
بَيْنَ يَدَْ رَحميِه الشمل: 17. 


يِل الإباع برا 


بُشرَيٍ 


اقل من' عدا يل 91 1 عتواقة 


البقرة: /17ه 
البسرى» فَإنّها البشارة . أخير الله 
أن القرآن طم ُشرى منه, لأنّه 


أعلمهم با أ هم من الكرمة حنده في جئاته وما هم 
إليه صائرون في معادهم من ثوابها وذلك هو البشرى 


غيره. الذمن 
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ولاتبيء في الشر إلا 
تصريف جبريل ك8 وذمٌ معاديه. 


حال مجهريل. فالمنى بأنّه يصدّق يكتب الله الأولى» 


ويأتي بالمدى والبشرى. لقنتل 
القَغْرالوَازيٌّ: قوله: (وَمُدَّى) فالمراد به أنّ 


القرآن مشتمل عل أمرينة 

أحدهما: بيان ماوقع التكليف به, من أعبال القلوب 
وأمبال ا جوارح ؛ وهو من هذا الوجه (مُدّى). 

وثانيا: بيان أن الآتي بتلك الأعمال كيف يكبون 
توابَةك.وهو من هذا الوجه (بشرى) ونا كان الأول 
دبعل الثاني في الوجود, لاجرم قدّم الله لفظ. 
َاشْدَى» على لفظ «البشرى». 

لتَوَعيان: (صُدَى ونشزى) محطوفان على 
(مُصَدًا) فهما حالان, فيكون من وضع المصدر موضع 
اسم الفاعل , كأئّه قال: وهاديا ومبشّرًا أو من ياب 
المبالغة , كأئّه ل حصل به المُدى والبشرى جُعِل نفس 
الى والبسرى. والألف في (بُسرى) للتأنيث كهي في 
ورُبْمَىء وهو مصدر وقد تقدّم الكلام على المعنى في 
قوله: «وبَرٍ اين نواه في أوائل 

والممنى أنه وصف القرآن بتصديقه لما 

نه (هُدُى) إذ فيه بيان ماوقع التتكليف 

به من أعيال القلوب والجوارح ٠‏ وإنّه (يُشْرى) لمن 
حصل ل اذ قتاع | اك ود 


لفقنكه 


امه من 


887 / المعجم في فقه ئغة القرآن... ج 4 


فالأوّل كونه مصدقًا للكتب؛ وذلك لأنَ الكتب كلها 
من يتبوخ وأحد. 

والثاني: أنّ لهداية. حصلت به بعد نزوله على هذه 
الحال من التتصديق. 

والثَالك: أنه يُشرى لمن حصلت له به الهداية, 

خص الدى والبشرى بالمؤمنين, لأنَ غير الم 
الايكون لهم مُدّى به ولايُشرى , كما قال: لوَمُوَ 
عَمَى» فصّلت: غ؛, ولأنّ المؤمنين هم المبشّرون 

قب 4 الزّمر: 17 يرهم ويم برَحمَةٍ 
36 


4 فهو حال من (الريَاح) يدل على|أ كلا 
من ميث هي هي , ويطلق مل المفرد والجيع ؛ يكن 


أن يكو جمع بشير, 
وأمًا البعرى: فهي اسم لما بُشْرتَ به من خير, 


كالبّهمى اسم نبت, أو 0 ا 
لبش لازمًا أو متمديا لمُصدٌ: 
وَبُشْرى لِلْمُؤْمِنين» البقرة. ا 
به تُلوبك» الأنفال: ,٠١‏ كم 


لبشزى» هود: 11 فيص امعنى على 


للذائهن 


3 


وى ب 


ليها فد أَخر يالآيد 00 عن قوله:املوبكُمْ) وقدم في 
الأآية الأخرى عليه؟' 

والجواب أن يقال: أما قوله: (لَكُم) في هذه الآية 
وحذفه من الثانية ‏ مع العلم بأنّ الله تعالى جعل إخ 
بإنزال ا ملائكة لتضعرهم بشارة هم ؛ و أن (لَكمْ) مضمرة. 
أ مبورة الأنفال. كبا هي مظهرة في هذه التتورة - فلأن” 
الأول جاءت على الأسل والثانية قد تقدّمتها (لَكي) 
َأصتَعَنَ إعادتها بلظها ومعناها , وهي في قوله : (إذ. 


وفي الآية الأول ل يتقدم 
أ بقوله: (لَكُمْ) على الأصل . 


لتستبشروا به ولتطمانٌ قلوبكم به, أي ولتسكن 
قلويكم فلاتخافوا كثرة عدد العدوٌء وقلّة عددكم. 
للدلنقفا 


(إلَامُشْرى) مستننى من المقعول له. أي 


لشيء إلا مُشرى لكم: فهو استتناء كُرَعْ له 


ى) مفعول من أجسله, وشروط نصبه 


هو (ُُوبُكُْ). (وتَطْمَينً) منصوب 
بإضمار «أن» بعد لام «كي» قهو من عطف الاسم عل 
توهّم موضع اسم آخر, و(جَمَّل) ملى هذا التقدير 
متعددّية إلى واحد. 

وقال اموَقّ: (إلَاُشْرى) في موضع نصب عل 
البدل من الهاء , وهي عائدة على الوعد بالمده..وقيل > 
َهُ اله)؛ فملى هذين الْمُولين 


إفدلتف 
عبد الكريم الخطيب: إذكر الآيتين و زيادة 
(لَكُم) في الألى. مم قال:] 
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واقمية, ويتلقون بُشريات الّباء. وهم مشتبكون مع 
العدوّ. فلاحاجة إلى تعيينهم بقوله سبحانه : الَكُمْ). 
على خلاف ماجاء في آية آلعمران؛ إذ كأن نر 
وللسلمون مُقِمون عل حرب المشركين فى أُصدء 
فجاءث هذه الآية مع أخواتها لتذكّرهم بفضل الله عليهم 
في يوم بدرء فكان التّمبِين بقوله: (لَكُمْ) هنا لازئما؛ إذ 
كان كثير من المسلمين الذين يمشهدون أُمَُا اينوم 
الام 


لم يشهدوا بدرًا بالأمس, 


> الْذِينَ أمُوا وَكَانُوا يتوه لمم المشزى في 


لزيا الّالحة, يراه العبد الى لوعي جره 


من أربعة وأريمين بجر أو سبمين 


في «من لايحضرء الفقيه»: أق رسول اله جل 
من أهل البادية, له جسم وجمال, فقال: يارسول الله 
أخيرني عن قول لله عرْوجِلٌ: َألَّذِينَ 
يتُونَه لم الشرى ني الموةٍ الدنْها وفي الأيخرة». 
فقال: أما قوله: كم البشرى في اموق 


لَك هناك لاختلاف المقامين؛ حيث إن المخطاب في آية. 
الأنفال كان والمسلمون يواجهون الحدث مواجهة 


إن لله روسل قد غفر لك ومن 
ارسي 07.411 


يشر بها عند موته: 


يحملك إلى قبرك. 
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قيل: ومالمبشّرات؟ قال: ل اليا الشافة, يلها لجل 
أوبُرى له 

نحو ابن سياس وبمنا. 

أبوهريرة : اويا 
المبشّرات 

الضّحاك : هو بشارة الملائكة إنّهَا 
الصّالحة يراها الرّجل أو يُرى له. 
هري والجباني 


(الطَّرَيَ 03307/:17 


171 000 

يعلم أين هو قبل الموت. ري 100 
الإمام الباقر ع9 : إنَا أحدكم 
هاهنا فينزل عليه ملّك الموت, فيقول له: أمَا ما" 


ترجو فقد أعطيته, وأا ماكنت ثخافه فقد أمنت منه. 
ويُفتح له باب إلى مغزله من الم , ويقال له: انظر إلى 
مسكنك من الجئة, واظر هذا رسول الي . وعل 


البسرى فى الدّنيا: اليا الصَالحة يراها المؤمن أو 
فى الآخرة, الجئة . (الطُوسيَ ب لحن 
هي ريا اإجل المسلم مشر بها في 


يُرى له 


حياته. ١الطَرَيٍ‏ الب 
ٍَثَمٌ البشرى في امبوة 4 يمني عند المموت 
تأتيهم الملائكة بالرّحمة والبشارة من 0 وتأتي أعداء 


اله بالغلظة والنظاظة. 


(الطَبْرِي 
(الطْرسِيَ 001:7 

الإمام الصّادق 9# : عن عل بن عقبة عن أبيه, 
قل قال لي أبوعبدال ل : ياعقبة لايقبل الله من العباد 


أنتم عليه . ومابين أحدكم 


ياب 


نغحوء لزي 


يابن 


وكان معي المعلّ ففمزتي أن أسأله, 
رسول الله , فإذا بلعَتْ نفسه هذه أيّ شي يرى؟ فقلت 
له بضع عشيرة مرّة يّ شيء؟ فقال في كلّها: يبرى, 
ولايزيد عليها. 

مجلس في آخرها . فقال: ياعقبة 


كيف لي بك يابن رسول كه كل ساعة؟ ويكيم 


فقال. 


غرَقَ لي 
اهما وللهء فقلت: بأبي أي بن هساء؟ قبال: 
ذلك رسول اليف . عالط , يا 


مؤمنة أبدًا حي تراهماء قلت: فإذا نظر إلهما المؤمن 
أأيرجع إلى الدّنيا؟ فقال: لاء ييضي أمامه. إذا ظر إلهما 
مضي أمامه. 

فقلت له: يقولان شيئًا؟ قال: نعم يدخلان جمسيمًا 
عل المؤمن, فيجلس رسول الي عند رأسه 
يكب عليه رسول الع ٠‏ 
أنا رسول الله إن خير لك نا 
اتركت من الدنياء ثم ينهض رسول ال , فيقوم 
علنن1 حقّ يكب عليه؛ فيقول: يال الله أبسر أنا 


ثم قال: إن هذا في كعاب الله عرّوجل. قلت: أي 
جعلني الله فدالك هذا من كناب الل.؟ قال في يونس قول 
لله رول هاهنا: َألّذِينَ ثرا كائوا ونه خم[ 


ولي هذا اممنى روايات ككثيرة فراجع التنفاسير 
الزوائية 

القراء : وذكر [الكساني] أنّ «التبشزى في البو 
الدنيا4 : اليا السَالحة يراها المسلم أو ثرى له .وني 
الأجرق»: الجة. وقد يكون قوله: للم ابشرى» 
مابشّرهم به في كتابه من موعوده. فقال: (وَمُجخَرَ 


اين يَعلُونَ الصايَاتٍ» الكيف: ؟. في 


(لنلا) 
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فتال بمضهم: هي الرية الصّالحة, يراها الجل 
المسلم أو ترى له واي الا 

وقال آخرون :هي بشارة يشر بها لمؤمن في اليا 
عند الموت. 

وأولى الأقوال في تأويل ذلك بالصّواب أن بة 
لله تعالى ذكره أخبر أن لأوليائه الممِّين الإبشرى في 
الحياة الدّنيا 

ومن البشارة في الحياة الدّنيا: الرَيا الصّالمة يراها 
المسلم. أو ثُرى له. منها: بشرى الملائكة إيّاه عند 
خروج نفسه برحمة الله. كها روي عن لني كلك: «إن 
الملائكة ال 


ني تحطعره عند خروج نفسه. تقول لشفسه: 
يي كإي رحمة الله ورضوانه», 
ومنها: أبشرى الله ياه ماوعده في كنتابه, 
اَن رسوله ومن القواب الجزيل .كما قال مل 
1 نوا الايماتٍ ألم جنات 
الأناذ» الآية.. 
وكلّ هذه المعاني من بسرى لله ياه في المياة النيا, 


يعلى 


بشره بهاء ول يفص الله من ذلك معنى دون معنى, 

فذلك عا مته جل ننازه أنَّ طلم البزى في |' 

الأنيا». 
وأنا(في 


خرّة) فالجئة. ‏ (0917,18:11) 
اء في أكثر التفسير (الجشرى»: الرّويا 


قوله : «يحَرَهُْ يحم بد 
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كت فلك 
مابشّرهم الله في الدنيا بالكتاب 


والررسول أنّهم أولياء الله, ويبشّرهم في قبورهم وفي 
كتبهم التي فيها أعباهم بالجّة.. (الَيْيْيّ 4: 00١‏ 
الماوّزديّ: قوله مروجِلٌ: َم البشزى في 
8 اولان 
أحدهما: أن الْمُشْرى في الْحَبِوةٍ انيه هي 
البشارة عند الموت: بأن يعلم أين هو من قبل أن يهو , 
لَرَن الجر المئة. قاله متادَة والضحاك. ورى 
عل بن أبي طالب. عن التي ة. 


امن قصب لاسَحْب فيه ولاننتبء 
اني: أنَ «البشزى في ام 
الصّالحة يراها الرّجل الصَالح أو تثرى لد. َْوَقٍا 
الأخرَة» : المّة 


وى ذلك عن بول اذ كل 


أبوالدّرداء وأبوهري, 
ويحتمل تأويلا ئانثا: أن «البشرى في المَبْووٍ 


الأول من أتهم يؤمنون بلله ويستقون معاصيه كم 
الشزى» وهي ادير با يظهر سروره في بَشَّرة الوجد. 
والبشرى والبشارة واحدة. 
الأْمَخْمَريّ : البعرى في اللنيا. مابشّر الله به 
المؤمنينالمتقين في هير مكان من كتابه. [إلى أن قال:] 
وأا اتتسرى في الآخرة فتلقٌ الملائكة اهم 
مسلمين مبشّرين بالفوز والكرامة» ومايرون من يياض 


اليلق 


وجوههم وإعطاء الصّحائف بأياتهم . وما يقرؤون منهاء 
وغير ذلك من اليشارات. لقنن 

ابن عَطيّة : أمابُسرى الآخرة, فهي بالج قولا 
هي الفضل الكبير الذي في قوله: «وَبَثرٍ 
8 كبير)» الأحزاب : 61. 

وأمًا بُشرى الدّنيا تظاهرت الأحاديث عن رسول 
ديق أئّها اليا الصّالحة يراها المؤمن. أو تُّرى له. 
[إلى أن قال:] 

ويصحٌ أن تكون يُسرى الدنيا في القرآن من الآيات 
المبشّرات, ويقوى ذلك بقوله في هذه الآية : «لَاتَِدِيلٌ 
لكَلِياتِ اله يونس: 14. 

وإن كان ذلك كله يعارضه قول النئ6ه: دهي 
إلا أن قلا إن التبيلل, أعطى مالا من 
3 إفذافلنا 


واحد). و: 


الأوّل. المراد مند اليا الما حة , عن الي ة: أْد 
قال: «التبسرى هي الرَوْيا الصّالحة يراها المسلم أوترى 
لف 

وعنه عليه الصّلاة والّلام: «ذهبت النبوّة وبقيت 


المبشّرات». 

وعنه عليه الصّلاة والسّلام: «الرَيا الصّالحة من 
الله, والُلُم من الشّيطان, فإذا حلم أحدكم حُلع يضافه,. 
فليتموّذ منه. وليبصق عن ثماله ثلاث مرّات. فإلّه 
الايضرّء». 

وعنه وك «الكؤيا الصّالحة جزء من سنّة وأربعين 


التي هي الدياالصّادقة. 
وعن إبراهيم: اليا ثلائة: فالمبشّرة من الله جزء 


بالتهار فلمله يراه باليل, وال 
رأى أحدكم مايمزنه فليقل: أعوذ بما عاذت به ملائكة 


الله من شر رؤياي التي رأيتها أن تضرّني في دنباي أو في 


أرق 

واعلم آنا إذا حملنا قوله: لم الْمُشزى» على 
اليا الصّادقة, فظاهر هذا النصسّ يقعضي أن لاتحصل. 
هذه المحالة إلا مم, والمقل أيضًا يدل عليه؛ وذلك لأ 
ول الله هو الذي يكون مستغرق القلب والرّوح يبذكر 
الله. ومن كان كذلك فهو عند الوم لاييق في روح إل 
معرفة الله, ومن المعلوم أنّ معرفة الله ونور جلال الله 
الايفيدء إلا الم والصّدق. 

وأمًا من يكون متورّع الفكر على أحوال هذا العام 
الكدر المظلم, فَإِنَه إذا نام يبق كذلك فلاجرم لالعهاد 
على رؤياء. فلهذا التبب فال: َثْمٌالبشزى ف الوق 
الدُنْي4 على سبيل الحصر والتتخصيص. 

القول الا 


يارسول لله إن جل يعمل العمل له 
ال : «تلك عاجل بُشرى المؤمن». إلى 
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والقول القالث في تفسير (البشرى): أئها 
حصول البشسرى طم عند الموت, قال تعالى. 


عَلَمُ اله الأتتاُوا ولاترئُوا وَآََهرُوا اَنُه 
فصّلت: 50 

وما اعرى في الآخرة فسلام الملائكة عليهم , كما 
قال تمالى : وَالَْتِكَة يَدخُلُو ل ابه 
عَلَام عليكُمْه الررمد: 14. 10 وسلام الله عليهم كبا 
قال: هسام لوا يئ وب َي ٍ» بت : 0, ويندرج 


في هذا الباب ماذكره الله في هذا الكتاب الككريم من 
بياض وجوههم وإعطاء الصّحائف بأهائهم, ومايلقون 
فيها من الأحوال الحارّة فكلٌ ذلك من المبشّرات. 

إنّ ذلك عبارة عر بشّر الله صباده 
ألثقينإفي بكتابه. وعلى ألسنة أنبيائه من جسئّتّه وككريم 


توه ودليله_قوله: (يُعَْرُُمْ وهم برح مِنْه 


دَرَطْوانٍ» 

واعلم أنّ لنظ «البشارة» مشتقٌ من خبر سارٌ؛ يظهر 
أثره في بشرة الوجه. فكلّ ماكان كذلك دخل في هذه 
أبة . وبجموع الأمور الذكورة مشتركة في هذه الّفة, 
فيكون الكل داخلًا فيد , فكلّ مايتملّق من هذه الوبجوه 
بالنيا فهو داخل تحت قوله: لم لبفزى في ايوق 
الدنْيا4 وكل مايتملق بالآخرة فهو داخل تحت قوله: 
دَق الج لفلفيند 

أبوالشعود: وقوله عرّوجلَ: نَم البشزى في 
يوادنه تفسيرا لنويه تعالى إيّاهمء ولا ريب في 
أن اعتبار القيد الأخير في منهوم الولاية غير مسناسب 
المقام ترغيب المؤمنين في تحصصيلها والقبات علها 


. 
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ويشارتهم بآثارها ونتائجها عخلّ بذلك إذ التحصيل نا 
يتعلّق بالمقدور والاستبشار لايحصل إلا ما عم بوجود 
سبيه والقيد المذكور ليس بمقدور لمم حك يمصّلوا 
الولاية بتحصيله ولابمعلوم هم عند حصوله حت يعرفوا 
حصول الولاية لهم ويستبشروا ببحاسن آثارها بل 
الَو بالكرامة عين نتيجة الولاية فاعتباره في عمنوان 
الموضوع ثم الإخبار بعدم الخوف والحزن ما لايليق 
بشأن التغزيل الجليل؛ فالذي يفتضيه مه الكرم أن 
الأوّل تفسير للأولياء حسما شرح والقناني بيانٌ لما 
أولاهم من خيرات الذارين بعد بيان 


إنجانهم من 
شرورهها ومكارههراء والجملة مستأنفة كبا سبق كأيه 
قيل: هل هم وراء ذلك من نسمة وكرامة؟ تللم 
مايسرّهم في الدارين. وتقدم الأوّل ما أن التكيّة 
سابقة على التّحلية مع مافيه من مراعاة قي مقاب 
حسن حال المؤمنين وسوء حال ال مفريَيوٌتََبيْلَ 
إدخال المسرّة بتبشير الخلاص عن الأهوال وتوسيط 
البيان السّابق بين بشارة المخلاص عن المهذور وبشسارة 
الفوز بالمطلوب لإظهار كيال المناية بتفسير الأولياء مع 
الإيذان بن اتتفاء لمخوف والحزن لاثقالهم عا يودي 
إلا من ا#شباب. والتشري مصدة أزيد بد فقبشربة 

من المخيرات الماجلة كالتصعر والفتح والشنيمة وغير 
ذلك والآجلة الغنيّة عن البيان . وإيثارٌ الإيهام والإجمال 
اللإيذان بكونه وراء البيان والتفصيل ؛ والرفان في موقع 
الحال منه والعامل مافي الخبر من معنى الاستقرار أي لهم 
البسرى حال كونها في الحياة الّنيا وحال ككونها في 
الآخرة أي عاجلة وآجلة, أو من الصّمير الجسرور أي 


حال كونهم في الحياة إع. ومن الشرى الناجلة 
المسَنٌ والاّكدُ الجميل وبحة الّاس. 

عن أبيذرٌ رضي الله عنه قلت: يارسول الله الرجل 
1 السمل هه 5 النّاس فقال 9 ؛ «تلك عاجلٌ 
التسرى مصدرٌ والأرفان 


يُسرى المؤمنين» هذا وقيل: 
متملقان يد 

أنا الشرى في الدّنيا فهي البشارات الوافعة 
للمؤمنين المتقين في غير موضع من الكتاب المبين. وعن 
الصّالحة يراها المؤمن أو ُرى لد» 


المبشّرات» وعن عطاء: لهم البشرى عند الموت تأتههم 
الملائكة بالرّحة قال الله تمالى: نكرل مَلَيِيمٌ 
الْبمَلية ألا اموا وَلاترتوا وروا بالجئده 
لت 0 

نا الببسرى في الآخرة فتلق الملائكة إيَاهم 
مسلمين مبشّرين بالفوز والكرامة ومايرون من بياض 
وجوههم وإعطاء السّحائف بأء 
وير ذلك من البشارات فتكون هذه 


ولا يخن أن صعرف البشارة التّاجزة عن المقاصد بالدّات 
إلى وسائلها مسا لايساعده جلائة شأن الك 


مواعيده الواردة بشارة للمؤمنين التقين فتدخل فيها 
البشارات الواردة هاهنا دخولًا أوَليَا وب 


يبت استناع 


بالبشرى الرّويا الّالحة فالمراد بعدم تبديل كلاته تعالل 


ا ا 


وراءه وفيه تفسير فبا سسبق , وهاتيا قي 
اعتراضٌ لتحقيق المبشر وتعظيم شأنه. وليس من 
شرطه أن يكون بعده كلام متّصل بما قبله أو هذه نذبيلٌ 
والسّابقة اعتراضٌ . 
البْرُوسَويّ : [قال مثل أب الشمود وأضاف:] 
وقيل : (البشسرى) مصدر, والقآرفان مت 


بحم 


«البسرى في اللّنيا» فهي البشارات الواققعة للمؤمنين 
المتّقين, في غير موضع من الكتاب المبين. 

وعن اليَط9 : «هي اليا السّالحة يراها المؤمن. 
أو ثُرى له» أي يراها مسلم لأجل مسلم آخر. ولتق 


أن كون الرَْيا الصَّائحة مبصّرة للمؤمن ينع أن تكون 
ابنبرّة؛ فتكون بوجه آخر من صلاح وتنبيه غفلة وفرح 
وغيرها كما في «شرح المشارق» لابن املك. 

وهذه الببسارة لاتحصل إِلَا لأولياء الله. لأئّسم 
مستغرقوا القلب والرّوح في ذكر الله ومعرفة اله فتامهم 
كاليقظة لايفيد إلا الح واليقين. وأمَا من يكون متورّع 
نه لالعهاد 


المناطر على أحوال هذا العالم الكدر المظلم : فإ 
غل رؤياه. 


:لهم المبشّرات التي هي 
يرون بين الوم والبقظة 
,وما يَرِدُ عليهم من المواهب 


باش ر/ 889 
والمشاهدات, كا قالطْية: دلم يبق من النَبرّة إل 


المبسّرات» انتهى. 
وفي الحديث: دالر: 


الصّادقة من الرّجل الصاح 
جزء من ستّة وأربعين جسزة من النَبوّة». ومعناه أن 7 
لتيل حين بيت أقام بكّة ثلاث عشرة سنة 


حي في ا منام سئّة لبي من 
ثلاث وعشرين سنة , فهي جزء من سنّة وأره 
ونا ؛بتدئ رسول اش بالرؤيا ثلا يفجأء الك بالرّسالة 
فلاتتحملها القوى البشرية , فكانت الرويا تأ 

وقال بعضهم: كم البشرى» عند اللوت, تأتههم 
اللائكةٍ بالرّعة. 

]ما البسرى في الآخرة فحلقٌ الملائكة إياهم 
.مسلمين مسر بن بالفوز والكرامة . ومايرون من بياض 
جرهم , وإعطاء الصّحف بأيانهم ‏ ومايقرؤون منهاء 
وفير ذلك من البشاراث في كلّ موطن من المواطن 
الأخرويّة, فتكون هذه بشارة بما سيقع من البشارات. 
الماجلة والآجلة المطلوبة نغاياتها لا لذواتها. 

وف «التأويلات التجميّة»: بُشراهم في الآخرة 
يكشف القناح عن جمال العرّة عند سظوات نور القدم , 
وزهق ظلمة الحدوث. ويلقاء الحقّ رحمة مند ,كبا قال: 
دي يكم يَْمة» التوية: ١‏ د 

الآلوسي: [ويسد نقل أقوال المفسرين قال:] 

فالأولى أن يحمل «البشرى في الدارين» على 
البشارة با يمدق تق الخوف والحزن كانتا ماكان , ويرشد 
إلى ذلك الشياق؛ ومن أجل ذلك يُشرى الملائكة لهم 
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حقٌ يدخلوا الجئة. 
وقد فطق الككتاب المزيز في غير سوضع بيسذه 


4 أي لاتير لأقواه لني من 


الواردة بشارة للمؤمنين المتقين, فيدخل 
فيها البشارات الواردة هاهنا دخولًا أوَيًا. ويتبت امناع 
النلاف فيها لطمًا وكرمًا نبوثًا قطعيًا. 


58 من عدم تبديل كلانه سبحانه. على تقدير 
أن يراد من البشسرى: الرَوْيا الصّالحمة, عدم الف ينها 
وبين مادلّ على نبوتها ووقوعها ‏ فيا سيأتي ‏ بطريق 
الوعد. من قوله تبارك اسمه: م الْشزى» لاعدم 
ين نتائجها التيوقة ا 3 


0 
كلام يكلّم به ريّك عبده في المنام. 
شرى: المخبر ا 


للدديكك 


به بشسرة الوججه فيتهلل, وتسبرق أساريره. وهذه 
في مواضع من كتاب الله تعاى , وقد يراد 
ييشّرون به ول ُذكر هنا ليشمل كل 
مابشّروا به في كتاب الله تعالى , وعلى لسان رسولء و 
لياه فأعتها البسارة 
بالتمعرء ويحسن الماقبة في كلّ أمرء وياستخلانهم في 
الأرض, ماأقاموا شرع الله وسنته, وتصمروا دينه. 
وأعلوا كلمته, 


فصّلت: 21-5٠‏ 
المشهور في تغزل الملائكة عليهم أنه يكون عند 
البمث , وكذا عند ا موت , ولامائع من ثموله ما في الدّنيا 
من تتبيت قلوبهم. وتقوية إهام المقّ والخير فيهم, كبا 
قال تعالى في املائكة الذين أمدّيهم أصحاب رول 8 
0 
للللالع) 


في غزوة بدر وما 
كه الأثفال: + 
الطاطبا 


اهم الله تعالى بشارة إجماليّة , 
1 يهم 

فإن كان قوله: نَم الْبشزى» إنشاء للبشارة كان 
معناء وقوع مابشّر به في الدّنيا وفي الآخرة كلتيهماء. 
كان إخبارً! بأنّ الله 


شرهم بُرى, كانت البشّسارة 


واقمة في الّنيا وفي الآخرة. 
دنارب نل بقع في لآخرة فط أي اليا 


تُيٌ رُسلنَا انين مو في الب 
الْآْجَاد» المؤمن١٠0,‏ وقوله: «مُطمريكُمٌ ايز 


الْآنجار» الحديد: 1١‏ إلى غير ذلك ٠,‏ 
وي 


منها: ذكرهم في النّاس, بالكلمة الطيبة تقال فيهم 
امسن سيرتهم . واستقامة طريقهم ‏ وحفظ جوارحهم 
من لحارم والمظالم؛ إذ لاشاكَ أنّ رضا الّاس عن إنسان, 
وحسن ظلّهم به, هو دليل على أنه مسن أهل الخبير 


والثوفيق , وأنّه على طريق الاستقامة والتقوى. 

ومنها: مايلاً لله به قلوبهم من رضًا وسككيئة؛ في 
الشرّاء والشَرّاء على السّواء , بل إِنّ كثيرا منهم ليجد 
فيا يبتليه الله به من ضير هو أمانة عنده لله. وأنَّ أداء 
هذه الأمانة لله هو الصّبر عليها , والرضًا بها. وأنَ الصّجلاً 
بالبلاء, والجزع منه, هو خيا: ا 


نهم حي يُشرفون هل اموت عه ماد 
غيرهم من كرب وجزع» بل يستقبلونه في غبطة ورضًاا 
وذلك لما يرون في ساعة الاحتضار تا هم عند الله من 
0 يي 0 


من مغادرتهم هذه الدنيا إلى يوم القنيامة وصابعد يوم 


اباش ر/ 631 


ات يمسر ون. ف 


عع معدل هذه الآحلة المسمدة, كم حليهم 


القيامة. وهم في روضات 


تزقهم إلى اجئّة كا يُرَفَ العروس في 
موكب من الفرح والبهجة. وفي هذا يقول الله تتبارك 


رسي 001007 
بأ نه تايب له إسحاق ولق يجمله رسولا 
إلى عياده. (فلُوسي لهذ 
الإمسام البساقر9/6 : إن هذه البشارة كاك 
إمماعيل. (الطَبْرسي 17 0100 
اقتَادّة : بشّروه بهلاك قوم لوط . 
(الماو, 
الطّريّ : واختلفوا في تلك البشارة 3 
ققال بعضهم: هي البشارة بإسحاق , وقال بعضهم : هي 


البشارة بهلاك قوم لوط . لكحنمم 
وأنّه خاتم الأثيياء. نكم 
الزَمَخْشَريَ : هي البشارة بالولد. وقيل: بهسلاك 
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للعو 


قوم لوط , والظاهر الولد. 
القَخْرالوازيّ : اختلفوا في المراد (باْبْْرى) على 


عليه. لقنم 
أبوالشعود: أي ملتبسين بهاء قيل. هي يظلق 
مة للبشارة بالولد من سارة. لت( 2266 


في شأتهم. 
والأظهر ها البشارة بالولد. وستعرف سرّ تفرّع 
الجادلة على ذلك, ونا كان الإخبار ببجيئهم بالبشرى 


م 


نيك 


منها هي البشارة لامرأته. وا ذكرت بشارة إبراهيم 
نفسه في غير هذا المورد كشورتي الحجر والّاريات ‏ ولم 
يسيرّح فيا اسم من بُشّر به إيراهيم أهو إسحاق أم 
إسماعيل ملظ , أو أتهم بشّروه بكليهما؟ وظاهر سياق 
القصّة في هذه الّورة أئها البشارة بإسحاق, وسيأتي 
البحث المستوفى عن ذلك لي آخر القضّة . [فراجع ] 
للم 
عبد الكريم الخطيب: والتشرى الت جاءوه 
بجَا:كي مر به من الولد, بعد أن بلغ من الكبر جني 
يمكن أن تكون (المُضْزى) ماحمله الملائكة إليه من أمر 
ريه بهلاك قوم لوطء إذ لاشاك أن في ارا للحق, 
خِرْيًا وخذلانا لأهل الضّلال والرّيغ؛ وذلك مما يفرح له 


الدنتكد 


الْسُؤْمئُونَ بتر للو» الزوم: 1. 


اله البشزى 
هود: 1/4 


٠-قَلَهَا‏ ذَمَتَ عَنْ إن 


+ جاءته شري بإسحاق. 
١الطَبَرَي‏ 0/037 
لوا إلى قوم لوط, وأتهسم 


الال فيد (الطَرَي 001/37 

ابنإسحاق: لِمَلَكا ذَمَتِ عَنْ إنرهمم الا 
وَجَاءَنْهُ اْبِشْرِى4 بإسحاق؛ ويعقوب ولد من صلب 
إسحاق . وأينَ نا كان يخاف, قال : <َآَْمَندُ ه الى 


غرء اطي 
الطوسي ؛ بالولد. 
مثله الطَبرِسِيَ (6: +18), وأبوحيّان (0: 110]. 
البْوْوسَويّ : بنجاة قومه, كما انوا لاتق إئنا 
ريا إلى قَوْمٍ لوط » هود: ./٠‏ أو بالوئد إسحاق, 
كما قال: َلِشرْنَها يإشخق» هود: .7١‏ وإسراهيم 
أصل في البشير. كا قال في سورة أخرى: ل 


َْوَهُقَالَ 


يوسف: 39 


(لطُجري 011/37 
فتشيّث العلام بالدّلو. فليا خرج قال: ؤيَابْشرى 
(الطُبرَي 011/17 


اسم الفلام يبعسرىء قال: ينابشرىء كا تنقول: 


(اطَبي 11ت 


بش ر/ 6377 


بعض قيس. وصّذيل: (يَابُشْرَيٌ). كل أل أضافها 
المتكلّم إلى نفسه جَمّلتها ياء مشدّدة. 

ومن قرأ (يَابْشْرَيْ) بالتكون فهو كقولك: ياب 
لاتفعل , يكون مفرد) في ممنى الإضافة. والعرب 


يانفسٌ طبري ويانفس اشيري, وهو يعني نفسّه في 


نيا في موضع نصب. ومن قال: (1 
بُعرَيٌ) فأضاف وغيّر الألف إلى الياء. فإِنّه للب 
تلزم ماقبل الياء من المتكلّم في كل حال, 
ألاترى أَنّك تقول: هذا غلامي , فتخفض الميم في كل 
جهات الإعراب, فحطوها إذا أضيفت إلى المتكلم, ول 
يها عند غير الياء. في قولك: هذا غلامك وغلامه, 


لأ زيَابشْرى) من البشارة, والإعراب يتب عند كل 
مَك عند الياء. لنذلهك 
طبري : واختلفت القسرّاء في قراءة ذلك. فقرأً 
إثبات ياء 


دَلكَعَآمَة"قدَاءْ أهل المدينة 


غير أنه أدغم الألف في الياء طلبًا للكسسرة 
تلزم ماقبل ياء الإضافة من المتكلّم» في قفوهم: 


غلامي وجاريتي في كل حال , وذلك في لغة طيّ. 
وقرأ ذلك عامة قرّاء الكوفيّين (يَابُشْرى) بإرسال 
الياء وترك الإضافة. 
وإذا قرئّ ذلك كذلك احتمل وجهين من التأويل: 
أحدهما: ماقاله السّدَيّ . وهو أن يكون اسم رجل 
دعاء المُستق باسمه ,كما يقال: يازيد. وياعمروء فيكون 
(بُشرى) في موضع رفع بالنداء. 
والآخر: أن يكون أراد إضافة الكشرى إلى نفسهء 


افحذف الياء وهو يريدهاء فيكون مغردً؛ وفيه نيّة 
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الإضافة, كما تفمل العرب في النّداء. فتقول: ياتفسٌ 
اصبري, وبائفسي اصبري, وياب لانفعل؛ وباي 
الاتفمل, فتفرد وترفع , وفيه نيّة الإضافة, وتضيف 
أحيانًا فتكسر, كما تقول: ياغلام قبل ٠‏ وياغلامي أقيل. 


الياء وتسكينهاء لأنْه إن كان اسم رجلى بعينه, كان 
معروقًا فهم. كا قال الشَّدَيّ. فذلك هي 
الصّحيحة لاشكٌ فيهاء وإن كان من التبشير فإِنَه يحتمل 
ذلك إذا قرئّ كذلك على مارككت. 


وأمًا التتْديد والإضافة في الياء فقراءة شاذّة, 


الاأرى القراءة بها وإن كانت لغة معروفة ‏ لإجماع 
الحجّة من القرّاء على خلافها. يدا 
الرّجَاج : [قال مثل القرَاء وأضاف:] 


ومعنى التداء في هذه الأشياء التى لاحجيب ولاب 
إنَا هو على تنبيه الخاطبين, وتوكيد ال 
.ياعجباء , فكأ نك قلت : أعجبوا, وياأتها التَجَبٌ هذا من 
حسينك. وكذلك إذا قال: يابشراي. فكأنّه قال 
أبشرواء وكأ قال: ياأيتها اتتعرى هذا من انك 
وأوانك. لقنن 
أو رُزمَة: قرأعامم وجمزة والكساق 
٠‏ فيها وجهان: [وذكرهما كبا 


يَابُْرايّ) بإئبات ياء ! 
وفتحهاء أضاف (البُشُرى) إلى نفسه. وإنا فتحوا الياء 
على أصلها للا يلتق ساكنان, فجرت بجرى «عصاً: 
وابُشْرايَ) في موضع نصب, كما تقول: ياغلامٌ 


تي فنك 
الطُوس: قرأ أهل الكوفة (يابُشري) بغير ألف, 
الباقون بالألف واليا. 
ابُشريّ) وهي لغة 
قال أب 


التي للمتكلم, كأنّ للألف التي هي حرف الإعراب 
موضمان من الإعراب : أحدهما: أن تكون في منوضع 
نص لأ منادى مضاف, والآخر: أن تكون في موطع 
كسر, أنه بنزلة حرف الإعراب في غلامي. 

ومن قرأ (يَابُشْرَى) احتمل وجهين: 

أحدهما: أن يكون في ضمّ, مثل يارجل بالتداء, 
الاختصاصه كاختصاص الرّجل , والآخر: أن يكون في 
لعل التصب لأتك أشبعت التداء ول تخ به كلا 


غملت في الوجه الأوّل. الضنتا 


وفي قراءة الحسن وغيرء (ياصسري) بالياء مكنان 
الألف, جملت الياء بنزلة الكسرة 
وهي لة للعرب مشهورة, “عت أصل السّروات 
يقولون في دعاتهم: ياسيّدي ومولي. 
بالشكون , وليس بالوجه, 
الما فيه من التقاء الاكنين على غير حدّه, إل 


اديه 
نحو أبوالشمود(؟: 3/4, وَالمُبُوسَويّ (4: 118). 


وروى وَدْشٍ عن نافع (ي رايا بسكون اليا 
قال أبوعل: وفيها جمع بين ساكنين على حد: دا 
وشابة , ووجه ذلك أنه يجوز أن تختص بها الألف لزيادة 
الذي فيها على ام الذي في أختيهاء كي اختصّت في 
القوافي بالتأسيس , واختصّت في تخفيف الهمزة نحو 
هبأة. وليس شييء من ذلك في الياء والواو. 

وقرأ أبوالطّفيل والمحدريّ وابن أبي إ 
والحسّن (يَامُشْرِيٌ) تقلب الألف ياء. ثم تدهم في يالا 


الإضافة , وهي لغة فاشية, 


ة والساف (يَامُشْرِي) .وهبلا 


في أصحاب هذا الوارد رجل اسمه يُشرىء قتاداه وأعلمه 
بالفلام, وقيل: هو على نداء البشرى »كا قنمنا. 


قينا 


رأ امشْرَيٌ) بتعديد اليباء, 
(يَابشُراي) إل أنه كانت ياء الإضافة لايكون ماقبلها 
إلا مكسورا قلبت الألف ياء, وأدغمت الياء في الياء, 


ابش ر/ 618 


بع هدئّ)؛ في هُداي , وذأكر 


ومن قرا (يَابُشرى) بغير ياء. كان منادّى مفرفاء 
كأنّه جمل (بُشْرّى) اسم المنادى , نحو قولك: يسازيد. 
وعبوز أن يكون نادى البعرى, كأئنه ققال: يأأيتها 
الإبشرى. 

والبشرى صفة «أبَته فحذف الموصوف؛ ودها» 
التي للتتبيه, الألف واللام من الصّفة , فصار (يَابْْرَى) 
وكذلك. يا «سكرى» وتقديره: ياأيتها الشكرى . ففمل 
به ماذكرنا. وكذلك تقول: يارجل, وأصله: ياأبها 
إلرّجل . فتحذف «أيّ» الموصوف, و«هاء التي 
َلك واللام ٠‏ فيبق يارجل. 


ُوخدذُه المذوف لابوز حذف التّداء من هذا التحو. 
فاك لو قلعهم مُشرى في «يَابشْرَى». وسَكرى في 


الإفراط في الحذف , وكان هو أولى بالتبقية لما فيه ممن 
اللالة على غيره من الحذوف؛ وليس في 
على حذفه, وكأنّه قال: ياأيتها اشر , هذا أواك . 
لمكم 

القَخرالؤازي : في قوله: (يَابُشرى) قولانة 
القول الأوّل: أئها كلمة تذكر عند البشارة؛ وظيره 
قرظم: ياعجبا من ككذا. وقوله: يان تللى 
يُوحْفَ يوسف: 86, وعلى هذا القول فني تفسير 
النداء و 1 
الأوّل : قال الرَجَاج: 


مايدل 


معنى التداء في هذه الأثسياء 


يقول: ياأيتها ابسشرى 
بدا لزعدرفة ولو كنت ممّن يخاطب لتوطبت الآن. 
ولأمرت بالحضور, 

واعلم أنّ سيب البشارة هو أَّهُم وجدوا غلامًا في 
غاية امسن , وقالوا: نبيعه بعمن عظيم ٠‏ ويصير ذلك 
سا لمصول 

والقول || اني: وهو الذي ذكره اندي 
نادى صاحبه وكان اسمه, فقال: بابُسرى, كبا تقول 


ألذي 


يازيد. وعن الأعمش أَنَه فال: دعا لمرأة اسمها بُشرى 

ليابسرى). 
قال أبوع ل الفارسي إن جملنا (الإبشرى) اسمآا 
اللبشارة ‏ وهو الوجه ‏ جاز أن يكون في عمل الرزفع, كر 
قبل: يارجل , لاختصاصه بالثداء, وجاز أن بكو 
موضع التَصب على تقدير: أن جمل ذلك ادا ف 
جسنس البشرى, وام يخصٌ, كما تقول: يارج 


معناه قولانة 
أخصدماء اسم العلام» والقاني: سعناء يأأيتها 
التشسرى هذا حينك وأوانك. 


قال قتادة والدَيّ: نا أدلى المدني دلوم تعلق بها 
.يوسف , فقال: بابش هذا عُلام». 


ادّة: بشّر أصحابه بأنّه وجد عبدًا وقال 


الشدَيّ: نادى رجلا اسمد (مُشرى). 


القرقان : /13, وهو عقبة بن أبي مميط , وبمده اويل 
لان عَليلًا» الفرقان: .18, وهو أمية بن 
خلفء قاله النحَاس, 

والممنى في نداء البشرى: الّبشير لمن حضير , وهو 
أفكد من فولك: تتبشّرت, كيا تقول ياعجباء. أي 
يإعجب هذا من أيّامك ومن آياتك. فاحضر. وهذا 
نيه وكذا قال اسيل 

َتَبل:“هر كبا تقول: واسسروراء. وأَنّ «البشرى» 
مصدر من الاستيشار. وهذا أصمٌ؛ لأنّه لوكان اما 
علبا لم يكن مضافًا إلى ضمير لمتكم , وعبى هذا يكون 
(بُشْرايّ) في موضع نصب, لأنّه نداء مضاف؛ ومعتى 
التّداء هاهنا التتبيه . أي ات انتبهوا لفرحتي وسروري. 

وعلى قول الشدَيّ يكون في موضع رفع» كا تقول : 
.يازيدُ هذا غلام. ويبوز أن يكون مله نصبًاء كسقولك: 
بارجلا وقوله: (: 


الحيدلن 


منزلة شخص فناداه. فهو استعارة 
مكنية وتضبيلية. أي بابُشرى تعالي» فهذا أوان 


حضورك, 

وقيل: المنادى محذوف, كبا في 
اتظروا واسحعوا بشسراي , وقيل: إِنّ هذه الكلمة تستصمل 
للتّبشير, من غير قصد إلى التّداء. 

وزعم بعضهم: أن (يُشْرِْى) اسم صاحب لهء تاداه 
ليبُمينه على إخراجه , وروي هذا عن الكَدَيّ - وليس 
بذاك وقرأ غير الكوة: 
فتحة الرَاء مزة والكسائَ» وقرأوَرْش بين الأنظين. 

وروي عن نافع أنه قرأ (يابْشْراي) بسكدون ياء 
الإضافة, ويلزمه التقاء التاكنين على غير حدّه, 


أي يساقومي 


وأا 


(يابشراي) بالإضاء 


واعتذر بأنّه أجرى الوصل ممرى الوقف, وظائر ذلك 
ة في القرآن وغيره. وقبل: جاز ذلك, لأ الألف. 
مها تقوم مقام الحركة. 
وقسراً أبسوالطفيل وا مسن وابن أنى إسحاق. 
والجحدري (يَامُشْري) بقلب الألف ياء وإدغاءها قن 
الإضافة وهي لغة غذيل , ولناسي غيرهم. [إلى أن قال:] 
والظاهر أنّ قول الوارد | ُلَام» كان 
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عند رؤيته , وقيل: إِنّه مين وروده على أصحابه صاح 
بذلك. اللي 
الطّاطَبائي : إبراده بالقصل مع أنه ستفع 


وقوعًا على إدلاء الدّلو, للدلالة على أَنّه كان أمرًا غير 
مترئب الوقوع . فإ الذي يترقب وقوعه عن الإدلاء 
هو خروج الماء دون الحصول على غلام, فكان مفاجنًا 
لم , ولذا قال: لِقَالَ يَابَشْرَى». 

ونداء الكشرى كنداء الأسف والويل ونظائرهما, 
للدّلالة على حضوره وجلاء ظهوره.  )1١7:91(‏ 


ابش ر/ 8319 


الشَطْطَنَويّ: وقال يَابِنْرْى هذا عُلَام» 


يوسف: 18 المنادى محذوف, وهو من حضار عنده 


قومه أو من غيرهم. و(بُرى) خبر سبد محذوف, 
والتقدير: ياقوم أو يانفسي هذ يُشرى ‏ أوبُشرى هذاء 
أو أنَ المنادى هو البشرى. والتقدير: بابُشرى. 


والانبساط قد لهرت وتحدّقت وتوجّهت 


للقن 


أبوحَيّان : واحتُمل (بُشيزى) أن يكون مبنيًا مع 
]تمل أن يكون في نية التوين منصوب || 
ونع ين ألصّرف للأنيث اللازم. 


للمبعد! الذي هو مجموع (لا) ومابني معها؟ 
وإن كان في ني التنوين وهو معرب جاز أن يكون, 
(يَومي) معمولًا لبْشْرى) وأن يكون صفة, والخبر من 


كيم 
ادك 


مله الآلوسي. 


رج 


في معنى اشر بيومثذ الجرمونء 
والمدول إلى نني الجنس للمبالغة في نني الأشرى. 
ومأقيل: من أنه بعنى يسنعون الببشرى أو يعدمونها. 
ده للشب في عقاومل قن سنع الإبشرى 


ليّ؛ وحيث كان نفيها كناية 
نني المحبة في مثل قوله تعالى 
آل عمران: ؟, كناية عن 
البعض والمقت دلّ على ثبوت الذْرَى لهم. على أبلغ 
(6:غ) 


وج وآكدة. 


أبات لمأن وكتَابٍ مبينٍه مُدَى وى 
اتسل: آ77 
: بشزى» وجهات 
من العريية. : لزع عل الابتداء, بعر عَوَمَدى 
ويُسرى. والّصب على القطع من (أيَاتُ الْمُرنِ) فيكون 
معناء تلك آيات القرآن اهُدى والبشرى للمؤمنين, ثم 
أستطت الألف واللام من الّدى والبشرى, فصارا 
نكرةً, وهما صفتان للمعرفة . قنُصبا. 
الطُوسي: وام أن مافيه من اليان والبرهان 
يديهم إلى الح , وماهم في وججه كونه معجيرًً 
من الأقاف مايؤةم إلى القواب ويشرهم بالجئة 
الواينن 


في قوله : لهُدَى 45 


للحم 


اي فيه 


يعني ئها آيات هادية ومبشرة. وقيل: 
(مُدَى) لجميع الخسلق (ويُضْرى) للمؤمئين خاصّة. 
وقيل: (هُدّى) للمذنبين (ويُشْرى) للمؤمنين 


انقلا 


على الحال, أي هادية ومبشّرة؛ والعامل فيها مافي تلك 
من ممنى الإشارة. 

والرّفع على ثلاثة أوجه: على هي هدى وبشرى, 
وعلى البدل من «الآيات», وعلى أن يكون خيرًا بعد 


خبر. أي جمعت أنْها آيات, وأئها مُدَى وبُشرى. 
لديل 
مثله القَخْرالَاي لكلا 
أبوالشعود: وَمُدَى ف حا 
التصب على الحاية من «الآيات» على أنهما ممصدران 
نبا مقام الفاعل للمبالغة. 


إوالمامل معنى الإشارة . أي هادية ومُبشّرة. 


بدلان من «الآيات», أو خبران 


برحة من لله ورضوان. وجنات لم فيه ني مقي 


نايدا 

الطَباطَبائيَ : الصدران. أعني (مُدَى وشيزى) 
يسمنى اسم الفناعل, أو المسراد. 1 المعنى المصدريٌ 
للمبالغة . ملعم 


ه وَالَدِينَ اجتتبوا الطَّاُوتَ أَنْ يَعْئدُوهَا وَآنَابُوا 


الزّمر:/31 
يّ: هم البسرى في الدّنيا بالجئة في الآخرة 
0 003 

الإَمَخْقَريّ: ذنُم البُشزى» هي البشارة 
بالتواب . كقوله تعال : َعَم اليشرى ف ايو الل 


رُسُله , وتتلقّاهم الملائكة عند حضور اموت مبشّرين. 


وحين يُشّرون. لينف 
انين 
قرله تمالى :هكم البشزى» 


واعلم أنّ هذه الكلمة 

أحدها: أنّ هذه البشارة مق تحصل؟ فنقول: إل[ 
تمحسل عند القرب من ا موت. وعند الوضع "فز القجر». 
وعند الوقوف في عرصة القيامة , وعندما يصير فريَق في 
الجتة وفريق في التمير, وعندمايدخل المؤمنون 5 
فني كل موقفي من هذه المواقف تحصل البشارة بنوع من 
الخخير والرّوح والرّاحة والرّيحان. 

.وثائها: أن هذه البشارة فها ذاتحصل؟ فتقول: إِنّ 
هذه البشارة تحصل بزوال المكروهات ويحصول 
المرادات. 

أمَا زوال المكروهات فقوله تعالى: آنا تَتَانُوا 
وَلَاترْنُو فصّلت: ,*١‏ والحنوف إنا يكون من 
المستقبل, والحزن إننا يكون بسبب الأحوال الماضية. 
فقوله: آلا ُو يعني لاتخافوا فيا تستقبلونه من 


أحوال القيامة, ولاتحزنوا بسبب مافاتكم من خيرات 


بش ر/679 


يم تابيخ مشزيكم الوم 
الآنَار» السديد: ؟1., وقال 


ها اد نَ» الخرف: ١ل‏ 
والثّالث: أنّالمبسّر من هوة 
فنقول: يحتمل أن يكون هم الملائكة ‏ إِما عند ا موت 


سا ال ا 


شلام» الأحزاب : 41. 
واعلم أنّ قوله: ْم الِْشْى» فيه أنواع من 
التأكيدات: 


أحدها: أنه ينيد الحصعر. فقوله: لَْمٌ البثْمزى» 
أي هم لا لفيرهم , وهذا يفيد أنه لابشارة لأحد إلا إذا 
إجنب عبادة غير الله تعالى , وأقبل بالكلية على الله 


تعالى. 

أن الألف واللام في لفظ (الجشرى) صفيد 
اللباهية, فيُقيد أن هذه الماهيّة بامها هؤلاء. ولم يبق منها 
تصيب لقيرهم. 


وثاها: أن لافرق بين الإخبار وبين البشارة, 
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فالبشارة هو الخبر الأوّل بحصول الخيرات. 


إذا عرفت هذا فنقول: كل ماسمعوه في الدّنيا من 


أنواع القواب والخير إذا معموه عند الموت أو في القير - 
افذاك لايكون إلا إخبارًا؛ فتبت أنّ هذه البشارة لامتحقق 
إلا إذا حصل الإخبار بحصول أنوا أخر من الشمادات, 
افوق ماعرفوها وسمموها في الدّنياء نسأل الله تعالى القوز 
بهاء قال نمال : لمَلَائَهلم تش ماق لم مِنْ قوق 
أغيِ» التجدة: /10. 

ورابعها: أن ادير بقوله: هلَمُ البشزى» هو الله 
تعالى . وهو أعظم العظراء وأكمل الموجودات. 

والشرط المعتير في حصول هذه البشارة شرط 
عظيم, وهو الاجتناب عا سوى الله تعال, والإتيبال” 
بالكليتة على الله والسلطان المظيم إذا ذكر لسرا 

ثم قال لمن أ بذلك الشّرط الظير : أبك “نهل 
البشارة الصّادرة من السلطان العظيم المرئية على حصول 
ذلك الشرط العظي » تدلّ على أنّ الذي وفعت البشارة 
به قد بلغ في الكسال والرّفمة إلى حيث لابيصل إلى 
شرحها المقول والأفكار, فتبت أنّ قوله: لُمْ 
الْشرى» يدل على نهاية الككال والتمادة, من هذه 
الوجود. 

البْوُوسَوي :لمم البشرى بالتواب والرضوان 
الأكبر على ألسنة اسل » بالوحي في الدّنيا, أو الملائكة 
عند حضور اموت , وحين يحضرون » وبعد ذلك. 

وقال بعض الكبار: لهم البشرى بِأئَهُم من أهل 
اهداية والفضل من الله وهي الكرامة الكبرى. 


كبكو 


قنك 


ارتكم اليوم أتها المؤمنون 
تمرِى بن تنيها الآنسار» 


الننن 


03 
يمشراكم الييوم 


من الدّخول الهذوف. 

التقدير: مُشراكم اليوم دخول جنّات تجري من 
ار مقدّرين الخلود فيها. ولاتكون الحال من 
الأنّ فيه فصلا بين الصّلة والموصول. 

وعبوز أن يكون تنا دل عليه البسرى. كأئّه قال: 
ُبشّرون خالدين. وعبوز أن يكون اللأرف الذي همو 
(اليَؤم) خبر؟ صن (بشْزِيكم). و(بنّات) بدلا من 
«الجشزى» على اتقدير حذف المضاف, كما تقدّم,. 
وا َالدِينَ) حال, حسب ماتقدم. 


وأجاز الراء نصب (جَنّات) على الحال, على أن 


يكون (لْيَْم) خرا عن (بُشزيكُم) وهو بعيد؛ إذ ليس 
في جنّات) معنى الفعل. 

وأجاز أن يكون (بُشْرْيكُم) نسبًا على معنى 
يشّرونهم بُشرى؛ ويُتصب (جدّات) بالبشرى, وفيه 
تفرقة بين الصّلة وا موصول 7ل 

أبوالشعود: مقدّر بقول هو حال أو استثناف. أي 
يقال لهم: بُشراكم, أي مائَبشّرون به جنّات. أو 
بشراكم دخول جنّات. الحيضا 

الآلوسي : والمراد بدالبشراى» مايبشّر به دون 
التتبشير, والكلام على حذف مضاف, أي ماتبشرون به 


دخول جنات , يصح بدونه, أي ماسر ون به ججئّات. 
وماقيل: البشارة لاتكون بالأعيان, فيه نظر» 
وتقدير المضاف لابُغني عن تأويل البشرى, 
التبشير ليس عين الدخول. 
الطَّباطَبائي : امراد بالنعرى: مايشر به و 
الب . ولبقي ظاهر 


كوبا 


للحبمقن 


سولق 


وعمل بغير ماأتاه من عند الله. من أمره وتبيه, با لاقبل 


ابش ر/ 811 


الملطيع بطاعته ويبتتب العاصي لمعصيته . 
جاء إليكم المصطق وهو بشير ونذير. 


لمم 


نفيك 


بالثواب. وينوف كلّ عاص بالعقاب. 
الغ طبيَ ٠‏ (ين بَشير) أي مبششر؛ (و! 
مذ يجوز: «من بشيرٌ ولانذيرٌ » على الموضع , 


نيرأأى 


ديك 
أبوالشعود: زيادة (من) في الفاعل للمبالغة في نفي 
المي»: وتدكير آَبَِير) واتذِيرٌ) للتقليل, وهذا كباترى 


يقتضي أن المقدر أو المنويّ فجا سبق هو الشرائئع. 
والأحكام لاكيفيا كانت , بل مشفوعة بما كر من الوعد. 
والوعيد. 

لنت جاءكُمْ شير وتذِيئ متعلّق بحذوف ينا 
عنه الفاء الفصيحة, ومُّيي أله معلل. وتنوين (يشير) 
و(تذير) للتفخير , أي لاتعتذروا بذلك فقد جاءكم بشير 
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سبأ: 24 

وقد ذكر «البشير» في هذه الآيات وفي غيرهاء في 
مقابل «الذير», والبشير من الِسشْر متمدّبًا بمعنى 
امْبْشّر كما أن التدير بعنى الْذِر. 

«الليق بك اشير والمُبْسر والمُجَثّر: اختلاف 


المنظور في الإبشار نسبة الفعل إلى الفاعل , وقيامه 
بالمفمول قهرًاء كبا هو مقتضى صيغة 
«إفعال». ومقتضى هيئة «تفعيل» تعلق القعل بالمفعول, 
.ووقوعه فيه أولَا. والقيام بالفاعل تب 


قهري 
فني كل مورد استّعمل لفظ البشير, فال هجا إل 
جهة التبوت. أي من ثبت له هذه الصّفة . ومرإ مأيكلن) 
.يكون مبشّبًاء كبا فى الآيات المذكورة. 
وفي كل مورد يُستعمل لفظ الإمشار»كَالطر فق 
جهة فيام الفعل, ولانظظر فيها إلى جهة الوشوع لآلا 


وف كل مورد يُستعمل لفظ البشير, فالتطر فيها إلى 
جهة م لوف وليمال اثسة إلى التمرل ميقت له 


ع آلصمران: 9لا 


وظائرها إلى جهة التبليغ والوقوع. 
فلا سطلويًا ينوجب الاميساط 


بخلاف الإتذار. وهو تخويف المباد, فعيّر عنه بصيغة 


الإثذار جرملا 
منه تعال. 


1 وَعَامسَفَ الشُوة إ, 


0 الأعراف: مما 

عوسي : معاء لست إلا عا من العقاب عتدا 
من المعاصي . ومبشّرًا بلج حانًا مليهاء فير مالم 
000 لبقم 


آلدَثْر الاي : التذير: مبالغة في الإنذار بالعقاب 
على فعل المعاصي وترك الواجبات ؛ والبشير: مبالقة في 
البشارة لواب على فعل الواجبات وترك المماصي . .. 
(من مق 
ديك 


لكم من عند لله ذير يتذركم عقابد 
الأصنام . ويشير يبشّركم بالجزيل 
من التّواب على طاعته , وإخلاص العبادة والألوهة له . 
لكك 


لوست ؛ إخبار أن اليف عرف من عنائة لله 
وعصيانه بأليم عقابه. مبشّر بثواب الله على طاعاته 
واجحتناب معاصيه. 

والتذارة: إعلام موضع القافة 
أليم بعنى مؤلم. والبشارة : إعلام با يظهر في 


رجه به المسرّة » وبشير معنى مُبير. (8: 917 


060 


وفيه مباحث: 

البحث الأوّل: أن الضّمير في قوله: (ينْهُ) عائد إلى 
«المكيم المبير». وا مع إن لكم نذير وبشير من 
جهته. 

والبحث التاني: أنّ قوله: <آلَا تَغدُوا إل 1 
مشتمل عل ا منع عن عبادة غير لله, وعل التَرغيِبٍ في 
عبادة الله تعالى, فهو عليه الصّلاة والسّلام نذير عق" 
الأوّل بإلحاق المذاب الشّديد من لم يأت بها. وبشير 
على الثاني بالحاق التواب العظيم لمن أتى بها. 


واعلم أنهو مامت إِلّا هذين الأسرين» وهو 
الإنذار على فعل مالاينبغي, والبشارة على قعل 
مابعيفل + الحم 


(اطَرَي +0631 
(اطبْرِسيَ :0038 


نه مالك بن ذعر. 


يوسف, وهو المبشّر برسالة يوسفء وذلك بريد فيا 
ذكرء كان يوسف يرده إليه. وكان البرييد فنها ذكرء 
والبشير بهوذا بن يعقوب أخا يوسف لأبيه . (17: 0017 

الو أخبر الله تعالى إِنّه لا جاء المبشّر 
بيوسف إلى يعقوب ألق القميص على وجهه فرجع 
مير 

والبشير. الذي يأتي بالبشارة اللظيمة , وجاء على 
الفظ «ضميل» ما فيه من المبائغة , يقال: ب 


رن البشثي مالك بن ذعر , والأوّل أصح. 


اللليلف 

الُطْبِيٍ : البشسير قيل: هو شمعون, وقيل: 
الذلقنا 

بائي: البشير: حسامل البتسارة, وكنان 
41 


البقرة: 314 
عونك 
مادعوته إليه من الحق, بالتصعر في الدنياء والظفر 
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بالتواب في الآخرة, والتمي المقيم فيها. 


'. ومُنذرًا من 


ديك 


ر؟ بالجئة لمن أطاع الله . ونذيرًا 


بالَار لمن عصا. 
الرّمَهْمَريّ: إنا أرسلناك لأن تبشّر وكتدرء 


ليقن 


لالتجبر على الإيان. وهذه تسلية لرسول الد وق 
وتسسرية عنه, لأنّه كأن يغ ويضيق صدره, 
لإموارهم وتصميههم عل الكثر. 
سي : أي بشيرا لمن اتيمك بالواب ونذيرا 
لمن خالفك بالعقاب. 

الفَخْرالوَاز: 


البقم 


لامكا 


أي أرسلناك بالقرآن, حال ككونه 


بشيرًا لمن أطاع الله بالقواب , ونذيرًا لمن كفر بالمقاببةة 
والأول أن يكون البشير والتدير صفة الل رلتئؤ. 


عليه الصّلاة والسّلام, فكأنّه تعالى قال: إنَا للق 
ياحممّد بالحقّ لتكون مبشَّرًا لمن اتبمك واعيدى بهيكلية 
ومنزرًا لمن كفر بك وضلّ عن دينك. لكين 
أبوحيّان : وانتصاب لتَشير) و4 على امال 
من الكاف, ويحتمل أن يكون حال من (المق) لأنّ 
ماجاء به من المقّ يتّصف أيضًا بالبشارة والنذارة, 
والأظهر الأوّل. 


مايقابلها مالايُسرّعْ فيها لو انفردت. كما قالوا: أخذه 


ماقدُم وماحّدث وشيهد. لحمووم 
تحوه الألومئ. اكليم 
أبوالشعود: حال من المفمول باعتبار تقييده 
بالحال الأول , أي أرسلناك ملتبشا بالقرآن حال كونك 
بشير لمن آمن با أْزل عليك وعمل به. ونير لمن كف 
5 
وأرسلناك صادقًاء حال كونك (بشير؟) لمن صدّقك 
بالتواب (ونذيرًا) لمن كدّبك بالعذاب. لييشتاروا 
الأنفسهم مأأحتواء لاقاسرّ هم عمل الإيان فلاعليك إن 
أصبرٌوا وكابروا. ذلك 
البْرُوسَويّ : حال كونك مبشرًا لمن اتبمك بها 
مين رأت . ولا أذنٌ سممت, ولاخطر عل قلب بشر 
وعْوْهًا لمن كفر بك وعصاك. 
«المنى أن شأنك بمد إظهار دقك في دعوى 
الرّسالة بالّلائل والممجزات ليس إلا الّعوة والإبلاغ 
بالتبشير والإذارء لا أن تجبرهم 8 القبول والإمان,. 
فلاعليك إن أصيرٌوا على الكفر والعناد, 
أوصاف لذي الحال, والأوصاف مقي 


آونذِيرًا) أي منرًا 


سوه إذا جعلناه من «بَشْرء لأنّسم قالوا: «بشر» 
قفا وليس مقيسًا فى «نذير» أنه من أذر. 

ولمل مسن العدل فيه كونه معطوقًا على مايجوز 
ذلك فيه. أنه قد يسو في الكلمة مع الاجججاع مع 


انييف 


الطّتريّ: (ببيرا) من أطاعك. (وتَِيًاا من 


كدّبك. كبك 
0 5 

الطوسي : (بَنِيرا) هم بالجئّة. أي مبشَّرًا بيساء 

وتيا أي عقا بالثار. لمنحوم 


تزجرهم بالوعيد. لمكم 
القُرطبي: (تبيا) أي بالجئه من أطاع (وتذ يرا 
من الثار لمن كفر. للد كن 
الآلوسّ: (بَتِيرا) لمن أسلم بالتواب. (وَتَذِيرًا) 


من لم يسلم بالعقاب, 
والوصفان حالان من متمول (أَرْسَلْنَاكَ). وقد 
على بعض الأوجه السابقة بدلا من (كَاقَّة) تحوا 


بدل المُصّل من الجممل» فتأمّل. 


القن 


فضّلت: 75 1 

الطبَريّ : «تشيرا وَنذِي4 على أنّه صخة, وإن 
شلت جعلت نصبه على المح , كأنّه حين ذكره 
مدحته » فقال: ذكرنا قرآنًا عريبًا بشيرا ون 


أقبل في 


لأكبلة) 

يّ: «بشيرا وَنَذِير/ صفتان للقرآن. أي 

يبشّر المؤمنين وينذر الكافرين بما فيه من البشارة 
لقنقءم) 

ذير) صفة ل(كِتَابٌُ) 

لع 


باش ر/ 0لا 


القَخْرالوَاز: 


يعني (بَشي)) للمطيعين بالثواب, 


لوَتَذِيرًا) للمجرمين بالعقاب. والحق أنّ القرآن بشسارة 
ونذارة إِلَاأنَه أطلق اسم الفاعل عليه للتِّبيه على كونه 
كاملا في هذه الصّفة , كبا يقال: شعر شاعر وكلام قائل . 


لفقديلد 
أبوالشمود: صفتان أخريان لاقُة) أي 
الأهل الطاعة, (وَتَذِيًا) لأهل المعصية, أو حالان من 


(كَِابٌ) أو من (أَيَاثّم). 

وُرئا بالررفع على الوصفيّة لكِتَابٌ) أو المدبرية 
الحذوف. 60 

نموه أبوسيان (1: 486)). والآلوسي (14: 180). 

البدُوسَوي :7 
[بَبكيرمن صدّقه وعرف قدره, وأدّى حمّه بالجئة 
والوصوَل , (وَتِيرًا) لمن كذّبه . ولم يعرف قدره, ولم يؤد 
َك دنار والعزاق. 

أو (بَتِير؟) لمن أقبل إلى الله بنعت الشّوق ؛ (و/ 
لمن أقبل إلى نفسه ونظر إلى طاعته. 

أو (بَتبي) لأوليائه بنيل المقامات, (وَتذِيرًا) م 
يرهم من المغالفات , لتلا يسقطوا من الدّرجات. 

أو (بَشِير؟) ببطالعة الرّجاء (وََدِيًا) بمطالمة المخوف. 


ر) صفة أخرى لِارْأن) أي 


أو (ببير) للعاصين 
للمطيعين ليستمملوا الأدب والأركان في طاعة الرّحمان. 
أو 


لمن أغويناهم . لمق 
عبد الكريم الخطيب: حال أخرى, من هذا 


الكتاب,. عن موضوعه, بعد أن كشقت الحال 
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الأول دان ريا عن صفته. فهو بير 
الأهل الإيان والتقوى . بالفوز برضوان الله والمخلود في 
جنات التميمء ونذير للكافرين والصّالَين والمكدّبي 
ونذير هم بسخط الله, والخلود في نار الجحيم . 

ف نيدن 


آلا انوا وكامو وروا بالج الى كخثر 
ُوعون. فت .1 
أبن الجرّاح : بُشرى المؤمن تكون في ثلائة 
مواطن : عند ا موت , وفي القبر, وعند البعث. 
ميدي 010:8 
لطبي ٠‏ وسرَوا بن لكم في الآخرة بماد الي 
كنتم توعدونها في الّنياء على إهانكم بالله , واستقامتكم. 
عل طاعته. 47 خال). 


نحوء أبوالشعود (0: 646), والمَرُوسَويّ (4: 


التي كنتم توعدون بها 
الحينددا 


الأوّل بحصول المنافع» فأمًا إذا أخير الرجل بحصول 
منفعة ثم أخير ثائيا بمصوهاء كان الإخبار الثاني إخبار! 


ولايكون بشارة. والمؤمن قد يسمع بشارات الخير. فإذا 
سمع المؤمن هذا الخير من الملائكة وجب أن يكون هذا 


إخبارًا ولايكون بشارة, فاالسبب في تسمية هذا الخبر 
بالبشارة؟ : 
قلناءالمؤمن يسمع أن من كان مؤمنًا تتا كان له 
الببئة.أما من لم يسمع ألبئّة أنه من أهل الجئة. 
ممع هذا الكلام من الملائكة كان هذا إخبارا بنفع عظيرء 
مع أنه هو الخبر الأوّل بذلك فكان بذلك بشارة. 
لفق قن 
إخبار عمّا سيستقيلهم به الملائكة 


اطاطب 


من تقوية قلوهم, وتطبيب نغوسهم, والبشرى 
بالكرامة 


لبقو 


الذاريات: 58 


بي ؛ مني به إسعاق لأنَ ابشارة كانت بالولد 
من سارة . وإسماعيل طاجر لالسارة . 

العطُوسي : قال مجاجد: امبر به إسماعيل . وقال 
غيره: هو إسحاق لأنّه من سارة. وهذه القصّة طاء لا 


لكب 


رأته سارة . للديين 


حيث فهّمو أنهم ليسوا من 
إلوا: لاايصلح لنا امام والشّراب, ثم 
أدب آخر في «البشارة»: أن لايخير الإنسان با يسرّه 
دفعة فإِنّهِ يورث مرضًا: يدل عليه أنهم جملسوا 
واستأنس بهم إبراهيم ملي ثم قالوا: شرك . 
أكسرف الوعين» وهو الذكر. ولم يقتتعوا بد حي وصفوه 
بأحسن الأوصاف, إن الابن قد يكون دون البنت إذا 


كانت البنت كاملة المخلقة حسنة الخلق , والابن امد 
تمإنْهم تركوا سائر الأوصاف من الحسن والجيال 
والقوّة والّلامة واختاروا الهلم, إشارة إلى أنّ الصلم 

رأس الأوصاف ورئيس التموت. 
وقد ذكرنا فائدة تقديم «البشارة» على الإخبار عن 
إهلاكهم قوم لوط , ليعلم أنَالله تعالى هلكهم إلى خلف ,. 
1 لل 


شارة بعد التأيس والجلوس , 


لمنككن 

أبوالشعود: وني سورة السَاَات : (مَجَطَرئ» 
أي بواسطتهم يلام هو إسحاق 96 . الفينة 
له مووي تكح 


وام البحث في و ل م - غلام» فراجع. 


الصّاقات: 317 
ابن عباس : مقر برّته. ‏ ١الطَبرَي‏ 1:76 
إفا بشّره به نيا حين فداه من الذّبح, وم تكن 
طبري 57 كه 
به بعد ذلك نياء بعدما كان هذا من 


أمره, 3 جاد ل بنقسه. 


فإن قلت: فرق بين هذا وبين قوله: (نَادْخُلُوهًا 


لِِينَ4 . وذلك أن المدخول موجود ممع وجمود 
الخول والخلود غير موجود معهماء فقدّرت : مقدّرين 
الخلود. فكان مستقيمًاء وليس كذلك المبثّر به فإنّه 
معدوم وقت وجود البشارة, وعدم المبثّر به أوجب 
عدم حاله, لاتمالة, لأنّ الحال جلية والميلية لاتقوم إلا 
بالمل, وهذا المبشّر به الذي هو إسحاق حين وُجد 
لم توجد البرّة أيضًا بوجوده بل قررا. 
معطاولة. فكيف يُجمل «نيّاء حال مقدّرة. والحال صفة 
الفاعلءأو المفعول عند وجود الفعل منه أو به, فالخلود 
أوإن يكن صفتهم عند دخول الجن فتقديرها صفتهم , 
أن المعنى : مقدّرين الخلود. وليس كذلك || 
ابل إل أن تكُون موجودة أو مقدّرة وقت وجود 
البشارة بإسحاق لمدم إسحاق؟ 

قلت: هذا سؤال دقيق السّلك ضيق , والذي 
الإشكال أنه لابدّ 


.بر مضاف ممذوف, وذلك 


قولك: وبشرناه بوجود إسحاق نيبا أي بأن ييوجد 
فالعامل في الحال الوجود لافعل البشارة, 
وبذلك يرجع ظير قوله تعالى: لفَادُْلُوهَا خَالِدِينَ» 
الرّمر: 7/ ؤمِنَ الصَايِين> حال ثانية وورودها على 

كل ني لاد أن يكون من 


وعن قَتامّة: بشّرء لله بنيرّة إسحاق بعد ماامتحنه 


بذبحه, وهذا جواب من يقول: الذّبيح إسحاق؛ لصاحبه 
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الله بمولده ونبّوته ممّاء لأنّ الامتحان بذيحه 
الايصح مع علمه بأنّه سيكون نيا 

التَخْرالَازيّ : معناه أنه بشّره بكونه نييًا من 
الصّالحين. وؤكر هذه البشارة عقيب حكاية تلك 
القمّة, يدلّ عل أنه تعاى ا بشَرء بهذه الب الأجل 
أن تحمل هذه الّدائد في قصّة الذبيح. 


لمم 


004:15 


إلى أن البشارة كانت 
بشّر بنبوّته, جزاء على صبره ورضاء بأمر ريّه, 
واستسلامه له. ككل 

الآلوسيّ : «نيئاء حال من إسحاق. [إلى أن قال:] 

والمراد كونه «نئاء وكونه (ينَ الصاليين ألا 305 
الله تعالى وتقديرء. أي مقضيًا كونه «نياه. 
فقل 


وأكبكوان دقف 


نا وإن 


لقي تُذكر في مقابلة المقارنة, بل همسا 


بهذا الاعتبار حالان مقارنان للعامل , وهو فعل البشارة 
أو شيء آخر محذوف, أي بشرناء بوجود إسحاق نكا 


فييك 


وهو إسباعيل لل , وقد فصلا القول في ذل 


لفلفين 


إبراهي ملي من سورة الأتعام. 


عبد الكريم الخطيب: [راجع «نبح»] 
داكن 


(َبَسّْنَاهَا) بنصب الباء. الباقون بالرّفع. 
قال أبوعل: من رقع فبأحد أمرين: أحدهما: 
بالابتداء. والآخر: بالقرف على مذهب من رفع , وذلك 


ومن فتح أحتمل ثلاثة أ 
أحدها: أن يكون في موضع جر والممنى فبشّرناها 
#إشحاق ويعقوب. 


وال أبوالحسن : وهو قويّ في المعنى, 
بُشّرت به, قال. وفي إعباها ضعف , لأنك قصلت بين 
الجر والبمرور بالقرف , كبا لايجسوز: مرت بسزيد في 
2 


رز ذلك, لأنّه يجب منه العطف. 
على عامئين, وذلك لايجوز, لأنّه أضعف من العامل 
الذي يقوم مقامه . وهو لاجر ولاينصب. 


الثاني : بحمله على موضع امار وامجرورء كقراءة من 


قال أبوعلالفارسيّ: والوجه الأولء نص سبيتويه 


في فتح مثله, نحو مررت بزيد وَل أمس وأمس عمرو, 
وكذلك قال أبوالحسن. 
قال: لو قلت: مررت بزيد اليوم وأسس عمرو, كان 
حسناء وم يمسن الحمل على الموضع على حد مررت 
بزيد وعمرًاء فالفصل فيها أيضًا قبيح, كبا قبع الحسمل 
على الجارٌ وير اجارً. فهذا في القباس مثل الجارٌ في 
القبم , لأنّ الفمل يصل بحرف العطف وحرف الحلف هو 
الذي يشرك في الفمل , وبه يصل الفمل إلى المفعول بد كي. 
ار: فإذا قبع الأمران وجب أن تحمل قراءة من 
قرأ بالتصب على تقدير فعل آخر مضمر, يدل عليه 
نا الحافد 


بإنخق» إنا خمّبنا 
اء على خدمتها للضّيف . وقيل: لأنَّ اليْساء 
أعظم سسرورًا بالولد من الّجال, وقيل: لأنَ يسار" 
يكن ها ولد وكان لإبراهيم ولد هو إسماعيل. 

وقالوا: وبُشرى الملائكة لسارة هو أن قالوا: أيتها 


الضّاحكة ستلدين غلامًا الكنقلك 
أبوحيّان: والمعنى اهَا) على لسان رُسلنا. 
بشرتها الملائكة بإسحاق وبأنَ إسحاق سيلد يعقوب. 


قال ابن عطيّة: أضاف فمل الملائكة إلى ضمير اسم 
الله تعالى ؛ إذ كان ذلك بأمره ووحيه. 

وقال غيره: ا ولد لإبراهيم إسماصيل لا يسن 
هاجر قفنت سارة أن يكون ها أبن , وأيست لكبر سنّها, 
فبُشّرت بولد يكون نيا ويلد نبيًاء فكان هذا بشارة لها 
بأنترى ولد ولدها. 


ا بشّروها دونه, لأ 


أعججل فرحا بالولد, ولأنَ إبراحيم قد بشّروه 


بش ر/ ؤلاة 


خوفه, فأئيموا بشارته ببشارتها. لفن 
أبوالشعود: أي عقبنا سرورها بسرور أتممند. 
على ألسنة رسلنا. إفضنت 
مثله الآلوسي لسك 


البَدُوسَويّ : قال في «التأويلات الجمية»: هذه 
البشارة ها ماكانت بشارة تملّق بيشريّتها وحيوائيتها. 
وماكان ضحكها للسرور بحصول الاين الذي هو من 
نياء ونا كان ضحكها لسرور نجاة القوم من 
العذاب , وكانت بشارتها بنبرّة أبنها إسحاق بعد إبراهير, 
ومن وراء إسحاق يعقوب, أي بعد إسحاق يكون 
قوب نيًاء وتكون الرة في َم إلى عهد خاتم 
بن حسم لة. له يكون من عَشْب إسماعيل. 
ل 
اللا طبائي : إسحاق هو ابنها من إسراهيم ٠‏ 
يرب هبن إسحاق له , فامراد أن الملائكة 
بشّر وها بأّها ستلد إسحاق, وإسحاق سيولد له يعقوب 


ازيئة || 


ولد بعد ولدء هذا على قراءة يعقوب بالفتح. وهو 

مفزوع المنافض . وقرئ برفع يعقوب , وهو يبان لتتة 
1 

البشارة, والأولى أرجح . لديف 


وَإذا بر أَحَدُهُمْ بالأنى 


لامكل 


عه لطي 
ابن عطيّة:) صرح بالّيء المُشّر به حسن ذكر 


8 /الممجم في فقه لغة القرآن... ج‎ 08٠ 


شارة , إلا فالبشارة مطلقة لاتكون إلا فى خير. 
لكا 


عبارة عن الخير الذي ؤئر في تخي بشّرة الوججهء 
ومملوم أنَّ السّرور كبا يوجب تعر | 


ليه آلعمران: 2١‏ 
5 ومنهم من قال : المراد با 
والقول الأوّل أدخل في التتحقيق. 
أبوحيّان : المهور أن البشارة أوّل خبر ينرم 
وهنا قد يراد به مطلق الإخبار. أو تغير الِصَرط. وعلا 
القدر المشترك بين الخبر الحَارَ أو الجر ين. 


661:5 


202601 
البُْوسَويّ : البشارة معن الإخبار على الوضع 
الأصل. والمضاف أي أخبر بولادتها (40») 
أي أخبر بولادتها. وأصل ال 
لكن لا كانت ولادة الأنق تسؤهم 
حملت على مطلق الإخبار. 
وجوّز أن يكون ذلك بشارة باعتبار الولادة, بقطع 
القلر عن كونها أن . وقيل :لله بشارة حقيقة ‏ بالظر إلى 
1 به في نفس الأمر. وأياَا كان فالكلام على 
تقدير مضاف. كبا أشرنا إليه. 


041 


هم تجواخبيا. 


الإسراء: 5 


لباقون (يبنشر) 
وكسرهاء وقد سبق الكلام 


افيه للم 


بالممنى , هذا الذي تقتضيه ألفاظ الآية. وقرأ الجسمهور 
(وَيُّ) بضمّ الياء وفتح الباء وكسر الشّينء وقرأ ابن 


مسعود ويحيى بن ونّاب وطلحة (وَيَئشْرٌ) بفتح اليياء 
وسكون الباء وضمٌ الشّين. 
القَخوالوازي : واممنى أله تعالى شر المؤمنين 
وين من البشارة: بتوابهم , ويعقاب أعدائهم, ونظيره. 
قوله: شرت زيذا أنه سحل وبأنّ عدوّه سيمنع. 
5 بالطذاب؟ 


4417 


باب إطلاق اسم الضّدّين على الآخر , كقوله: وَجرَاوًا 
عَيئه نهاك الور للح 
أبوعَيّان : وقرا الجهور (وَيُنشّر) مشدةا مضارع 


تحت التبشير, المراد به بجارًا مطلق الإخبار المتظم 
للإخبار بامخبر السَارٌء وبال الضّارَ حقيقةٌ , فيكون ذلك 


انا هداية القرآن بالثَرغيب والتّرهيب. 
.يجوز كون التّبشير بمعناء, والمراد تبشير ال مؤمنين 
:تولّهم, وعقاب أعداتهم. ‏ (4: 011 
الآلوسيّ : والسلف على آَم م ا كَبي/» 
فيكون إعداد العذاب الأليم للّذين لايؤمنون بالأخرة: 
مبشّرًا به. كثبوت الأجر الكبير للمؤمنين الذين يعملون 
الصّا مات , ومصيبة العدو سرور يبتر به, فكأتّه قيل. 


المؤمنين بثوابهم وعقاب أعداتهم. 

ويجوذ أن تكون البشارة مار مرسلًا. ببعنى مطلق 
الإخبار التّامل للإخبار مما فيه سرور, وللإخبار بباا 
ليس كذلك. وليس فيه الجمع بين معنى المشترك أو 
المحقيقة والجاز, حي يقال : إِنّه من عموم الجاز, وإن كن: 
راجمًا هذا. 


أو اللف على (يشّر) أو (يْدى) بإضار «يخيرمء 
فيكون من عطف الجملة على الجملة , ولايخق ماق الآيه 
من ترجميح الوعد على الوعيد. اللي 


واستبشر, ويسشّرته فتبشّر. والبشارة بفتح الباء 


مصدر» ويكسر الباء: اسم يستعمل في الخير , واستعراله 


بش ر/ امه 


والعقوبة , وبُشّر عشرة أقوام بالتواب والرّحمة. 
أما امبرو بالعذاب: 
أحدهم: المشركون. كما قال: بشم الذي كوا 


يقذَابٍ آلِير» التوبة: 4" 
وأا العشمرة لين يشر ونهم بالكرامة والمثوية: 


بأ الأحزاب: 41. 


4 يونس: 1. 
الثاني: المسنون (وَبَشّرٍ المُخيسنين» الحج: 60د 


اثشييون «وَآنَبُوا إل ال لم الببشزى» 


الزّمر: 37 
الزابع : المتواضعون 9وَبَشرٍلمُخيين» الحج: 6. 
أي المتواضمين. 
الخامس: الأولياء والأحبّة ألا إن أوْلهَاء لله 


نوا وروا ب 
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التابع : المستمعون لكلام أ 


لمن : المتقون ولِتَْرَ به اْختقي» مرم: 11. 
التاسع : الصّابرون «َوَبَشّرٍ الشابرين» البقرة 
وق 


الماشر: الجاهدون في سبيل ال يعرم 


23 > التّوبة: ,1١‏ يبشّرهم في هذا 
العام أن يعد م في ذاك العام ارّجمة والرّضوان , والنميم 
والجنان, والكرامة الخائدة. خالدين فيها بد داثًا 


عقر ك0 
يّ مُه بالتخفيف 

والشثفيل, وتنكير المبئّر به لوقوعه وراء مثقة. 
الواصف , وتعريف الممرّف . م 
التَخْرالَازيّ : واعلم أن هذه الإشنارة اشتملت 


عل أنواع من ارجات العالية, وأّه تعال أبدأ فج 
بالأسرف فالأرف , نازلا إلى الأدون فالأدون. ونحن 
نقشرها تارة على طريق امتكلمين وأغرى على طريقة 
العارفين. 

أن الأول فنقول : فالمرتبة الأولى منها.-وهي أعلاها 
وأشرفها -كون تلك البشارة حاصلة من رهم بالرّحة 
والرضوان , وهذا هو لظي والإجلال من قبل الله. 
وقوله: لوَجَئَاتٍ ُمْ» إشارة إلى حعول المناقع 
العظيمة , وقوله: يها تير إشارة إلى كون المناقع 
خالصة عن المكدّرات, لأنّ التعيم مبالقة في اللّعمة. 
ولاممنى للمبالغة في النّعمة إلا خلوّها عن ممازجة 
الكدورات . وقوله: (مُقِي) عبارة عن كونها دامة غير 


(مُقِي), وثانيها: قوله : ل خَالِد 


يها . وثالتها: قوله: 
(آبَه)). فحصل من جموع ماذ كرنا أنه تعالى 
المؤمنين المهاجرين الجاهد ين بنفمة خالصة دامة مقرونة 
بالتَظيم؛ وذلك هو حدٌ الثواب. 

وفائدة تخصيص هؤّلاء المؤمنين بكون هذا النُواب 
كامل الدّرجة عالي الرّتبة: بحسب كل واحد من هذه 
القيود الأريعة. 

ومن المتكلّمين من قال: قوله: لي 
برَةٍ يِنْه» المراد منه خيرات الدنياء وقوله 
ِوَِضْوَانٍ 4 الراد منه كونه تعالى راضيًا عسنهم, 
عجالأكونهم في الحياة الدنياء وقوله: (وَجثاتٍ) المراد منه 
المنافع . وقوله: َع فيا تير المراد منه كون شلك 
لأ التي مبالفة في الأممة, 


كه 
ب 


واتْظي لذي يهب حصرله ف اقواب. 


هذه الآية على طريقة المارفين مين 
ين فنقول: امرتبة الأولى من الأمور المذكورة في 
هذه الآبة قوله ‏ رُم ويك و4 . 

واعلم أن الفرح بالتعمة يقع على قسمينة 

أحدهما: أن يفرح بالئعمة لأا تعمة, والقائي: أن 


يفرح بها لامن حيث هي » بل من حيث إن امهم خصّه 
بها وشرّفه. 

وإن عجز ذهنك عن الوصول إلى الرق بين 
القسمين, فتأمّل فها إذا كان السبد واقنًا في 


السلطان الأعظم وسائر العبيد كانوا واقفين فى خدمته, 
فإذا رمى ذلك الشلطان تقاحة إلى أحد أوكك المبيدء 
عظم فرحه بها. فذلك الفرح العظيم ماحطل يسيب 
حصول تلك التّقاحة بل بسبب أنّ ذلك اللطان خصّه 
بالك الإكرام , فكذلك هاهنا قوله: «مُبَشُرُهُمْ ريم 


ِشْوانٍ4 منهم من كان فرحهم بسبب القوز 
بتك الرحة, ومنهم من ل يفرح ب بتلك الرّعسة, 
وإنَا فرح لأنّ مولاء خصّه بتلك الرّحمة. وحيشرٍ يكون 
فرسه لا بالرّحمة بل بن أعطى الرّحمة. 

ثم إن هذا المقام يحصل فيه أيضًا درجات, فنه من 


يكون فرحه بالرّاحم, لأنّه رحم» ومنهم من يتوضّل في 
المخلوص فينسى الرّمة» ولايكون فرحمه إلا بالمولية 
أنه هو المقصد؛ وذلك لأ العبد مادام مشغولًا باحق أمن 
حميث إِنَه راحم فهو غير مستغرق في الحقّ» بلقاوةٌ مع 
الح وتارة مع تم الأمر انقطع عن الخلق 
وغرق في بحر نور الحقّ, وغفل عن المّة والمنة . والتّقمة 
والتعمة, والبلاء والآلاء. 


والمنقون وقفوا مند قوله :رُم ك4 فكان 
أبتهاجهم بهذا وسرورهم به وتعويلهم عليه ورجوعهم 
إيه. ومنهم من لم يصل إلى تلك اتج المالية فلاتقع 
نفسه إل ببجموع قوله: جيُجَشرهُمْوَيُمْ بر بيئة4 فلا 


يعرف أنّ الاستبشار بسماع قول رهم , بل نا يستبشر 
بمجموع كونه مبشرًا بالرّجمة. 

والمرتبة الثانية: هي أن يكون استبشاره بالرّحة, 
وهذه المرتبة هي التازلة عند الحقّقين. 
ليفة الثانية من لطائف هذه الآية هي أنه تعالى 


بش ر/ثالمة 


قال: يرهم يح» وهي مشتملة على أنواع من 
الرّحمة والكرامة: 


بحاله, فل كان المبشّر هنا هو أكرم الأكرمين , وجب أن 
تكون البشارة خيرات تعجز المقول عن وصنهاء 
وتتقاصعر الأفهام عن نمتها. 

والثالت: أن تعالى سمّى نفسه هاهنا بالرَب وهو 
مشتق من القّرية .كأئه قال :الذي راكم في ّنا بالعمم 
التي لاد ها ولاحصر لما ييبشّركم خيرات عالية 


بوسعادات كاملة. 

رابع : أنه تعاللى قال: (رَيسمْ) فأضاف نفسه 
إليهم/ وبلأضافهم إلى نقسه. 

والخامس : أنه تعالى قدّم ذكرهم على ذكر نفسه. 
غنان يرم 

والسّادس: أن البشارة هي الإخبار عن حسدوث 
شيء ماكان معلوم الوقوعء أمّا لو كان معلوم الوبوع 
م يكن بشارة. ألاترى أنّ الفتهاء قالوا: لو أنّ رجلا 
قال: من شرن من عبيدي بقدوم ولدي فهو حر 
فأوّل من أخير بذلك الخبر يمت والذين يُخبرون بعده 


لايعتقون. 
وإذا كان الأمر كذلك فقوله: (يُبَشّرُهُ) لابدّ أن 
يكون إخبارًا عن حصول مرتبة من مراتب الشمادات 
ماعرفوها قبل ذلك. وجسيع لذّات الجسنّة وخيراتها 
وطيياتها قد عرفوه فى الدّنيا من القرآن. والإخبار عن 
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سعادات لاتصل العقول إلى وصفها ألبئة. 
واعلم أنه تعالى ) قال: يرهم ويم 


برح منّْه» . وثانيها: قوله: (وَرِضْوَانٍ» 


وأنا أظنّ ‏ والعلم عند الله _أنّ المراد بهذين الأمرين 
ماذكره في قوله : فإجمى إنلى :/ يه 
النجر : .18. والرّحمة كون المبد را 
لأ من حصلت له هذه الحالة كان نظره على الُبلٍ 
والمنهم لا على التممة والبلاء. ومن كان نظره على المبلٍ 


فالحاصل أنّ حاله يجب أن يكون مغرهًا عن التي . 
أمَا من كان طالبًا مض التفس كان أبد) في شعي من 
الفرح إلى الحزن, ومن السرور إلى الفمْ, ومن الصَكلا 
إلى الجراحة , ومن اللَذّه إلى الألم؛ فنبت أن الية الام 
لاتمصل إلا عند مايصير العبد راضيًا بقضاء اللَه. 


فقوله : يَُدُهُم و 
عن قلبه الالتفات إلى غير هذه المالة. ويجعله راضيًا 


بتضائه, #إِنّه تعالى يصير راضيًا. وهو قوله 


(وَرِضْوَانٍ). وعند هذا تصير هاتان الحالتان المذكورتان 
يذ وهذء هي الجنّة الزوحائية 
التورائية المقية القدسيّة الإطية. إن تعاى بعد أن ذكر 
هذه الجنّة العالية المقدّسة ذكر الجئّة المسمانيّة, وهي 

خَلِدِينَ فيا دا 
الحدلان 


التّوية: 37١‏ 
قرطي أي يُعلمهم في الدنيا ماهم في الآخرة 


لفن 


أبوحيّان : أسند البشير إلى قوله: (رَيكُم)لما في 
ذلك من الإحسان إليهم بن مالك أمرهم؛ والناظر في 


مصالحهم هو الذي يبشّرهم. فذلك على تحقيق 
عبوديتهم لرتهم. ل 
الآلوسيّ : قسرأ صسزة إيَبْشُرّهُم) بفتح الياء, 
وسكون الباء. وضمٌ الشّين والتخفيف, على أنه من 


«بشرء الثلاني. وأخرجها أبوالشّي عن طلحة بن 
مُصيرّف , وف التعرّض لمنوان الربويتة مع الإضافة إلى 
ضمير «هم» وكونه سبحانه هو المبشّر . سالايخي من 
الأطافة والأطف لتقم 
: ظاهر السياق أنّ مايعدّه من الفضل 
قبحتّهم بيان وتفصيل لما ذكر في الآية السابقة من 
كُوزيهم . جيء به بلسان التبشيرفالمنى: (يتَشّرمّم) أي 
هؤلاء المؤمنين لرَيكم بحم مِنْهُ» عظيمة لايُقدّر 


اطاطب 


فدرم لبك 
١‏ قَنَادَنهُ الْمَلئِكَه وَهََُائيْصَلٍ في الْيِخْرَاب 
2 آلعمران: 1*8 


الله زكري بالولد, من قول النّاس : ب+ 
بكذا وكذاء أي ارات التُشرى بذلك. 

وقرأ ذلك جماعة من قرّاء الكوفة وغيرهم (إنُ اله 
) بفتح الياء وضمم الشّين وتخفيفها, بمعنى أنّ الله 


يسرك بولد يبه لكه. من قول الشّاعر: 


أنتك من الحبجاج بحلل كنايها 


[إى أن قال:] 
وقد روي عن حمصيد بن قبيس أنه كان يقرأ 


يها مظة, 


يَبِشُرّمُه) ععلنة بنصب 


عن معاذ الكوقق, قال: 
فإ من البشارة. ومن قرأ( 


الياء, فإنّه من السشرور يسرّهم. 
والقرا لت هي القراءة عندنا في ذلك: ضمٌ الياء 
وتشديد بعنى التبشير, لأنّ ذلك هي اللّغة 
الشّائرة, والكلام المستفيض المعروف في الناس , مع أن" 
جميع قُرَاء الأمصار بجمعون في قراءة (قم مُبَشْرٌ ون 
الحجر: 06, على التُشديد والشواب في سساف ساف 
القرآن من ظائرء. أن يكون سئله في التصديد وطس 
الياء. 
وأمًا ماروي عن معاذ الكوفّ» من الفرق بين ممنى 
التخفيف والتشديد في ذلك, فلم غجد أهل العلم بكلام 
العرب يعرفونه من وجه صحيح, فلاممنى .ا حكي من 
ذلك عنه, وقد قال جرير بن عَطيّة: ١‏ 
بابش حو إبشرلة اتير 
هلا عَضِبتَ لنا وأنت أمير 
افقد علم أنه أراد بقوله: التّبشير: الجرال والتّضارة 
والرور, فقال: التبشير» وم يقل: البشر. فقد بين 
ذلك أنّ معن التخفيف والتتقيل في ذلك واحد. 
دين 


بش ر/ قمة 


البشارة, واف من الشترور المنيان متاريان. 
040 

التَخرالوَازي : وفي قوله: يرك بيخى» 
وجهان: 

الأوّل. أنه تعالى كان قد عرّف زكري أنه سيكون في 
الأنبياء رجل اسمه يحبى , وله ذرَيّةَ مالية. ذإ 
ي المُسمَى بيحيى هو ولدك , كان ذلك بشارة له 
يتياه 

وَالتأني: أن يكون الممنى أن 
م لمم 

لش طب ؛ (مشرٌل) بالتشديد قراءة أهل المدينة. 
ييْشُرْكَ) عنقدًا, وكذلك حُمَيْد بن القنيس 
ضمٌ الياء وخقّف الباء, قال 


ك بولد اسه 


الأخفش: هي ثلاث لغات بع واحد: 
دليل الأول هي قراءة المباعة أن مافي القرآن من 
هذا من فعل ماض أو أمر فهو با 


.00 لاوا َناك لم4 الحجر:‎ ,/١ 
وأا القائبة: هي‎ 


بدأثبن تسعود فهي من 


9 [ للثلننا 
أبوحَيّان : وتبليغ البشارة على لسان الرّسول إلى 


يدير إيشارًا 
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المرسّل إليه ليست بشارة من الرّسول بل من الحُرسيل٠‏ 


ألاترى إضافة ذلك إليه فى قوله. كَ) وقد قال في 


إن تدك فأسند ذلك إليه 


سورة مريم: /. لجار 
تعال. 

وقرأحمزة والكساني (يَِشُرَ) في الموضمين. في 
قصّة زكريًا وقصّة مريم. وفي الإسراء وفي الكهف وفي 
الشّورى من مبَشَرء افتهها ابن 
في «الشورى» زاد حمزة في الحجر إلا ( 
57 


وقراالبافون (يَُشّر) من بشّر المضحف العين. وقرأً 


عبداله مْيِر) في جميع القرآن من أبشرء وهي لُفَّى 
ثلاث, ذكرها غير واحد من اللّوئّين. ‏ (6253:1) 
أبوالشعوه: وقرئ (يُبْيِرك) من الإإشار؟ 
و(يَنشْرٌك) من اللاي 

وأا ناكان ينبغي أن يكون هذا الكلام إل حر 
مكيًا بعبارته عن الله عرّه 
1 1 


ب 
الله» الّمر: ؟0.كيا يلوح من مراجعته عليه 
الصّلاة والسّلام في الجواب إليه تعالى بالذّات , لابواسطة 
الملّك. والعدول عن إسناد التبشير إلى نون العظمة 


حسبا وقع في سورة ريم للججري على سان 
الكبرياء, كبا في قول الخلفاء: أميرالمؤمنين يرسم لك 
بكذاء وللإينان بأنّ ماحكي هتاك من الثداء 
ومايتربّب عليه من الحاورة. كان كل ذلك بتوّط 


الّك. بطريق الحكاية عنه سبحانه لا بالدّات, كا هو 
المستبادر, وبهذا يكضح اتماد المعنى في السورتين 


ريلف 

بعد نقل قول أب الشّعود قال:] 
.وكان الداعي إلى اعتبار ماهنا مكيًا بعبا من الله 
تعال , ظهور عدم صمّة كون مافي سورة مريم من عبارة. 
الك غير محكيّ من لله تمال. وأنّ الأذاهر اتاد 
الدّعاء ين , ول فاهنا ما لايجب حمله على ماذكر لولا. 


ذلك. واملوّح غير سوجب كما لايضن . ولابد في 


الموضمين من تقدير مضاف كالولادة. إذ الشبشير 
الابتملق بالأعيان, ويؤول في المعنى إلى ماهناك , أي إن 
لله يبشّرك بولادة غلام اسمه يحيى. لاتقل 


رشيد رضا: قرأ ابن عامر وجمزة (إنّ) يكتسر 
أهيزة , لأنّ النداء قول, والباقون بنتحها على تقدير 


الباء )أي نادته بأنّالله يبسّره. وفيه إشعار بأنّ البشارة 


ممكية بالمعنى لاباللّفظ . فاهنا لاينافي مالفي سورة مريم 
كن التقصيل . 


لفقلفا 


الطُّعَري : والتبشير: إخبار المرء ا يسرّه من خبرء 
(يكَِمَةٍ )ا يعني برسالة من الله, وخير من 
عنده. وهو من قول القائل : ألق فلان لي كلمة سرّني 
خبرًا فرحت به, كما قال جل اوه 
موي النساء: 171, يعني يشرى 
الله مريم بميسى ألقاها إليها. 

فتأويل الكلام: وماكنت ياحمّد عند القوم؛ إذ قالت 
الملائكة لمريم: يامريم 


لله ييشّرك ببشرى من عنده, 


وهي وَلَدُ لكِ, اسمه المسيح عيسى بن مريم. 
محلم 


الطبرسي : يخبرك با يسرك للديقك 


الحجر: 4ه 


6٠31 (لطَّيرَيّ‎ 

برُونِ) بكسر النون مع 

الخفيف بعنى مُبشروتقي, ٠‏ وحذف النون استتقالا. 
الاجتاع المثلين, وسقيت الكسرة الدّالّة على ايأ 
المفمولة . والّون الثانية محذوفة, لأنَ التكرير بها وقع» 
ول ذف الأولى لأتهااعلامة الرفع. 040 
المَمْديّ: أي فبأي عيء تبشروني, أل حالي 
هذه من الكير أم يعاد إل , 7 0 
الزمَطْشَريّ : هي «ماء الاستنهامية دخلها معنى 
أي أعجربة كب 


بي5 يق 


دفي أو أراد 
إْكم تبشّروني بماهوغير متصوّر في العادة . فبأيّ عي 


بش ر/ لالاة 


لكبرهماء أو على جهة الاحتقار وقلة امبالاة بالمسسرٌة 
الدَنيويّة, المضيّ العمر واستيلاء الكبر. ‏ (053:5) 
القَخرالوازيّ لفظ «ماء هاهنا اسستفهام ببعنى 
التعجّب, كأئّه قال: بأيّ أعجوية تبشروني؟ 
فإن قيل: في الآبة إشكالان: 
الأوّل: أنه كيف استبعد قدرة الله تعالى على خلق 
الولد منه في زمان , وإنكار قدرة الله تعالى في هذا الموضع 


ينوا مابشّروه به : وما: 
قال القاضى : ,مسن ماقيل في الجواب عن ذلك أنه 
يعرف أنه تعالى يليه الّلد مع أنه يُبقيه عمل 
طغة الْشّيبجُوخة أو يُقلبه شابًا. ثم يُطيه الولد؟ والسّبب 
في هذا الاستغهام أنّ العادة جارية أنه لايحصل الود 
ال الشيخوخة الثّائة,. وإنا حصل في حال الشباب, 
قيل مطو رن 
7 ينه الحجر: 108 
نهم بيتوا أن الله تعالى بشّره بالوّلد مع إبقائه 
عل صفة التسيخوخة, وقوهم: لقَلا تككّنْ مِنَ 
الْقايطِين» لايدل على أنه كان كذلك. بدليل أيه 
في جوابهم با يدل على أنه ليس كذلك. فقال: <, 
يط من ةده إلا طَانُون» الحجر: 07. 
وفيه جواب آخر: وهو أن الإنسان إذا كان عظيم 
الرّغبة في شيء, وفاته الوقت الذي يغلب على ظنّه 
حصول ذلك المراد 


عظم فرحه وسروره؛ وينصير ذلك الشرح القويّ 


فإذ| بر ببعد ذلك يحصوله,. 
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كاد هش له وا مزيل لقوّة فهمه وذكائه, فلمله يتكلم 
بكليات مضطرية من ذلك الفرح في ذلك الوقت. 

وقيل أي إله يسيب تلك البشارة, ها يعيد 
التؤال ليسمع تلك البشارة مرة أخرى ومرتين وأكفر, 
طلا للالذاذ بسباع تلك البتسارة, وطليًا لزيادة 
الطلمأنينة والوثوق . متل قوله : طوَلكن ليان قلبص» 
2 


3 


ويل أيضًا: أستفهم أبأمر ل ترون أم من عند 
أنفسكم واجتهادكم؟ لفلبكو 
أبوالشعود: أي بأيّ أعجوبة تبشّرونني؟ فإنّ 


البشارة با لايتصوّر وقوعه عاد أو 


أي طريقة تبشّروئفي1 ل 
نموم الألوسي دن 


الطَّاطَبائيَ : قوله: قي تر ون» تفريع عل 
كر وهو استنهام عقا بشَوّل به 
في كون بشارتهم يُشرى بالوؤلد, مع 


تصريحهم بذلك, لاستبماد ذلك, فيسأل ماهو الذي 


إن لذي يدلّ عليه ظاهر كلامكم أمر عجيب» 
وهذا شائع في الكلام. يقول الرّجل إذا أخير بما يستبعده 
أو لايُصدّقه : ماتقول؟ وماتريد؟ وماذا تصنع؟ 
افد اليلد 
عبد الكريم الخطيب: إنكار من إبراهير ذه 
البسرى بالولد أن يبيئهء وقد بلع من الكبر حدًانقطع 
فيه الأمل من الولد , وانصصرقت الرغبة عنده عن طلبه؛ 
إذ فات الأوان الذي تبفو فيه الس إلى الولد؛ ويشعد 


الطّلب له. [إلى أن قال: ] 

وهنا سؤال هو: كيف يقع بين إبراهيم هذا اله 
لذي يبلغ حدٌ الإنكار من أن يكون له ولدء وهو الذي 
كان له ولد, وهو إسماعيل 8 الذي سبق مولده مولد 
إسحاق؟ 

والجواب على هذا: أن إبراهيم كا, 
امرأته سارة, وأَبّ 


ظر الولد من 


وبلفت سارة سن اليأس الذي لايولد فيه مشلها, مهد إل 
أن ينجب الوّلد من امرأة غيرهاء فكان له من زوجته 
هاجر ولده إساعيل, ألذي اتقل بد وأمه إلى الببيت 
ا حرام ٠»‏ وأسكته وأمّه هناك؛ حيث المكان الذي هو مكّة 
لآ 

وإذ لم يكن لإبراهيم غير سارة التي يعيش معهاء 
خَإنّه أنكر أن يكون له ولد منهاء بعد أن وصلا إلى هذه 
رَحَلمَنْ الممر 


لني 


بخبر يُرى السرور به في وجهك. 
الفَخْرالوازيّ: إن قيل: إن كان الدّعاء بإذن فا 
ممنى البشارة وإن كان بغير إذن فلباذا أقدم عليه؟ 
والجواب: هذا أمر يخصّه , فيجوز أن يسأل بغير 
إذن» ويحتمل أ 


لتحملا 
لطبي : تضتت هذه البعرى ئلاثة أضياء: 


أحدها: إجابة دعائه وهي كرامة, الاني : إعطاؤء الولد 


وهو قرّةء الات : أن يفرد بتسميته. لكحمكن 


َعَوِنُوا الشالاتٍ أن كُمْ 
البقرة: 0؟ 

الشبريء يعني أخوام والبشارة أسلها: الخبر با 
سر احير به. ابه» إذا كان سابنًا به كل مير سواه. وهذا أمر 
من الله نبي مدال بإبلاغ بشارته خلقه 


به؛ وبمحقد ل وبا جاء به من عند ريه وصدقوا 


إيائهم ذلك, وإقرارهم بأعالهم الصّالحة. فقال له. 
ياعحمد بشّر من صدّقك أنّك رسولي . 
الأْمَخْشَريّ : إن قلت: من المأمور بقوله تمالا 


0310 


(وَبَشّر)ة 

قلث: يجوز أن يكون رسول ال لفك وأن يكو دك" 
أحد, كما قال عليه الصّلاة والتلام: «بعررًا لمثّائين إلى 
المساجد في القّلم. بالثو اَم يوم الشيامق». لم يأمر 


بذلك واحدابعينه ,ونا كل أحد مأمور به. وهذا الوجد 


به كل من قدر على البشارة به. 
إن قلت: علام مُطف هذا الأسر ولم يسبق أسر 
يصمح عطفه عليه؟ 

قلت: ليس الذي اعتٌمد بالعطف هو الأمر حك 
يلاب له كلّ ين أمر أو نبي بعطف عليه, نا المعتقد 
بالعطف هو جملة وصف ثواب المؤمنين, فهي معطوفة 
على جملة وصف عقاب الكافرين. كما تتقول: زييد 


بش ر/كلة 


اياقب بالقيد والإرهاق» وبشّر عمرًا بالمفو والإطلاق» 
وذلك أن تقول: هو معطوف على قوله: (قَائعُوا) كا 
تقول: يابني تيم احذروا عقوبة ماجنيتم , وبشّر يافلان 
بني أسد بإحساني إلهم. 

وفي قراءة زيد بن عل رضي الله عنه (وشّر) على 
لفظ امن للمفمول عطمًا على أُعدّت. 

والبشارة: الإخبار بها ظهر سر ور لبر به . ومن ث7 
قال اللماء: إذا قال لمبيده: أيُكم بشَّرني بقدوم فلان 
فهو حر فبشّروء فراذى؛ مُتى وهم , لأنّه هو الذي 
أظهر سروره بخسيره دون الباقين. ولو قنال مكان 


«سشرني»: «أشبرنز 


هقدب الاسهزاء الزائد في ضيظ ازا به 
وتألّه واغتامه , كبا يقول الرّجل لمدرّه: أبشر بقثل 
ذرَيْتك ونهب مالك ومنه قوله : فأعتبوا بالّيلم. 


الدينن 
نحوه التَخْرالرَازي . املد 
أبوعيّان: والأمور بالتبدير قيل: اللي قق. 


وقيل: كل من يُْلح للبشارة ممن مير تنميين. قال 
شري : وهذا أحسن وأجزل, لأله يُؤذن بن الأمر 
الظمه وفخامة شأنه حقوق بأن يشر به كلّ من قدر 
على البشارة به. انتهى كلامه. 

والوجه الأوّل عندي أولى. لأنّ أمسرء وق 
لنصوصيته بالبشارة أفخم وأجزل» وكأئّه مااتكل على 
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أن يشر المؤمنين كلّ سامع ببل نص على أعظمهم 

وأصدقهم, ليكون ذلك أوئق عندهم وأقطع في الإخبار 
بهذه البشارة المظيمة؛ إذ تتبشير و تبشير من الله 
تعالى , والجملة من قوله: (وبَشّر) معطوقة على ماقبلهاء 


ليس من رط أن تق سئي الهم فل هذا يوق 
عطف الجملة الديرية على الجملة غير الخبرية. 

وهذه المسألة فيها اغتلاف؛ ذهب ججماعة من 
التحوين إلى اشتراط اتفاق امعان . والّحيح أنّ ذلك 


أسوالبقاء أ يكيون قله 
(وبَسّر) مسطوًا مل قوله: «فَائمُوا ااشارة"يكوق 
عطف أمر على أمر. قال الوعْشَري + كيا تقول : يبي يم 
احذروا عقوبة ماجنيتم , وبشّر يافلان بتي أسد بإحسان 
إلمم. 

وهذا الذي ذهبا إليه خطأ, لأنّ قوله: (فَائَقُوا 
جواب للشّرط وموضعه جزم ؛ والمعطوف على الجواب 


وأجاز ال 


-لأنّه أمر بالبشارة ‏ ومطلفًا. لاعلى تقد 


لم تفعلواء بل أمر أن يبَر ال 
على شي وليس قوله: (وَيشر) على إعرابه مثل 
مامكل به من قوله: يابني تيم إخ, لأنّ قوله: «احذرواء 
الاموضع له من الإعراب؛ فلاف قوله: ١فَانُوا)‏ فلذلك 


أمكن فيا مثّل به الحلف , ول يكن في 


أن أن يكون (وَبَشّر) في موضع الحال, فالأصي 
جملة ممطوقة على ماقبلها. وإن لم تتّفق معاني 
الجمل. كبا ذهب إليه يوي . وهو الصّحيح. [ن# 
استشهد بشس] 

وأجاز سِيوَبهه جاءني زيد ومن أخوك الماقلان, 
على أن يكون العاقلان خبر ابتداء مضمر, وقد تقدّم لنا 
يّ ينص البشارة بالخبر الذي يظهر سرور 


١؟,‏ وم أطلق لفظ «البشارة» فا يحمل على الخير , 
أنتهى كلامه. 

وتقدم نا مالف قوليما من قول سيب 
2 بشارة» أل خبر يرد عل الإنسان من خي كان 
أو شير قالوا: وسقي 
خيرا أئر المسيٌ: ولبلا ولك ارال 
يبل 


و مِنْهُ 


ا : 4 الانشقاق : 14. 
وجمل الإعْشَرِيّ هذا المكس في الكلام الذي 


يقصد به استهزاء الزّائد في غيظه المستهزأ به وتأكمه. 
وقيل: ممناه ضع هذا موضع البشارة مسنهم. قنالوا: 


خيرا كان أو عرًا 


التكثير ‏ فيا قال بعضهم ‏ ولاب 
إل باننسة إلى المفاعيل» لأ «الب 
أو يحزن على الفتار. ولايتأقّ التكبير ف 
المفعول الواحد , فبالسبة إليه يكون فعل فيه مُغيًا عن 
فمل, لأنّ الذي ينطق به مشدة) مير المرب الّذين 
ينطقون به عنًَاء كبا ْنَا قبل. وكون مفعول (بشر) 


موصولًا يجملة فعلية ماضية ولم يكن اسم فاعل , دلائق 
على أنّ مستحقّ | الله من وقع منه الإخيان 
وتحقّق به وبالأعمال الصّالحة, 1 


أبوالشعود : أي بأنّه مُتزَل من عند اه 52 
وهو معطوف على الجسملة السَابقة . لكن لامل أنّ 
المقصود عطف نفس الأمر حت يطلب له ممشاكل بصم 
عطفه عليه, بل على أنه عطف قصّة المؤمنين بالق رآن. 
ووصف ثوابهم على قصّة الكافرين به. وكينية عقابهم 


جريًا على السنَة الإميّة من شفع التّرغيب بالتّرهيب 
والوعد بالوعيد» وكان تغيير السبك لتخييل كبال 
التباين بين حال الفريقين. 

دقر (وْشَرَ) على صيغة الفعل مبيًا للمفعول 
عطنًا على (أعِدتْ) فيكون استثنانًا. وتعليق التبشير 
بالموصول للإشعار بأئّه مصلل بم في 
والعمل الصّالح, لكن لا لذاتهما فنا لايكافئان العم 


الصّلة من الإييان 


ابش ر/ 1و6 


الشابقة , فضالا من أن ينقتضيا نولي ف 


بل » بل ببعل 
الشارع ومقتشى وهدم, 

وجمل صلته فملًا مفيد) للحدوث بعد إيراد الكثّار 
بصيغة الفاعل. لحث الخاطبين بالاتّقاء على إحداث 
الإمان» وتحذيرهم من الاستمرار على الكفر. (51) 

الالوسيّ : ل ذكر سبحانه وتعالى فيا تقدّم الكقار 
ومايؤول إليه حاهم في الآخرة ‏ وكان في ذلك أباغ 
.يف والإتذار ‏ عب بالمؤمنين وماهم جربا على 


اسن الإمتة من شَفع الَرغيب بالتّرهيب والومد 
بالوعيد . لأنّ من اناس من لايجديه التخويف ولايمديه 
ويتقمه الأطف ومنهم عكس ذلك, فكأنٌ هذا ومابعده 
يلوف على سابقه عطف القصّة عل القصّة, 
/والناسب بينهما باعتبار أنه بيان مال الفريقين 


توق كت ون كنْم) البقرة: 17 إلى (أعِدتْ) أو على 
ٍِتَنْ َتنْقلُوا» البقرة: ؟ ؟ الآية؟ قولان: 

أختار السيد أوّهرا. وادّعى بعضهم أنه أقضى لمق 
البلاغة. وأُدْعَى للم النظم, لأنّ (يَاءَينا الاش 
اعْهدُوا» البقرة: 1١‏ خطاب عام يثسمل الفريقين, 
(وَإن كنْمه) إل مخستصٌ بامخالف ومضمونه الإنقار, 
(وَبَشّر) إل منتص بالموافق ومضمونه البشاء 
صل الله تعالى عليه وسم أن يدعو 


الناس إلى عبادته, م أمر أن يُنذر من عائد وير من 


تعالى أوحى إ! 


57 
والتعد اختار ثانهبا. لأنّ الكو لبيان حال الكقار 


ووصف عقابهم. 
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وقيل. : عطف عل (فَائهُوا : وتغاير الناطبين 
لايشرٌ كؤيُومُ أغرط عَنْ هذا وَاستففرى» 
يوسف: 14, وتربّه على الشّرط بحكم العلف باعتبار 
أنّ (تنَعُوا إنذار وتخويف للكثار (وَبَشّر) تبشير 
٠‏ وكلّ منهها مترئّب على عدم المعارضة بعدم 
أن عدم المعارضة يستلزم ظهور إعجازه وهو 
اب منكره - العقاب ومصدّقه 


بالخبر اسار الذي ليس عند امبر علم به. 
واشقرط بعضهم أن يكون صدقًا وعن 
خبر يؤر في البشرة خا أ سوا وكفر اسهيا 
الخير. وصحّحه في «البحر» ذقه؛ 
ظاهر عليه. ومن باب الهكم على الأوّل. 
وامأمور بالقبشير البشير التدير صل الله تعالى عليه 
وسلّم ‏ وقيل : كل من يتأقّ منه ذلك, كبا في قوله صلل 


03-3 
3 


أمنُوا4 أي فليوجد إمان منهم ويشا. 
الظاهر موضع الضّمير. وفيه حت لهم عل ]70 
ولمله أل ُؤنة. 

واختار صاحب «الإيضاح» عطفه على «أنذر» 
مقدرًا بعد جملة (أُعِدٌتْ). وقيل: عطف على «قل» قبل 
إن تنوك , وتقديره: قبل يادي الاش » 


وبشورًاء وفع الباء. فتكون بمعنى الجمال. 
وي الفعل لفتن: التعديد وهي العلياء؛ والتخفية 
وهي لغة أهل تهامة, وقرئ بها في المضارع في مواضع. 


والتكتير في امشدّد بالتسبة إلى امفعول. فإ واحدا كان 
اعن فل , وفسروها في المشجور, صمح 


التبشير به كلّ من يقدر عا ملي وتكون خا از كان 
الضّمير موضومًا لجزي بوضع كك وإلاافني المقيقة 
بوالجاز كلام في مله 


أولم يُناطّب المؤمنون كبا خوطب الكفرة تفخيمًا 
التأتهم . وإيذانا تنا بأتهم أحقاء بأن يشروا وتوا 
نا أعدخمأوقيل : تغرير الأسلوب لتخبيل كبال التباين 
بين حال الفريقين. 
وعندي أنه سبحانه ذا كسى رسول د حُلَة 
عبوديته . في قوله: ريا تا للى عَبدئ4 ناسب أن 
يطرزها بطراز التكليف با يزيد حبّ أحيابه له. 
فيزدادوا إهانًا إلى إيانهم . وفي ذلك من الأطف به صل 
لله تعالى عليه وسلم . ويهم مالامفق . [وبعد نقل فول 
أن الشمرد الذي تقم آنا قال:] 

ثم لايخ أنّ كون مناط البشارة مجسموع الأمرين 
الايقتضي أنتغاء البشارة عند انتفائه . فلايلزم من ذلك أن 
لايدخل بالإيان الجرّد الممئّة كبا هو رأي المعقزلة , على 
أن مفهوم الخالفة ظق, لايعارض التصوص الدالّة على 


أن الج جزاء يجرّد الإييان. للدي 


يسدر الما 


البقرة: 161,366 

البوُوسَويّ : المنطاب للرسول أو لمن يتأن نه 
البشارة, لتعظيم الصّير وتفخيمه. أن فضيلة عظيمة 
التواب. وخصلة من خصال الأنبياء والأولياء. 
فيستحقّ صاحبه أن ييشّره كل أحد. ‏ (3.0:1) 

الآلو. خطاب لبي مك الله تعالى مليه 
وسلّم. أو لكل من نتأنّ منه البشارة. والجملة عطق 
على ماقبلها عطف المضمون على المضمون , من غير ظر 
إلى الخبريّة والإنشائيّة ‏ والجامع ظاهر ‏ كأنّه فيل 
الابتلاء حاصل لكم ‏ وكذا البشارة ‏ ولكن لمن صبْر 
منكم . وقيل: على محذوف, أي زر الجازعين » وبَشّر 
لمن 


اْلَمُوا آَنُكُمْ 
5 البقرة: 55 
أبوالشعوه: الذي تلقُوا ماخوطبوا به من الأوامر 
والتواهي بحسب القبول والامتثال, بما يقصعر عنه البيان 
من الكرامة وال لمقيم ٠‏ أو بكل مايبشّر به من الأمور 
التي تتسرّ يها القلوب العيون. وفيه مع مافي 
تلوين الخطاب وجمل امبشر رسول اذ من البالنة 
في تسريف المؤمنين مالايخق . للنكدم 
الآلوسي : اللذين تالقوا ماخوطبوا به باتقبول 
والامتثال, ممالاتميط يه عبارة من الكرامة والتميم. 


اباش ر/ اقة 


وحمل بمضهم (الْمُؤْيِينً على الكاملين في الإيان 
بنا على أن الخطابات التابقة كانت للمؤمنين مطل 
فلوكانت هذه البشارة لهم كان مقنضى الظاهر 
وَابَشْرْهُْ). فليا وضع اله موضع المضمر, علم أن 
المراد خير الستابقين, وهم المؤمنون الكاملون. ولاينق 
أنه يجوز أن يكون المدول إلى الظاهر للدّلالة على 
الملية. ولكونه فاصلة فلايتب” ماذكره. 

والواو للعطف. ) عطف على (قُل) المذكور 
سابنًاء أو على (قُلْ) مقدّرة قبل (قُدمُوا) وهي معطوفة 
على المذكورة. نكن 


طسبل موضع بشارتم: لمم الفا . 
والمرب تقول: تميكتك الضّرب وعقابك الشيف, أي 


بدلا من ذلك إفدكف 
2 ئًّ لفضضيين 
الأمَطْقَريّ : وضع بَشّر) مكان أشبر. مك 
الحلفكا 

الَخْرالرَازيّ .0٠١ :1١(‏ والمُوسَوي (؟" 


كنا 


أبن قطيّة : جاءت البشارة هنا ممثرّمًا بقيدهاء 


إفلذئك حسن استعياها في المكروه, ومتى جاءت مطلقة. 


5520 لفدايكد 
المنطاب للرّسولكفق. ومعنى ابَشّر) 


فنا عرنها 
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أخير. وجاء بلفظ (بَشّم) على سبيل التهكّم بهم ؛ نحو 
أي القائم لهم مقام 
البشارة هو الإخبار بالعذاب. 531 قال «تحيّة بينهم 


م 


عرب وجيع». 


: موضع أي فهناك 
جار مرسل َك لفك 
رشيد رضا:المالب في استعيال «البشا, 
تكون في الإخبار ها يس فهي ذا مأخوذة من انبساط 
بشسرة الوجه, كما أنّ السّرور مأخوذ من انبساط 
أساريره. وعلى هذا يقولون :إِنّ استمماها فيا يسوء -كيا 
هنا يكون من باب هكم 
وقبل: إِنّ البشارة تستعمل فيا يس وف يسواء 
استمبال أن أصلها الإخبار بما بيظهر أثسره في 
بشسرة الوجمه في الانببساط والتمدد, أو الانَفَآط” 


»أ 
» أن 


(مكك) 


إلى رسول افق لأنَ البشارة بعذاب أل » وإن كانت 
بطريق التبكم نا تليق يمن يقف على الأسسرار الإية 
إفكيقنن 


تحوه الرُوسَويّ. ممم 

الآلوسي : والتعبير بالبشارة للتهَكم. وصعرف 
الطاب عنهم إلى رسول لل صمل لله تعالى عليه وسلم, 
قيل : لأنّ البشار: 


نا تليق يمن يقف على الأسرار 
. وقد يقال: لابيعد كون المخطاب لكل من له حظ 
لعن 


فيه . وفيه من المبالفة مالايخق . 


1 الشَاتِيُونَ الْعَابِدُونَ الْحَامِدُونَ السَائِحُونَ 


الْمَغْرُوف وَالتامُونَ 


لاون ال ب 
عن امشتكرٍ وَالَاِظُونَ للد 


الؤازيّ: واعلم أله تعالى لحا ذكر هذه 
رشؤي والمتصود 


موجع , وهو عذاب الثار في الآخرة 
القَخرالوازي : لفظ «البشارة» ورد هاهنا مل 
سبيل استهزاء . كا يقال : تحسيّتهم الضَّرب وإكرامهم 


الشم. القند 
أبوحَيّان؛ جمل الإنذار بشارة عل سبيل 
الانستهزاء يهم . (فنقه 


أبوالشُعود: تلوين للخطاب. وصيرف له متهم 


تبييًا على أنّ البشارة المذكورة في قوله : « فَاشْتبِشِرٌو/» 
لم تنتاول إلا امؤمنين الموصوفين بهذه الصّفات. 


الحقف 


يونس : لل 


اليدكيقنا 
الْسُؤْمني» يمني بالتمر في 
وبالجئة في الآخرة. وهو أمر لموسى غإ [وأخيد] 
و لقوهيا ويخاراها للبادة؛ وذلك م يض إلى 


ثم نس النطاب عامًا هيا ولقومهما باتخاذ المساجد 
والصّلاة فيهاء لأنّ ذلك واجب على الجمهور. ثم# خصٌ 
مومى نلا بالتبشير الذي هو الغرض. تمظيمًا له 
وللمبثر به 

أبوالشعود: <ِوَبَكُرِ ا 


مكو 


بالتصرة إفي 


القوم بتشاور, ثم جمع لأنّ جعل البيوت مساجد, 
والصّلاة فيها نما يفمله كل أحدء 
الأ وظيفة صاحب الشريمة. ووضع المؤمنين موضع 
ضمير القوم, لمدحهم بالإمان. والإشعار بأ لمدار في 
لكوم 


ثم وحّد لأنّ بسارة 


التديية 


بحفظ الله إِيَاهم من فتنة فرعون 
ملت اظالمين لهم, و: من ظلمهم. خصّ الله 
لأنّه من أمر الوحي والتبليخ 
ا منوط به, وأشرك هارون معه في الأمر الذي قبله, لألّه 


تدبير عمل» هو وزيره ا مساعد له على تنفيذه . 


بش ر/ ققة 


الحدافنا 

الطباطبائي : وأنا قود «وبشر الشؤيني» 

فالتياق يدل عل أن اراد هالبشارة بإجاية ماسأوه في 

دعائهم المذكور آندًا ِرَبنَا لامعا فا 
إلى آخر الآيتين. 


يونس: 20 
ل 


الأحزاب: /41 


رلقائل أن يقول: وصفه الله بخمسة 
أوصاف وقابل كا متها مساب مناسب لد: قابل التاهد 
بقوله: وَبَْرٍ الْسُؤْمِيَ» لأنّه يكون شاهنا على 
لوم يكونون شهداء على سائر الأمم , وهو الفضل 
اهيا 

القسغرالوازيّ : وقوله تسمالى: (وَيشرٍ 
لكين“ تطف عل منهوم. تقديره: إن أرسلنالك 
فائهد ويشّرء وم يذكر «فاشهده 
تغناء عنه. وأمًا البشارة فإنّها ذكرت إبانة للكرم , 


قدنف 


ولأنها غير واجبة لولا الأمر لمكبول 
نحوه أيوحيان. لني 
أبوالشعود: عطف على مقدّر يقتضيه المقام 


قيل: فراقب أحوال النّاس 
لضن 


(#انقكل 
بيه المقام 
'فراقب أحوال النّاس 
وبر المؤمنين. وجو عطفه على امخبر التاق , علف 
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القصّة على || 

وقيل: هو معطوف عليه ويجعل في معنى الأمرء 
لأنه في ممنى امهم شاهدا ومبضّرًا ونذيرًا إل ويَشّر 
المؤمنين. (41:5) 

عبد الكريم الخطيب : هو ممطوف على محذوف . 
تقديره: هذا فضل الله عليك, فاهتا به. وبمّر المؤمنين. 
كذلك بأنَّ لهم من الله فضلًا كبيرًا, قهم أتباعك 
وأولياوٌّك . فإذاكان لك _أتها النَيّ ‏ هذا العطاء الجزيل 
عن ريّك, فإنّ للمؤمنين حظًا من عطاء رهم . وماكان 
عطاء رك ممظورًا. 


الند فنا 


َأخرى يكوتها ند من الله وفع قيب مشر 


الْمُؤْمِنِينَ الصف +11 
المَطْقَريَ : إن قلت : لام عطف تقولد (وََكمَ 


قلت : عل اتُؤْنُون) له في ممنى الأمر, كأنّه قيل. 
آمنوا وجاهدوا يثبكم الله وينصيركم . ويشّر يارسول لله 


المؤمنين بذلك. ك0 


مئله القَخْر لازي . 

البْرُوسَويٌ: عطف على محذوف مثل «كُلْ» 
ٍياءيها الّينَأمتُوا4 الَف ,٠١‏ وبشسرهم ياأكمل 
الؤسل بأنواع البشارة الدنيويّة والأخرويّة, فلهم من 
لله فضل وإحسان في الذارين . لقبعلة) 


لكوم 


معنى الأمر. كأنِّ قيل: آمنوا وجاهدوا يثبكم الله تعال 
وينصركم. وبشّر يارسول اله المؤمنين بذلك. 

وتمثبه في «الإيضاح» بأنّ فيه نظرًا. لأنّ المفاطبين 
هوالي صل الله 


) بيان لما قبله 


تعالى عليه وسلّم, ثم قوله تعالى : ١م‏ 
على طريق الامتثتاف, فكيف يصمح عطف 9وَبَْكّرٍ 
الْمُؤْمنِيَ» عليد؟ 

وأميب بها خلاسته: أن قوله سببعانب (إي 
ين أُوا» للب صل لله تعالى عليه وسلم وت كما 
ويَشر)دل مل 
رتهم الصّالحة, 


تقر في أصول الفقه. وإذا سر بآ 
تجارته عليه الصّلاة والسّلام الرّابحة و 
وقد (آمنوا) لأنّه فاتمة الكل. 

ثم لوسَلِم فلامنع من الحلف على جواب السنائل با 
أكون جو إذا ناسبه فيكون جوابًا للتؤال وزيسادة 
كيف وهو داخل فيه كانم قالوا: دلّنا 
آمنوا يكن لكم كذاء وبشّرهم ياحممّد بثبوته لمم , وفيه 
من إقامة الظاهر مقام الضمر, وتنويع الخطاب مالايئق 


نبل موقعه. 
واختاره صاحب «الكشف» فقال: إِنّ هذا الوجه 
من وجه الطف عل «ثُل» ووجه العطف على «فابششر» 


لخلوها عن الفوائد المذكورة يعني ماتضمته 
الجواب لان 

الطباطَبائي : «وَبَكَرٍ الْمُؤْيين» معطوف 
على الأمر المفهوم من سابق الكلام كأئّه قيل: «قُل» 
بايا الّذِينَ اموا هَلْ آدلُكُمْ...» الصَف: ٠.‏ 


١١‏ وبه يظهر أن الذي أمر أن مبَشُروا به مجموع 
مايؤتيهم الله من الأجر في الآخرة والدّنيا؛ لاخصوص 
التصعر والفتح. 

هذا كله مايعطيد السنياق في معن الآبية وإعسراب 
أجزائهاء وقد ذكر فيها أمور أخرى لايساعد عليها 
السّياق تلك المساعدة أغمضنا عن ذكرها. واحتّمل أن 
يكون قوله : (وَبَشّر) إلح استثناهًا. الندكف 

عبد الكريم الخطيب: وقوله تمال: وَبَميٍ 
الْمُؤْمنين» هو أمر سماويّ من الله سبحانه وتطثال) 
للنَي الكريم أن يبس المؤمنين بهذا الوعد الذي وعدَهم” 
اه وأن يكشف هم عن مواقع هذا التمكر وَالفَفم' 
القريب, وقد بشّر التي" الكريم أصحابه با سيلقاهم على 


الله 


طريق الإسلام من نمعر وفتح, وفي هذا مايدخل 
المأ 
السّكينة والصّير على ماكانوا يعانون 
وماكانوا يلقون من كيد وبلاء. اليك 
مهنا 
الفرقان: 7م 


الطتريّ )١‏ بالتواب الجزيل من آمن بك 
وصدّقدء وآمن بالّذي بجئتهم به من عندي , وعملوايه, 


ماجكتهم به من عندي , فلم 


بش ر/ /اوة 


يُصدّقوا به, ولم يصملوا. انوي 
نوه اللُوسي 007١م‏ وَامَيْبْديٌ 10 01), 
وَالُُوسَوَي 3ب 50 
أبن عَطيّة : الآبة تسلية مدو أي لاتهارٌ ج 
ولاتذهب نفسك حسرات حرضًا عليهم, فإِنًا أنت 
رسول تبشّر المؤمنين بالجّة وتتذر الكفرة الا ولست 
ببطلوب بإيانهم أججمين. 


مُبشُرًا و4 فتملّق ذلك با تقدّم. هو أنّ الكار 
يطلبون المون على الله تعالى وعيل رسوله. والله تعالل 
بعث رسوله للفعهم لأنّه بعئه ليبشّرهم على الطاعة, 
ينهم على المعصية , فيستحقوا التواب ويحترزوا عن 
لمعب فلاجهل أعظم من جهل من استفرغ جهده في 
دآ تشّخص استغرغ جهده في إصلاح مهئاته ديا 
ولا بهم على ذلك ألبئة أجرًا. ‏ (11: 001 


.يريد بالجنّة مبسّرًا ونذيرًا من الارء 
وماأرسلتاك وكيلا ولامسيطرًا. فين 
الطباء أي لم نمبمل لك في رسالتك إلا 


التّبشير والإنذار, وليس لك وراء ذلك من الأمر شيم 
فلامليك إن كانوا مماندين لرئهم مظاهرين لعدوّه عليه . 
فليسوا بعجزين لله, ومايمكرون إلا بأنفسهم, هذا هو 
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ليعَفُ؛ حيث قال: والمراد ماأرسلناك إلا ًا 
للمؤمنين ونذيرًا للكافرين. فلاتحزن على عدم إيانهم 
غير سديد. لمم 

عبد الكريم الخطيب » هو حزاء لني الكريم» لما 
يلق في تبليغ رسالته من عنت هؤلاء المشركين, 
وضلاهم. ومايسوةٌء من خلافهم عليه. وهم في هذا 
الضّلال الذي لن يسلمهم إلا إلى اهلاك والبوار. 

وماذا يفعل الرسول أكثر مما فمل مع هؤلاء 
المعائد ين الاين نه لاهلك بين يديه قّة تحر كهم على 
كل ماييلكه هو كلبات 


66 

ا وَمَُشُرًا سول بَأنٍ ين بغدى الله مد .. . 

لصت 2 

الإمام الباقر +4 : ل تسزل الأثبياء تُبشّر 
بحمَد عي حت بعث الله تبارك وتعالى المسيح عيسى 

شر محمد يي . وذلك قوله تعالى. 

البهود والتُصارى (مَككُويا) يعني صفة 


وهو قول الله عرّوجل يخير عن عيمى (وَمَجَدُرًا 
يسول ين مِنْ بَغدى امه أَممَدْ» وبشّر موسى 
وعيسى بمحمد, كبا بشّر الأنبياء صلوات الله علهم 


بعضهم يعض حقٌ بلغت هداق . 
١الكُليق‏ 4: 03117 
اللّوسي + وما برشول» علف على قوله: 
امُصَدُه وهو أيًا نصب عل الحال. كيلك 
رمه بنبينا, والله أفره 


عيسى بالذّكر فى هذا الموضع, أنه آ 7 
فين أن البشارة به عمّ جميع الأنبياء واحدا بعد واحد 
حت اتتهى إلى عيسى ة . ويُروى عن رسول ا ول 
أ قال: أنادعو أبي إراهي . وبشارة أخي عيسى . 
لبتم 


مسي : قد تضشكنت الآية أن عيسي بقذر قومه 
وأخيرهم برسالته , وفي هذه 


الى مسجزة لعيسى نل عند ظهور ممتد ف , وأمر 
4 


ارا على مثل تصديق. فكأت قيل له: سااسسدة 
ققال: اسمه أحمد. [إلى أن قال:] 

ولنذكر الآن بعض ماجاء به عيسى 35 بمقدم سيدنا 
عمتدطلة في الإغبيل ‏ في عدّة مواضع: 

أوَاء في الإصحاح الزابع عشر من إخبيل يوسا 
هكذا: «وأنا أطلب الكم إلى أني يُنحكم ويُحليكم 
الفارقليط حقٌ يكون معكم إلى الأبد. والفارقليط هو 
روح الحق اليقين» هذا لفظ الإثبيل امتقول إلى العربي. 
وذكر في الإصحاح الخامس عشر هذا اللّفظ «وأمًا 
الفارقليط روح القّدس برسله أبي امي , ويعلّمكم 
وينحكم جميع الأشياء. وهو يذكركم ماقلت لكم». ثم 


ذكر بعد ذلك بقليل «وإنّ قد خبّرتكم بهذا قبل أن 
يكون حقّ إذا كان ذلك تؤمنون». 

وثانهاء كر في الإصحاح التادس مشر هكذا 
«ولكن أقول لكم الآن حمًا بقيًا أنطلاقي عنكم خير 
لكم. فإن لم أطلق عنكم إلى أبي لم يأتكم الفارقليط , 
وإن انطلقت أرسلته إليكم , فإذا جاء هو يفيد أهل العالم. 


ويدينهم وينحهم ويوقفهم على المنطء؛ 

وثاللها: ذكر بعد ذلك بقليل هكذا ل 
كثيرًا أريد أن أقوله لكم , ولكن لاتقدرون على قبوله 
والاحتفاظ له. ولكن إذاجاء روح | 
ويُويّدكم بجبميع لمحي لأنه ليس يتكلّم بدعدٌ من تلقاء 
نفسده هذا مافي الإييل. 

فإن قيل : المراد بغارقليط إذا جاء يرشدهم إلى المي" 
ويعلّمهم الشّريعة هو عيسى يجي ء بعد الصّلب؟ 

نقول: ذكر الحوارّون في آخر الإنهيل أن عبني 
جاء بعد الصّلب ماذكر شينًا من الشّريعة, وماعلّمهم 
شيًا من الأحكام, ومالبث عندهم إلا لحظة. وماتكلّم 
إلا قليلا مثل أن قا :«أنا المسيح فلاتظتوني مينًاء بل أنا 
ناج عند اله ناظر إليكم, وإ مأأوحي بعد ذلك إليكم» 
فهذانقام الكلام. العم 
را) حسالان, والعامل 


: (مْصَدُهًا وم 


أبو. 
(رَسُولَ) أي مرسل و(يأتي) و(اسمه) جملتان في موضع 
الضّفة لرسول, أخير أنه مصدّق ل تقدّم من كتب الله 
.من الب المذكور. لأنّ اه 
رسول تصديق لرساقته. ميلف 

أأبوالشعود : (رَميشرًا يول ...> معطوف على 


بش ر/قؤة 


مصَدُا) أي داع إلى تصديقد عليه الصّلاة والتتلام متله 
من حيث إن البشارة به واقمة في التّوارة» والعامل فيهرا. 


مافي الّسول من معنى الإرسال لالجارٌ, فإنّه صلة 
الرسول. لويد 
مثله الُوسَويٌ لكلف 


الآلوسيّ : ومسا يشولٍ...> مسطلوف على 
(مُصَدها) وهو داع أيضًا إلى تصديقدط9 . من حيث إن 
البشارة بهذا الرسول و واقعة في التوراة . كقولد تعالى 
في الفصل المشسرين من التفر المخاسس: منها: أقبل الله 
من سينا وت من ساعير وظهر من جبال فاران عه 
الرّبوات الأطهار عن ييته. 

بوقوله سبحانه في الفصل الحادي عشر من هذا 
لمم بأبوسى إن سأقيم لني إسرائيل نيا من إنغوتهم 
تتلك. أجعل كلامي في فيه . ويقول هم ماآمره يه 
لذي لتبغبل” أقزل ذلك التي" الذي يتكلم باسمي أنا 
أنستقم منه ومن سبطه. إلى غير ذلك. وستضمّن 
كلامد ك4 أن دينه 
وأنبيائه 8 جميمًاء من تقدّم ومن 


إلى الشطر الثناني من 
رسالته مله , وقد أشار إلى الشّطر الأوّل بقوله : 
٠َمُسَدنا‏ اب دي بن الور ية». 


ومن المعلوم أن البشرى هي المدبر لذي يسرٌ 


المبشّر ويُفرحه . ولايكون إلا بي من الخير يوافيه 


ويعود إليه. والخير امتركٌب من ب 


اتفتاح باب من الرحمة الإفيّة على الّاس, فيه سعادة 
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دنياهم وعقباهم. من عقيدة حمّة أو عمل صالح أو 


لاتبطل بمرور الدّهور وتقضّى الأزمنة واختلاف الأيّام 


والآيالى. إِمَا تتصوّر إذا كانت الدّعوة الجديدة 


اق فيا 
تشتمل عليه من العقائد امقّة والشّرائع المعدلة لأعبال 
الججتمع , وأثمل لسمادة 


3 
رول أت ين ببغدى» إلح. يفيد كون ماأق به الي 
أدج أرق وأكمل مما تضمنته التوراة وبعث به 
عيسى للا, وهوط4 متوسط رابط بين الدّعوتين ٠.‏ 
لفاك 

0 


يأق من بتغدى انه أخده. 

هذا ماجاء به القرآن, على لسان اسبح إلى بني 
إسرائيل , مشي إَاهم يسول يَأ 
أَممَدُ4 وهو اسم «عستد» رسول ال كك 
الاسمين مشتق من امحمد , فهو صلوات الله وسلامه عليه 


أجد, ويحمود, ويحد. 

وإذاكانت الأناجيل الأربعة المتداولة اليوم قد خلت 
من هذه التشرى على وجه معرع, فَإنٌ ذلك لابتقض 
56 به القرآن الكريم» في الآية | 


الحجّة القائة على ما سبقه من الكتب المَباويّة, لأنّه 
آخرها. وضابط ممكهاء وا مهيمن عليهاء كما يقول 


واحد. ولكنّ الذي في أيدي الناس اليوم ليس إنبيلا 
واحدا. وإنًا هو أربعة أناجيل» وقد كان في وقت ما 


خمسة وسبعين إنجيلا. 


وقد وقع خلاف فيا بينها, لأئها لاتعشمد على أصل 
واحد. ولاتسرجمع إلى الإتيل الذي أنزل على 
ا مسيح 84 , وإهًا هي مروّات تتحدّث عن السَيّدِ 


المسيح , وعن سيرته وأخباره. فيا يرويه عمنه بعض 
إحوارييه؛ أو من اتصل يحوارئيه وسمع منهم وتتلمذ 
لهم . وفي هذه اليرة عبارات من عظات |/ 
لتب وؤصاياه, وقد يكون فبها بعض آيات من 
الإنبيل السَّماويّ كان اليد المسيح يضمّنها عظاته 
ووصاياء. 

وإذن فالأناجيل |[ 
تختلف في تشخيص شخصيّة اليد المسسيح» وفي تناول 
مواقفه , وفي نقل عباراته وكلماته, بساختلاف اتاب 
لذي كتبوا هله السيرة. 
ومشاعرهم» ومن ألو 
تختلف هذا الاختلاق, كبا يختلف إنسان عن إنسان في 
تفكيره؛ وفي تصوّره للأحداث. 

وليس من هّنا هنا دراسة الأناجيل دراسة 
تاريفية, ممدّقة للإنيل الَماويّ. أو الأناجيل التي 


جاءت مدن عنه. 

وإنا الذي نقف عنده منهاء هو أنّ القرآن الكريم قد 
ذكر آية صعريحة تذكر على لسان السيّد المسيح. 
ابشرى التي أعلنها في بني إسرائيل مشا بمرسول 


يأتي من بعده اسبد «أجمد», 


نبحث فى الأناجيل الأريعة . فلا ئهد هذه الشرى 
5 تقطم بأنّ نكا اسمد «أمد» 
في بعض الأتاجيل 
يكن أن تؤوّل إلى 


ماينهم منه ظهور نبي مربي يأقي 
موصوقًا بصفات الحمد. وهو كلمة «بارقليط» الذي 
وعد المسيح بألله سيأ من بعده. 

ونه لكي نقهم هذء الإشاء 


وقفة 


بيرة مع اليد المسيح ٠‏ ومع اروف أي ولد 
فيهاء وماكان بينه وبين اليهود من مواقف؛ فذلك من 


شأنه أن يمل لناكثيرا من رموز هذه الكلمات التي دويت 
عن العيّد المسيح 80 

في حياة المسيح ن9# أكثر من حدث أثار تضارب 
الآراء فيه , واختلاف النّاس عليه. 


1 يد السيع قال] 
وإذاكان القر: الك قرقل حل لنلو 


انقول: إذا كان القرآن قد قال هذا على لان اليد 


ابش ر/ 301 


المسيح» فإنَ هذا القول يواهق قامًا ماسجّلته الأناجيل 
عنه. من قوله الذي أضرنا إليه من قبل, الذي يقول 
فيه مخاطبًا أتباعه: «إنّه خير لكم أن أنطلق, لكمّه إذا 


وكلمة «امعرّي» هي إحدى 


بمعنى: الممامي » أو مستشار الّفاع. 
والقرآن يصبرّح بأنَ المسيح بَشّر في 


القَخْرائَايّ : واعلم أن الله تعالى وصف النبيّين 


بصفات ثلات: 


الف الأول :كونهم مشرين 
والتّانية: كونهم منذرين, ونظيره قوله تعال: 


بمرى حفظ الصّحة , والإنذار يجري ممرى إزالة المرض , 
ولاشكَ أنّ المقصود بالدّات هو الأول دون الناني, 
فلاجرم وجب تقديه في الأكر. 

والصّفة الثالثة: قوله: «وََ 
بالحقٌ» البقرة: 21 
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فإن قيل : إنزال الكتاب يكون قبل وصول الأمر 
التي إلى المكلفين, ووصول الأمر و 
قبل التنشي, 
على إنزال الكتب؟ 

أجاب القاضي عنه» فقال: لأ الوعد والوعيد منهم 
قبل بيان الشرع ممكن فا بتّصل بالعقليّات من المعرفة 
بلله. وترك افلم وغيرهها 

وعندي فيه وججه آخر, وهو أن المكلف إِنَا يتحمل 
القظر في دلالة المعجز على الصّدق , وفي القرق بين المعجر 
والسّحر إذا خاف أنه لولم ينظر ربا ترك الحقّ فيصير 


والإثذار. فلاجرم وجب تقديم البشارة والتذارة 
جرم 2 


إنزال الكتاب في الذّكر 
الطب : «مُعدْر بن وَصنِْ رين نصب عل 
لقال 0 032 
أبوَيّان: أي أرسل الي مبشّرين بثواب مسن 
أطاع , ومنذرين بعقاب من عصى. 
وقدّم البشارة, لأئا أبهج للتفس وأقبل ما يلق 
لبي وفيا لمتان مكلف والوعد تواب مأبفعله من 
الطلّاعة, ٠‏ ومنه لَفَإِنْمَا يناه ب 
الْمتفِينَ وك عا لُذ44 مريم 91, وانتصاب 
مبشّرين ومنذرين على ال حال المقارنة . 
البْوُوسَويّ : مبشّرين بالقواب لمن آمن وأطاع, 
ومنذرين تحدّرين بالعقاب لمن كفر وعصى. (014:1) 


لأهيلند 


لندلي 


الّمَخَْريّ : الأوجّه أن يتتصب على المدح, 


ويجوز انتصابه على التكرير. 
أبوحيّان : أي يشر ون بلممّة من أطاح , ويلورون 
بالثار من عصي. [إلى أن قال] 
وقوله: إلا هو. كالتمليل لحالتي القبشير والإنذار,. 
والتبشير هو بالمئّ والإنذار هو بالثّار, وليس الشواب 


ديك 


كالاب حاكي) بوجوبهراالعقل ‏ وإ هو جوز طراء وجاء 
آلشَمع فصارا واجا وقوعهماء ولم يستفد وجويهما إلامن 
التكتاره وأثذارة. 


فلوم يشر اسل بالمئه من امتثل التكاليف 
الشرعيّة. وم يُذروا بالثار من لم هسل , وكانت تنقع 
نب عليها العقاب بما لاشعور للمكلّف بهاء 


ميث إن الله لايبعث إليه من يُعلمه بأنّ تلك معصية 


لكانت له الحجّة؛ إذ عوقب على شيء لم يتقدّم إليه في 
عليه العقاب. 


آلتتحذير من فعله, وأنّه 


ممم 

عبد الكريم الخسطيب: أي أرسلنا رسلًا إلى 
اناس , مبشّرين ومنذرين ٠‏ يبشّرونهم بمغفرة ورضوان 
إذا هم استجابوا لرسل الله. وآمنوا بلله. ويتذروتهم ا 
يلقون من سخط الله وعذابه, إذا هم كذّبوا رسل الله 


وكفروا باله. 


ملام 


الأتمام: 14 
قرطي : أي بالأرغيب والرهيب. قال الحستنم 
مبشرين بسعة الررزق في الآني والتواب في الآخرة . يدل 


أرسلنا المرسلين هذا لالما يققرح عليهم من الآيات . وأا 
يأتون من الآيات بها تظهر معه براهينهم وصدقهم. 
لحمل 


أبسوحيّان: أي مسبشّرين بالقواب وتمتفزين. 


بالعقاب. وانتمب «. 
وفيهبا معنى العلية. أي أرسلناهم للبشير والإنذار ل 
الأن تفقرج عليهم الآيات بعد وضوح ما جاؤوا به 


بن وَمنذِرِينَ» على الحآل” 


وثيين صمنه. نيفين 
أبوالشعوه: حالان مقدّرتان من المرسلين, أي 
مانرسلهم إلا مقدرًا تبشيرهم وإنذارهم , ففيهها معنى 


العلة الغائيتة قطمًاء أي ليبشروا قومهم بالقواب على 
الاعة ويتذروهم بالعقاب على المعصية , أي ليخيروهم 
بالخبر لاز والخر اّارْ دنويا كان أو أخرويا. من 
غير أن يكون هم دخل ما في وقوع احبر به أملا. 
وعليه يدور القعير والإثزام أن لايكتون بيان 
لشرائع والأحكام من وظائف الرّسالة. ‏ (084:5 
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كم 


وامتماطفان منصوبان عل أنهما حالان مقدّرتان 
مفيددتان للتمليل , وصيغة المضارع للإيذان بأنّ ذلك أمر 
مسعمرٌ جرت عليه العادة الإلميّة. 
والآية مرتبطة بقوله سبحائه: (وَقَانُوا َؤلا نراق 
أب من رد الأنمام: ا. أي مانرسل المرسلين 
إلا لأجل أن ييشّروا قومهم بالواب على الطّاعة, 
ويذروهم بالعذاب على المعصية. ول نرسلهم ليقترح 
حلم كيسخر يهم . امم 

رهم رضا: أي تلك سنا في إهلاك المكذبين 


اسل : مانرسلى المرسلين إليهم إلا مبشّرين من آمن 


وأصكح عملا بالجزاء الحتن اللائق بهم , ومُنذرين من 
أمعرٌ على الشرلك والإفساد لي الأرض بالجزاء ال 
انمع 


لذي يستحلوة 


فيكم 
ومنت 
كم 
الطوسيّ ٠‏ يقول الله تعالى: إن من الأدّة الألّة على 
توحيدي ووجوب إخلاص العبادة لي إرسال الرياح 
مبشرات بالفيث والمطر . 
وما تاها (مُبَسّرَاتٍ) لأتهسا بخزلة الناطقة إذا 


لطي : انيت والؤحة . 


من إظهار هذا المعنى ودلالتها على ذلك بعل جاعل ٠‏ 
أنه من طريق العادة التى أجراها الله تعالى. (4: 223 
المَيْمديٌّ:مبشّرات بالمطر, وقيا 


الأبدان وخصب الرّمان. 


للشحاب؛ ملتّحات للأشسجار, 


الاك 


اليَّمَخْشَرِيٌّ : وقد عدّد الأغراض فى إرساطاء وأنّه 
أرسلها للبشارة بالغيث ولإذاقة الرّحمة, وهي نزول 


بالبشارة لا فيها من الدلالة عليه. 
جَيُريلَ الوباج 
بالمطرء كما قال تمالى: 9بُِرًا 
الأعراف : /01, أي قبل المطر. وييكن أن يقال: مسرا 
بصلاح الأعوية والأحوال, فإنَ التتباح لولم تب 
لماص 


تكن 
ترات» فيل 


الرّحة الجسنوب والثَمال والصّباء وأمَا الدبُور فرج 
العذاب, وليس تبشيرها مقتصً به على لطر بل لما 


وقرأ الأعمس (التيع) اسغرة وأ وأراد معنى الجبمع ٠‏ 


ولذلك قرأ (مبَشّرَات) ثم#ذكر من أعظم تباشيرها إذاقة 
الرجمة وهي نزول لطر ويتبعه حصول التئب . والرج 
الذي ممه الهبوب وإزالة العفونة من اطواء وتذرية 


الحيوب وغير ذلك. 0 
البْدوِسَويٌ : أي حال كون تلك الرّياح مبشّرات 
اللخلق بالمطر. ال 


المّاطَبائيَ :اراد يكون (لريماح مبَْرًا 
تبشيرها بالمطر؛ حيث تهبٌ كيل نزوله. ‏ (0111:13) 


رُومُ ونم عَاكِقُونَ في الْمُسَاجِدٍ 
البقرة: 3417 
ابن عَبّاس : في رمضان أو في غير رمضان , فحرّم 
الله أن ينكم النساء ليلا وتهارًا حي يقضي اعتكافه. 
00 


من خرج من بيته إلى بيت اله فلا يقرب النّساء . 
١«الطَبَرَيَ‏ 014:7 
كانوا إذا امتكفوا فخرج الرّجل إلى القائط بسامع 
تم أفتسل تم رجع إلى اعتكافه. فوا عن ذلك . 
ونحوه قتادة والربيع . طبري 041117 
مُجاهِد : الجبوار. فإذا خرج أحدكم من ببيته إلى 
بيت الله فلايقرب التّساء. اَي الما 
هوا عن جماع النساء في المساجده حميث كانت 


امرأ. 


اج (الطْبرَيّ 041 
الضّاك: كان الجل إذا امتكف فخرج من 
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عَاكِنُونَ في الْمَسَاجدِ» يسقول: لاتقربوهن مادمتم 
(الطَرَي ؟د 0 

عطاء: قال ابن مجُرَيْج: قلت لسطاء: الجاع. 
المباصرة؟ قال: الجماع نفسه. 

فقلت له: فالقبلة في امسجد والمّة؟ 

فقال: أما ماحرّم فالجباع. وأنا أكرء كل غيء من 
ذلك فى المسجد. طبري د حملا 
من اعتكف فإنّه يصوم , ولايملٌ له النساء. 
مادام ممتكقًا . طبري ؟: 04٠‏ 

مالك: لايس المعتكف امرأته ولايباشرهاء, 
ولايتلدّذ منها بعيء, ميل ولاغيرها, 

الطَيَيَ :حدق 


عاكفين في مسجد أو غير. 


بن زَيْد ‏ الباسرة : الجاع وغير الجاع , كله رم 
بغير الجاع : إلصاق الجلد بالجبلد 
١الطَبرَي‏ داكن 
اختلف أهل التأويل في معنى 
عن الله بقوله: ل وَلَائبَائِرٌومُنُ» فقال 
بسعضهم: معن ذلك الجباع دون ضيره من معاني 
المباشرة. وقال آخرون: معتى ذلك على جميع معاني 
المباشمرة من لمس وقيلة وجماع. 
وأولى القولين عندي بالصّواب قول من قال: معنى 
ذلك الجاع , أو ماقام مقام الجباع. نا أوجب مسلا 


خاصٌ من معاني المباشرة, وقد تظاهرت الأخبار عن 


صم ذلك عنه. عُلم أن الذي عنى به من معاني المباشرة. 
البعض دون الجميع. 

وعن عائشة أن رسول لهو كان إذا اعتكف بد 
إل رأسه فأريئله" 


ولائهارًا. فإن فمل فأنزل, فد اعتكافد, فإن لم يُغزل 
لم يفسد, وقد أساء. 

وقال ابن القاسم عن مالك: إذا 
تلك وقال الْرّيِ عن الشَاضيّ: إن باشر فسد 
أعتكافه . أوقال في موضع آخر: لايفسد الاعتكاف من 


د ينا أنَ مراد الآية في المباشسرة هو الوّطء دون 
البادر باليد والبلة, وكذلك قال أبويوسق :إن قوله: 
في الْمسَاجد» إنا هو 


على الجماع. 

وروي عن ال مسن السعريّ قفال: المسباشرة: 
التكاح. وقال ابن عباس : إذا ججامع الممتكف فسد 
إعتكافه. 


وقال الضّمّاك: كانوا يجاممون وهم معتكفون حمق 


: كان الّاس إذا اعتكفوا خرج الرّجل 
منهم فباشر أهله ثم رجع إلى المسجد. فتهاهم الله عن 


أي ألاسس قايره 


الْعسَاجد , وهذا من قوهم يدلّ على أنْهم عقلوا من 
مراد الآبة الماع , دون اللّسى والمباسرة باليد. 

ويدلَ على أنّالمباشرة 
حديث الوُطْريّ عن عُروة عن عائ 
رأس رسول ايك وهو معتكف, فكانت لامحالة تس 
بدن رسول الهو بيدهاء فدلّ على أنّالمباشرة لفبير 
شهوة غير بمظورة على المعتكف. 

وأيضًا ل نبت أنّ الاعتكاف بممنى الصّوم في باب 
حظر الجاع » ولم يكن الصّوم مانا من امباعسرة أو ليلذ 
لغير سهوة إذا أمن على نفسه وروي ذلك عن الل 
في آثار مستفيضة ‏ وجب أن لاينع الامتكاف الل 
لغير شهوة. 

ونا كانت المباشسرة والقّئلة لشجوة مظورتيت 3 
الصّوم ؛ وجب أن يكون ذلك حكها في الأمتكاق؟ ول 
كانت المباشرة في الصّوم إذا حدث عنها إنزال فسد 
الصّوم, وجب أن يفسد الامتكاف, لأنّ الامتكاف 
والصّوم قد جريا بمرى واحد) في اختصاصها يحظر 
الجبياع . دون دواعيه من اليب ودون اللباس. 

للنحوم 

العلوسي ٠‏ قوله تعال: طويرم قيل 
في معناه قولان هاهنا: 

قال ابن عباس . والضّمّاك, والحسشن. وقنتادة, 
وغيرهم: أراد به الجباع. 

وقال ابن رَيْد ومالك: أراد الجباع , وكلما كان دونه 
من 


وغيرهاء وهو مذهينا. 


نالل 


وقيل: معناه ولاتلامسوهنٌ بشهوة. والجباع يفسد 
الاعتكاف , وكذلك إذا لمس أو قبل فأترل. (074:1 
: قلتم في قوله تعال: ‏ 
الراد به الماع . وقلتم في قوله 
نه المس والقّلة. فكيف 


هذا التشاقض؟ 
قلنا: كذلك نقول فى قوله تمالى: ( فَالئن 


رم 


نُ إن المباشرة بأسرها صغيرها وكبيرها. 
ويلا أن الشئه قضت على عمومها ماروت عائشة وأو 
سلمة في جواز البلا لصّائم من فمل الك وقوله. 
“اتيك لمر بن أبي سلمة في الئل وهو صائم , 


عمومها وعضدتها أدلّة سواها. وهي أن الامتكاف مبني 
عل ركنين: أحدهما: ترك الأعسبال المسباحة بتاع 
التّاني : ترك سائر العبادات سواه مما يقطمه ويخرج به عن 
بابه , فإذا كانت العبادات تؤثّر فيه, والمباحات لاتهوز 


قوله تعالى: وترون ونم عَاكِنُونَ في 
الْمَسَاجِيٍ» فحرّم الله تعالى المباشسرة في المسجد , وذلك 
يحرم خارج المسجد. لِأنّ معنى الآية : ولاتباشروهنٌ 
وأنتم ملتزمون الاعتكاف في المسجد معتقدون لد, فهو 


إذا خرج لحاجة الإنسان ‏ وهو ملتزم للامتكاف في 
اللسجد معتقد له رخص له في حاجة الإنسان, 
للطعرورة الذاعية إليه. وبق سائر أفمال الاعتكاف كلها 
على أصل المنع . انك 

القَخْرالازيٌ اعل تل بي الوم ,وبي 
لمن كه عرم لباهرة .كان عرد ان 


3 
الاعتكاف أنّ حاله كحال الصّوم في أن الجماع يحرم فيه 
نهار لاليلاء فين تعالى تمري المباسرة فيه نهار! وليل 


يال بات غل بل بل اقم 
معتكف. وأمًا إذا لمسها بشهوة أو قبلها أو باشمرها فيه 
دون الفرج . فهو حرام على الممتكف. 

وهل ييطل بها اعتكافه؟ للتَاضيّ رحمة الد.ضيه. 
قولان: الأصح أنه بطل. وقال أبوحنيفة: لايِمَسَدٌ 
الاعتكاف إذالم يُازل. 

احستج ممن قال بالإقساد أن الأصل في لظ 
«المسسباشرة» مسسلاقاة البسسشرتين, فسسقوله. 
ٍَرَلَائَاشِرومُنُ» منع من هذه الحقيقة, فيدخل فيه 
الجماع وسائر هذه الأمور. لأ مستى المباشرة حاصل 
في كلها 

فإن قيل: لج حملت المباسرة في الآية المتقدّمة على 
الجباع؟ 

قلنا: لأنَ ماقبل الآية يدل على أنه هو اجاح , وهو 
قوله :أجل لَكُمْ كي 
تلك الآ ل على أنه هو الجماع, ثم 1 أذن في الجماع 


ام لوقك وسبب نزول 
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كان ذلك إذًا فيا دون الجاع بطريق الأول . أنَا هاهنا 
فلم يوجد شيء من هذه القرائن. فوجب إبقاء لظ 
المباشرة على موضعه الأصلي. 

وحجّة من قال: نا لاتبطل الاعتكاف , أجعنا على 
أن هذه المباشرة لاتفسد الصّوم والحسج. فوجب أن 
لاتفسد الاعتكاف, لأنّ الاعتكاف ليس أعلى درجة 
منهيا. 

والجواب: أن الَصّ مقدّم على القياس. (114:0) 

لطي : بي جل تمال أن الجاع فد 
الاعتكاف, وأجمع أهل العلم على أن من جام امرأته 
,وهو ممتكف عامد) لذلك في فرجها أنه مفسد لاعتكافه. 

واغيتلفوا فبا عليه إذا فعل ذلك, فقال امسن 
البمعريَ وَالرُهْري : عليه ماعلى المواقع أهله في رمضان. 

فأما المبايرة من غير جماع فإن قصد بها التَلدَّدْ 
تهِي مكروهة, وإن لم يقصد لم يكره, لأنّ عائشة كانت 
يُرجّل رأس رسول الهأ وهو معتكف. وكانت لاممالة 
تس بدن رسول الل بيدها. فدلٌ بذلك صلى أن 
المباشرة بغير شهوة غير محظورة, هذا قول عطاء 
والشّافميَ وابن المنذر. 

قال أبو عمر: وأجمموا على أنّ الممتكف لايباشر 
ولايعل. 

واختلفوا فيا عليه إن فعل , فقال مالك والشَاضيّ: 
إن فمل شينًا من ذلك فسد اعتكافه, قاله المي وقال 
في مسوضع آخر من مسائل الامتكاف: لايفسد 
الاعتكاف من الوطء إلا مايوجب الحدّ. واختاره الرني 
قياسًا على أصله في الح والسّوم. فقن 
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الامتكاف يُبطّل مع 
أنا وَل فلن الي في العيادة مبطل ٠‏ 

كبا : ير في الأصول . وأما نايا فلآتها تبطل الصّوم, 
والصّوم عندنا شرط في الاعستكاف, وبطلان الشرط 
مستلزم لبطلان المعروط . 
أبوالشعود: وا مراد بالمباشرة: الجباح. وعن 

: كان الرّجل يعتكف فيخرج إلى امرأته فياشرها 
ثم يرجع , فوا عن ذلك . وفيه دليل على أن الامتكاف 
يكون في المسجد غير مختصٌ ببعض دون ببعضء وأنّ 
الوطء فيه حرام وسفسد له. لأنّ التي في الصبادات 


نولك 


يوجب الفساد. 4ف 

الآلوسسيٌ : اللي عطف عل أوّل الأوامترء 
والبا: كامباهرة افيه . وقد تقدّم أن المرلة بب]! 
الجاع إلا أنه لزم من إياحة الجباع إباحة الل بي والقبلة 
وغيرهماء بخلاف النِّي فإنّه لايستلزم الي عن الجاع 
الّبي عنهراء فها لا مباحان اتفاهًا بأن يكونا بخير 
شهوة, ونا حرامان بأن يكونا بها ويطل الاستكاف 
مالم يُنزل» وصمّع مظم أصحاب البطلان. 

.وقيل: المراد من المباشسرة: ملاقاة البشسرتين» فخي 
الآية منع عن مطلق المباشيرة, وليس بسشي». [إى أن 
قال:] 


لَّ بها أيضًا عل أنّ الوطء يفسد الاعتكاف,. 
للتحريم. وهو في العبادات يوجب الفساد. 
وفيه أنّ المنِيَ عنه هنا المياشرة حال الاعتكاف. 
وهو ليس من المبادات. لايقال: إذا وقع أمر منبيّ عته 
في العبادة كالجباع في الاعتكاف كانت تلك المبادة 


منبية باعتبار أشجالها على المنهيّ , ومقا/ 


يقال: فرق بين كون يك ايارم از 
وبين كون المقارن منهيًا في ذلك الشّيء. والكلام في 
الأوّل» ومانعن فيه من. عنقم 


رشيد رضاء هذا استتتاء من عموم إباحة 
المباشرة , والمقام مقام بيان وإيضاح لايبق ممه للإيهام 
ولاللإهام بجال. أي ولاتباشروا النسّاء حال عكوفكم 
في المساجد للعبادة, فالمباشرة تبطل الاعستكاف ولو 
ليلا كا تبطل الصيام تجار لبون 

عبد الكريم الخطيب: هو صيانة لتلك النقرة 
لني وى فها المسلم الاعتكاف في بيت من بيوت لله 
الانقطاع للمبادة الخالصة لله. من أن يدخل عليها شيم 
اك لو اتنس الذي يذهب بثمرة هذه الرّياضة التي أخذ 
الإنسان بها نفسه لفقرة محدودة من الزّمن. فم 
مسبم الوم فرضًا أو تلو لايملٌ للمرء فيه 
أن يتحلّل من صومه, فللعبادات حرمتها. فإذا أوجب 
الإنسان على تفسه شيا منهاء وجب أن يودي عل 
الوجه الأكمل له, وإلَا أثم. من حسيث يطلب الأجر 
والمثوية 


أثسبه 


الذلمن 


يَاشِرُوهُن... البقرة: 121 
ابن عباس : اتكحوهن. 011:1 
عطاء: الجباع. وكل غيء في القرآن من ذكر 

المباصيرة فهو الجاع نقسه. طبري هاا 


الشدَّيّ:جاسموهن. (الطَرَي ؟نهد0 
مُجاهد : المباشسرة في كتاب الل: الجماع . 
هدم 
فأمَا المباشرة في كلام العرب: فإنه ملاقاة 
جلدته الظاهرة, ونا 
بَاشِرُوهُنَ» عن الجاع , يقول. 
فالآن إذ أحللتُ لكم الزفث إلى نسائكم , فجامموهن في 
لبالي شير رمضان حت يطلع الفجر. كعك 
الَو 
الأمر. والمباشرة: إلصاق البشرة بالبشرة , وهي ظاهر 
أحد الجلدين بالآخر. 1 
اي يقول لكل الأنة على سبيل الإباحة 
الاعلل سبيل الوجوب كما في الدبر: «تناكحوا تكثررا» 
«نسناكحواء أمر إباحة لا أمر وجوبء وكيذلك” 


أي جامعوهن. وممناه الإباحة دون 


للديية 


(بَاشِروهُن). ١م06‏ 
ِْْسيٌ : أي جامعوهنٌ , لفظه أمر, ومعناء 
الللمم 

يكيف 


القسغرالؤازي : أنا قرله تمال: قال 
بَائِرُومُن» ففيه مسألتان. 

الأول: هذا أمر وارد عقب الحظر. فالّذين قمالو 
الأمر الوارد عقيب الححظر ليس إِلَّا للإباحة. كلامهم 
ظاهر. وأا الذين قالوا: مطلق الأمر للوجوب. قالوا 
نا تركنا الذّاهر وعرفنا كون هذا الأسر للإباحة 
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أحدها: وهو قول الجمهور أها الجبا. سمي بهذا 
الاسم لتلاصق البشرتين وانضامهها. ونه ماروي 
نَم نهى أن يباشر الررجل الرجل . والمراً 
والتاني: وهو قول الأصم. أنه الجاع اقادوتة, 
وعلى هذا الوجه اشتلق المفشرون في مع قموله: 


را اكان متا من تلاصق 
تين لم يكن مختسًا بالجماع, بل يدخل فيه الجماع. 

ن الفرج ‏ وكذا المعائقة والملامسة , إلا أنيهم 

اتفقوا في هذه الآية على أن المراد به هو «الجماع» لأنّ 

ليه في هذه ارخصة كان وقوع الجباع من القدوم, 
3 المتقدّم ذكره لايراد به إلا الجماع. 

إلا أنه كان إباحة الجباع تتضمن 


إن 


إباحة مادونه, 


صرت إِنأحَنْهدألّة على إباحة ماعداء, فص هاهنا جمل 
الكلام عل الجباع فقط . لكان في الامتكاف المنع من 
الجاع لايدل على المع نما دونه. صلح اختلاف 
المفسّرين في 


: بوكلا 
القُرطِي :كناية عن الجباع. أي قد أل لكم 
مارم عسليكم. وممي الوقاع مباشرة, لشلاصق 


البشرتين فيه. 
0 هذا أمر يراد به الإباحة , لكونه ورد بعد 
النِّي. ولأنَ الإجماع اتعقد عليه. والمباشرة في قبول 
الجمهور: الجباع. وقيل: الجراح فا دونه. وهو مشتق 
تلاصق البشرتين» فيدخل فيه المعانقة ا 


الام 
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وإن قلنا: المراد به هنا الجاع , لقوله: اله 
ولسبب التزول. فإباحته تتضمّن إباحة مادونه. 


نلق 


لفن 


يقول لإخوانهم الّذين فارقوهم على دينهم 
وأرهم ما قدموا عليه من الكرامة واتفضل والثمي الذي 


طبري -1) 

ابن إسحاق : أي ويُسرٌون بلحوق من لحق بهم 
من إخواتهم. على مامضوا عليه من جهادهم, 
ليشركوهم فبا هم فيه من ثواب الله الذي أعطاهم, 
وأثقب اف عنهم القوف والمزن. ١‏ الل 


/ ويفرحون بن لم يلحق بهم من إخوانهم ٠‏ 
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لذي فارقوهم , وهم أحياء في التنيا على مناهجهم 
للديينن 


الطّوسِيَ: ومع (يَشكَبرُون) أي يُسرُود 
بالبشارة. وأصل الاستفمال طلب الفعل ‏ فا مستبشر 
بمنزلة من طلب السّرور في البشارة. فوجده. وأصل 


البشارة من البشرة؛ وذلك لظهور الشرور بها في بشرة 


, ومنه البشر ظهور بشرته. 


يمه أي هم بمنزلة من قد بُقَر في صاحبه ها يُسرٌ به 
ولأهل التأويل فيه قولان: 
أحدهها: [ما قاله ابن جُرَيْج» وأ 


قدمرً] 
والآخر: أنه بُوق الشّهيد بكتاب فيه ذكر من يقدم 
عليه من إخوانه يبَر ذلك فيستبشر كبا يستبشر أهل. 
الغائب بقدومه في التنياء ذكرء الدّيّ. [إلى أن قال:] 
في تكراره هاهنا قولان : أحدهما: لأنها ليست 


نعمة مضيّقة على قدر الكفاية ,من غير مضاعفة السشرور 
واللّة. والآخر: للتأكيد لفكين ا ممنى في النفس, 

نايا 
فيكف 


يّ: والمعنى: ويستبشرون با تبي لهم 
كوا خلفهم من المؤمنين ؛ وهو أنْهم يُبعلون 
آمنين يوم القيامة, بشّرهم الله بذلك؛ فهم مستبشرون 


من حال من 


وفي ذكر حال الشّهداء واستبشارهم يمن خلفهم 
بت للباقين بمدهم. على ازدياد الطّاعة والججدّ في 
الجهاد, والرّغبة في نيل منازل الشّهداء وإصابة فضلهم, 
وإحماد لحال من يرى نفسه في 
في لله, ويُشرى للمؤمنين بالفوز في المآب, 
يملق به ماهو بيان لقنوله: 
تُونّ» من ذكر اللعمة 
والقضل, وأنّ ذلك أجر هم علل إهانهم» يجب في عدل 
الله وحكنته أن يحصل لهم ولايضيع. ‏ (40/1:1) 


ويفرحون. وليست استفمل في هذا وضع ببنى طلب 
البشارة, بل هي يممنى استفنى الله واستمجد المسرخ 
والعقار, 


وذهب قنادَة والرّبيع وابن جرَيْجٍ وغيرهم : إلى أن 
هذا الاستبشار نا هو بأئّهم يقولون: إخواننا النذين 
تركناهم خلفنا في الدّنيا يقاتلون في سبيل الله مع نيهم 
فيستشهدون, فينالون من الكرامسة مثل مانحن فيه 
فيُسرٌ ون طم بذلك؛إذ يحصلون » لاخوف عليهم ولاهم 


يمزثون. 
وذعب فريق من العلباء, وأشار إليد ‏ 
فورك: إلى أن الإثشارة في قوله: ( 
جميع المؤمنين , أي لم يلحقوا بهم فى فضل الشّ]دة. 
لكن الشّهداء 4 عاينوا تواب الله. وقع اليفين أن دين 
الإسلام هو الحقّ الذي يُثيب الله عليه فهم فرَحَونَ 
الأنفسهم با آتاهم الله من فضله (وَيَسْتَئِئِرُونَ» 
للمؤمنين بهم لاخوف عليهم ولاهم يحزنون 
لك 


التَخْرالازيّ : وفي الآية مسائل: 

الأولى: الاستبشار: الشرور الحاصل با 
وأصل الاستفمال طلب الفعل, فالمستبشر يمغزلة من 
طلب السّرور: فوجده بالبشارة. 


بش ر/ 3031 


ن إن شاء ل فيُصييون من الزق والكرامة 
يَْحَنُوا 


وأا الثاني: فهو أن يقال. 


الشّهداء إذا دخلوا 


الجن بعد قيام القيامة يُرزّقون فرحين با آتاهم الله من 
فضله. والمراد بقوله : «لَ يلْحَُوا 


بهم من لَلْقِهمْ» هم 


وها يرجونه من الاجباع بهم 
هذ ا)خئيار ملم الأسنهان: وا 
راعلم أن اويل الأوّل أقوى من الاني؛ وذلك لأنّ" 
ب يرجع إلى أستبشار بعض المؤمدين ببعض 
بسبب اججاعهم في الم , وهذا أمر عام في سق كل 
المؤمنين, فلامعنى لتخصيص الشّهداء بذلك. 

وأيضًا فهم كمأ يستبش رون بألّذين لم يلحقوابهم من 
خلفهم, فكذلك يستبشرون بن تقدّمهم في الول 
لأنّ منازل الأنبياء والصَّديقين فو 


حَآخْل 


وهل هذا تدر لابيق ذا ف النخصيص. 

أَا إذا فسرنا الآية بالوجه الأوّل. 
الجاهدين بهده الخاه ة أعظم الفوائئد, فكنان ذلك 
أولى ؛ وا أعلم. إلى أن قال:] 


7 امعجم في فقه لغة القرآن... ج 0 


الأوّل كان بأحوال الذين لم يلحقوا بهم من خلفهم, 
والاستبشار الثاني كان بأحوال أتقفسهم خاصّة, 

فإن قيل: أليس أن ذكر فرحهم بأحوال أنفسهم 
والفرح عين الاستبشار؟ 


قلنا: الجواب من وجهين: 

الأوّل: أنّ الاستبشار هو الفسرح العام فلايلزم 
التكرار. 

والتاني: لعل المراد ححصول الشرح با حصل في, 
الحال, وحصول الاستبشار بما عرفوا أن النّممة الظينة 
تمصل لهم في الآخرة. [إلى أن قال:] 

الآية تدلّ على أنّ استبشارهم بسعادة إشواتهم أتمّ 
من استبشارهم بسعادة أنفسهم. لأنّ الاستبكار الأول 
في الذّكر هو بأحوال الإخوان . وهذا تنبيه من الله تعاللى 
على أن فرح الإنسان بصلاح أحوال إخوانه ومتملقيه, 
يجب أن يكون أتم وأكمل من فرحه بصلاح أحوال 


اتقسة. دين 


أبوحَيّان: هم جسيع الم 
العرى بانتغاء الخوف والحزن عن إخوانهم المؤمنين, 
الّذين لم يلحقوا بهم في الشّهادة. فهم فرحون بما حصل 


لهم, مستبشرون بها يحصل لإخواتههم المؤمنين, قناله 
الرجَاج وابن فورك وغميرهها. 
وقال كاة: ون رن واليع وشيرهم: هم 


القهداء الذين يأتوتهم بعد ين إخوائهم المؤن 


تركوهم يجاهدون فيستشهدون, فرحوا لأنفسهم ولن 
يلحق بهم من الشهداء؛ إذ يصيرون إلى ماصاروا إليه 
من كرامة لله تعالى. 

قال ابن عَطيّة : وليست استفمل في هذا الموضع بمعنى 
طلب البشارة؛ بل هي بمعنى استغنى الله واستمجد المرخ 
والمفار, اتتهى كلامه. 

ا قوله : ليست بممنى طلب البشارة , فصحيح» وأا 
قوله: بل هي بعنى استغنى لله واستمجد المرخ والعفار, 
فيعني أنه تكون بمعنى الفمل الجمرّد , كاستغني يمعنى نين 
واستمجد بعنى يمد. ونقل أنه يقال: بَشر الرجل, 
بكسر الشّين» فيكون استبشر بمعناه. 

ولايتمين هذا المعنى بل يجوز أن يكدون مطاومًا 
أأفيل , وهو الأظهر, أي أبشره الله فاستبشسر , كقوهم: 
أكانه فايستكان. وأشلاه فاستشلى . وأراحه فاستراح, 
وأحكه فاستحكم, وأكتّه فاستكن, وأمرّه فاستمرٌ, 
وهو كثير. 

ونا كان هذا الأظهر هناء لأنّه من حيث المطاوعة 
يكون منفملًا عن غيره, فحصلت له البشرى بإبشار لله 
له بذلك , ولايلزم هذا المعنى إذا كان بمعنى الجرّد, لأئّه 
الايدلٌ على المطاوعة . إفددكة 

كر افعل على سبيل التوكيد إن كانت اللّعمة 
والفضل بياًالمتعلّق الاستبشار الأوّل , قاله | 
[وبعد نقل قول الوطْشَريٍ قال:] 

وهو على طريقة الاعتزال في ذكره وجوب الأجر 


بي بقوله: وفضل إدخاهم الجئة لذي هو فضل مسنه 
لابعمل أحد, وأمًا الس في الج والدّرجات فقد أخبر 
أئها على قدر الأعيال, انتهى. 

وقال غيرهما: هو يدل من الأوّل. فلذلك م يدخل 
عليه واو العطف. ومن ذهب إلى أنّ الجملة حال من 


ُونَ) وايَْرَنُونَ) هو العامل فيها, فبعيد 
عن الصّواب» لأنّ التلاهر اختلاف |: 
والمستبشر, ولأنَالحال قيد . والحزن ليس بمقيد. 

رُونّ) لبس بتأكيد للأوّل 


بهم أتقسهم ٠.‏ لابالذِين 1 
كيد ؛ لآن 
هذا المستبشر به هو هم ؛ وهو نعمة الله عليهم وفضله , 
في التدكير دلالة على بعض غير معيّ. وإشارة إل" 
إبهام المراد تعظيمتا لأمره وتنبييًا على صعوية إدراكه 
كبا جاء فيها: مالا عين رأت ولا أذن سعمت ولتق 
على قلب بشر. 

أبوالشعود: كر لبيان أن الاستيشار المذكور ليس 
جرّد عدم الخوف والحزن, بل بد وبما يقارنه من نعم 
عظيمة لايقادر قدرها. وهي اب أعراهم . وقد جُوّز 
أن يكون الأوّل متم حال إخوانهم. وهذا حال أنفسهم 
بين بمض ماأجل في قوله تعال ا<تَرِجي با نهم اه 
ين تطلد» . يدن 

البُوسَوي : طوف عل قوله: (مرِجِيً) عطف 
الفمل على الاسم لكون الفمل في تأويل الاسم كأنّه 
قيل: فرحين ومستبشرين. وبناء استفعل ليس للطّلب 
بل هو ببعنى الْجرّد تحو استغنى الله أي غني . وقد شمع 


لفالدك 


بش ر/ 11 


بر لجل بكسر المين. فيكون استبشر بمعناه. 
وقيل: هو مطاوع أبشر. نحو أراحه فاستراح, 
البشرى حصلت هم بإبشار لله تعالى» وإليه 


مستبشرون به والبيُضاويّ بقوله: يُسَرّون بالبشارة 


لي 
ايَسْتَِشِرُون» مكرّر التأكيد وليتملّق 


قيل: الاستيشار الل بدفع المضارٌ ولذا دم 
وآلتاني بوجود المسارً, أو الأوّل لإوائهم , والتاني لهم 


ون) بدلا من 
لديف 
ابقة استبشارهم 
.ين لم يلحقوا بهم من خلفهم. وأتّهم فرحون بما 
آتاهم الله من فضله, ثم ذكر هنا نّم يستبشر ون بنعمة. 
من الله وقضل. 
الذي آتاهم من فضلد مجمل تغصيله مابعده؛ وهر 
قسيان: فضل عليهم في إخواتهم الذين وراءهم, وفضل 
عليهم في أنفسهم, وهو نعمة الله عليهم وفضله المناصٌ 
بهم في دار الكرامة . وقد أبهمه فلم ينه , للدّلالة على 
عظمه وعلى كونه غييًا لايكتنه كنهه في هذه الذار. 
نتم الكلام بفضله على إخوانهم كما اف 
وترك الطف لتغزيل الاستبشار الثاني مغزلة الاستبشار 


سكم ومن الئاس من أمره 
الل ولذالم تدخل واو الحطف عليه 
ممه بده : ذكر في الآية ال 


الأوّل, حقٌّ كأنّه هو. (رشيد رضا 5: 199) 


5 /العجم في فقه لغة القرآن... جه 
الطُّباطَبائيَ: والبشارة والبشرى مايسرٌك من 

المخير. والاستبشار: طلب الشرور بالبشرى, والمعنق 

أنه فرحون بما وجدوه من الفنضل الإيّ الحساضعر 


ومن ذلك يظهر ولا أنَ هؤلاء المقتولين في سبيل 
لله يأتهم ويتصل بهم أخبار خيار المؤمنين الباقين 
بعدهم في الدنيا. 


وثانيا: أن هذه البشرى هي ثواب أعبال المؤمنين . 


وهو دالا خوك ن» . وليس ذلك 
إلامشاهدتهم هذا لواب في دارهم التي هم فيا 
مقيمون, فإَا نأنهم المشاهدة دون الاستدلائً. فقا 
الآية دلالة على 


الإنسان يمد الموت مابينه وبع يرم" 
القيامة . [إلى أن قال:] 


وبحال أنفسهم, والّليل عليه قوله: ون 

أَجْرَ الْمْؤْمِِينَ» فإنّه بإطلاقه شامل للجميع. ولملّ 
هذه هي التكبنة في تكسرار الاسستبشارء وكذا 
كن 


تكرارالفضل» فير في الآية . 
عبد الكريم الخطيب: 


عالمهم العلويّ الذي ُقلوا إليه, وعالمهم الأرضي الذي 
اتتقلوا منه, 


فهم في هذا العام اليلوي؛ إذ بن 
فيجدون أنه في فضل من الله ونعمة, 
هذا الفضل وتلك الدّمسة بههادهم في سبيل الله. 
وباستشهادهم في هذا التبيل يعودون فيظرون إلى 
إخواتهم المؤمنين الذين لم بلسقوا بهم بعد. وأتهم عل 
طريق الجسهاد والاستشهاد. فيستبشرون لذلك. 
وتتضاعف فرحتهم؛ إذ سيلق إخواتهم هذا ل 


جُوَوا هم به. وينعمون بهذا المي الذي هم فيه , وهذا 


فكنا وق الله هؤلاء الذين استشهدوا في سبيل الله.. 
يوق الذين لم يستعهدوا بعد أجرهم؛ فالله سبحانه 
وتمالى لايُضيع أجر المؤمنين؛ ولايييخس 
الجاهدين. 


الديقلن 


آلعمران: للك 

العُوسي: إن قيل: كيف سألت مريم عن خلق 
الولد من غير مسيس , مع أنّها لاتدكر ذلك في مقدور الله 
تال 

قلنا: فيه وجهان: 

أحدههما: أئها استفهمت أيكون ذلك وهي على 
حالتها من غير بشسر أم على جرّى العادة من بشر, كما 
يقول القائل :كيف تبعث بغلان في هذا الشفر, وليس معه 
مايركبه, معنا لأنّه قويّ أم هناك مركوب؟ 


البشرة التعَجَبِ مما خرج عن المعتاد. 
فتعجّبت من عظم قدرة الله كبا يقول القائل عند الآية 
يراها: ماأعظم الله! وكيا يقول القائل لفيره: كيف تهب 
ضيمتك, وهي أجل شيء لك؟! وليس يت 


وأا يتجب من جوده. 


في هبتهء 
لكك 


اي لبشر هو الس متي بش ١‏ لألهد من 


فد لقند 
ف م أن يكون باشرها أحد بأيّ 
نوع كان من تَرْوّج أو غيره, والبشّر يطلق على الواحد 
والجمم , والمراد هنا ال المام. وسي بشرًا تظهور 
بكمرتة وهو جلده. فقيل 

الآلوسيّ : والبشر يطلق على الواحد والجسمع ‏ 
والتدكير للعموم, وا مراد عموم التي لانن المسوم. وسيي 
بنرا لظهور بشرته, أو لأنّ لله تعالى بار أباء, وخلقه 


بيديه. كك 
الصُطَْطْقَويَ : ابعر باعتبار معن الطّلاقة 
والانبساط قد ذكر في اموارد لمناسبة له. 


أن يكوه ل ولد يسن بَشَرُ» آلعمران. 


ابش ر/ 51186 


مم 37 
وقد يُذكر في مقام عظمة خلقته. من جهة صادّته 


اذ أن بره الزوم: ٠‏ 
إفهذا بشر حسن الطيئة وطّلق الوجه ومنبسط 
لنصَوكة .وقد خُلق من التراب. 
وقد يذكر في مقام نسبته إلى السراتب 
شوب 


الروحائيّة 


غطّلاقة الوجه وحُسن الصّورة وانبساطها لاتقتضي 
الروحائيّة, ولاتلازم يينهباء فالبدر أسر 


هادي , والبوّة أمر معنوي. 


/لعجم في فق لغة القرآن... ج. 


مثله الرّبيع وابن جُرَيْج. ‏ (أبوحيان 1 0.4) 
وعطاء, ل ين 
الضّحاك : البشر هنا: عيسى. 

مثله الصُدَيٌ شري 4: 0017 


ومُقايل ميدي ؟: 0008 


البشر: جمع بتي آدم, لاواحد له من 


لفظه. مثل القوم وتلق , وقد يكون اميا لواحد 
لفديلفن 
اللُوسي : وقوله: لََرِ) إن بقع عل القليل 


والكثير . وهو ببغزلة المصدر, مثل الخلق وغيره. تقول: 
هذا بشر وهؤلاء بشر, هذا خَلِقَ وهؤلاء 
وفع المصدر على القليل والكثير, لألله جنس التمل .كنا 
وجب في أسماء الأجناس كالماء والراب وجوه 
لحرت 
: والبشّر بقع للؤاحد والجتع لاك" 
بمنزلة المصدر, والمراد به هنا عيسى» لي قول الصّمّاك 
والشدي فك 


وا 


ر» » فقال ابن صبّاس والرّبيع واين 
جُرَيْج وجماعة: الإشارة إلى حمّدة. وذكروا سبب 


رادّة على الُصارى الّذين قالوا؛ عيسى إله. وادّعوا أنّ 
عبادته هى شرعة مستندة إلى أوامره. ‏ (0.4:5) 

أبوالشمو, + بيان لافتراتهم على الأنبياء 9 
حيث قال نصارى تجران: إن عيسى م أمرنا 


ريا حاشاه َي . وإيطال له إثر بيان افترائهم على الله 
سبحانه. وإطاله. أي ماصمّ ومااستقام لأحد. وا 
قيل: (لبشّر)ء إشمارًا بملّة الحكم, فإنَ البشربّة منافية 
للأمر الذي أسندء الكفرة إليهم . لمعم 

الطَّاطَبائي : البشّر: مرادف للإنسان, 
على الواحد والكثير. فالإئسان الواحد بشرء كما أن 


َوْهوَ بر لايكون منه أبدا الكذب والاقتراء عل 


الله. أو ملى النّاس, لكنكلم 
' وإ ثالَ رَبك لملبكةٍ إن خَالِقَ بَكَرًا مِنْ 
مال من نإ عشوي الحجر: 58 


الطوسي : والمراد بالبشر آدم. وسمّي بشرًا لأنّه 
ظاهر الجلد, لارى فيه شعر, ولاصوف, كسائر 
الحبيوان. الدقن 
2 ممم 
ماتفسير كوته بشراة فالمراد مته 
كونه جما كثينًا باهر ويُلاق . والملائكة والمسن 
لايباشرون لتُطف أجساءهم عن أجسام الببشرء 


الكدلكك 


والبشرة: ظاهر اللد من كل حيوان . 


قيل لهم: إن خالق خلقًا ين صفته كيت وكيث؛ ولكن 
اقتصعر عند المكاية على الاسم. 
وقيل: جسسا كنيد بلاقي ويباشر. 
وقيل: خلمًا باذي البشر بلاصوف ولاشمر. 
ليفك 


الآلوسيّ : أي إنسانًا. وعّر به عنه ‏ 
إشرتهء وهي ظاهر الجلد عكس الأدمة ‏ خلائًا لأ 
زيد حيث عكس, وغلطه في ذلك أبوالقيّاس ‏ وغيره 
من الصّوف والوبر ونحوهما. 

ولبعض أكابر الصّوفيّة وجنه آخر في القسميك. 
سنذكره إن شاء له تعالى في باب الإشارة .و 


الواحد والججمع . 


٠‏ ويسكويةفيد 


6 


الوؤجوه والتظائر 
الفيروز اباديّ : [البسر] قد ورد في القرآن على 


تشتوي» المجر 14 


الَالت: بعنى صالح النبيّ لَأَبَمَرًا نا وَاِدًا 
تَتَيعهُ» القمر: 16 


ابش ر//531 


الرَابع: بعنى يوسف الصّدّيق 9ِمَاهْدًا بَمَرَّاهِ 
ووسف ال 

الخاسس: ببعتى موسى وهارون لَفَقَانُوا 
فياه اللؤنون: الك 

الشادس: بعنى جبريل فَتَعملَ ا 
مم .أي ملكًاء و أنه تشم ها يصورة بشر. 

التابع : بممنى ابن ماتان ليسي بَقَرٌ4 مريم: 
0 


الام : بعنى شخص من الإسرائيلبين طإئ 
لش أَحَدَاك مريم: 17, أي من بني إسسرائيل. 
التاسع : بمنى الغلاتين المجمئين ا بين قال كقّار 
حداف يتلم القرآن وأخبار الماضين منهرا 


ْنَم عله َه التحل: ٠١6‏ إننا يمون 
جيرا ريسارل 
آلَاخر : بنى التي «ثذ إَا آنا بد مفاكُ:» 


فسصّلت: , وفسيه تسبيه أن اناس يستساوون في 
البشسرينة, ونا تفاضلون بما ينتعت 
الجليلة, والأعبال الجميلة, ولذلك قال بعده: «يُوخى 
إل» تنبيها أن بذلك قيّرت عنكم. 

الحادي عشر: ببمنى جملة المرسلين لَأَتَانُوا قر 


إن به من المسعارف 


البشير, واثشرى. والتبشير, وامبشّرء 


وقد ورد: 


8 /العجم في فقه لقة القرآن... ج 5 


في القرآن عل أوجدر 
اقاليك 


في ثلاثة مواضع: 
الأوّل: في حق القرآن الجيد َْبَشِي وَنَذِيًا 
فعض أكْرمُ» فصّلت 
الثاني في بهوذا و 
43 1 


الثّالث: منع الملائكة الببعرى عن الجرمين والكقار" 
«لابشرى يَؤعيذٍ مين الفرقان: ؟؟ 

والتبشير في أربعة مواضع: 

الأوّل: في حال ولادة البنات ؤوَإذَ بر أحَدمُْ 
بالأثثى ظلَ وَجْهه مُسودا4 التحل:.5. 

القاني: لإبراهيي الحخليل بإسحاى (َوَبَشْْتَهٌ 
.باشحق» الصّاقات: .1١*‏ وبأولاد آخرين «َفِْطَرناٌ 
يغْلَامٍ حَلير» الصّساقَات: ٠١١‏ يمني إسماصيل 
يَشَرُوه عام علير» الثاريات: 1. (قائوا 
الحق» الجر 5 


بيحى لان اله يُيَشرُةَ بيخنى 


إْمهُالْمبيح» آلعمران: 40. 
والمبشر في ثلائة مواضع: 
الأوّل: عامتة الإسل رلا مدر 


النساء: 158 


شَامِدًا وَمُمَئْرًا وَنَذِيرَا4 


الأحزاب : 46 (بصائر ذوي الشمييز 7: 0107 
والبشارة وردت في القرآن على ائني عشر وجهًا, 
لق عشر قومًا. باثنق عشيرة كرامة. 


الأوّل: بشارة أرياب الإنابة بالهداية لوَآَنَابُوا إل 
َل الى » إلى قوله: حهَذيهمٌ اله» الزمر: 18 

لقني : بشارة الفيتين والفلصين بالحفظ والرّعساية. 
دبرا ين» الحج: + 

القالث: بشارة المستقيمين بتبات الولايية إن 
الّذِينَ قَالُوا ركنا اله #اشكَقَامُوا4 إلى قوله: 


َْدَآبَهِروا بالْجنده فصّلت: "١‏ 


التسادس: بشارة الججاهدين بالرّضا والعناية 


ؤَآلَذِينَ أصنُوا وَمَاجُوا وجَاهَدُوا4 إلى قوله. 


الا بشارة الماصين بالرّحمة والكفاية وني 


العاسر: بشارة المدكرين بالعذاب والمقوبة بطر 
السشتافِقِيَ بان لحم عَدَابَا آنا النساء: 188 


َه البقرة: 181-156 
الثاني صعر: بشارة المارفين باللّقاء والرّوؤية 
تئر المؤيبي بأ م بن اف نطلاكبي/» 


الأحزاب : 41 (بصائر ذوي الشمييز ؟: 07٠١‏ 
4 0 

الأصول اللغويّة 

١‏ يبدو أن الأصل فيه: أعلى الوجه والجلد. وهو 

أظهر من الإنسان . وبهذا الامتبار أطلق على 

اجنس البشر لظهور جلده؛ بخلاف الميوانات المستور 

جلدها بالشّعر أو الصّوف أو الوبر. واستوى فيه الواحد 


بش ر/ 116 


والجمع والمذكر ولك وقه يُطلق على الفرد مييق 


والأصل في المباشرة ومااشتق منها: ملاصقة الجلد 
للجلد.ممُوتع فيهاء فأطلقت مل مباشرة الأمور,أي 
التي ها. كا أطلقت على وجد الأرض ونباتهاء في 
قوهم: ماأَحسنّ بهرة الأرض! الجرادٌ الأرضٌ, 
أي أكل ماعليها حمق ظهرت بشرتها وبشّرت الثاقة, 
أي بدا أوّل تتاجهاء تشبيها ها بالجلد. وتباشير كل 
شي : أوائله, كتباشير البح . وتباشير الل ونموهما. 

ثم انتقل هذا المعنى إلى مايظهر على الوجه من 
الشرور إثر خبر سار واشدُقّ منه اففعل 


#آخَمَلَإِلَالجمال الذي يظهر في الوجه , فيقال: 
امرأة بسرة . أي جمبلمة. والبّشر: طلاقة الوجه, ولسلّ 
منه الَاقة البشيرة. وهي التي بين الكرية والمخسيسة, 
الها واعتدال قامتها. أو همي عاك أس لها تظهور 
جلدها. 

واتبسرى: إِمَا مصدر كالوٌجعى , بمعنى البشر لازمًا 
أو متعدياء أو هو اسم لا بُشّر به من خير. بالتيمى: 


أسم نيت. والتشارة + 
لما يستعمل في الخير والدّ 
"د وقد سبق في «الإنسان» ذكر الفرق بينه وبين 


ر» وماأنبت عن الرَاضب. 


7 جاء في الهامشش أب وأ 
03 أب هين الخير مثا وملأئيت عن لاقي 


٠‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ه 


«البتّر». وأنّ الأوّل يُطلق عليه باعنبار الوح , والقاني 
باعتبار الجسم فلاحظ. 


الاستعمال القرآنيّ 


جاءت هذه اماد في القرآن بدلاتة محاور: اتش ء 
وهو أقربها من الممنى الأصل, وأوسطها عدد؛ 
والبسرى والتّبشير, بصيغ وأوزان مختلفة , وهي أبمدها 
من المعنى الأصلل» وأكثرها عدد)؛ تم المباشرة. من 
«المفاعلة», فقط , وهي بين الأول والثاني بالتسبة إلى 
الممنى الأمي, أو أقربها سنه وأقلها عدد. وإليك 
0-6 

المحور الأوّل: البشّر: جاء (0) مرّة مغن36 
ومرّة واحدة مثق, في أساليب 

الأوّل: أسلوب إنكار الأنياء من قبل الأسم يحبة 
أنه بشرء وجواب الأنبياء للمنكرين, وهو أَكثْرها. 
ره إِذ الوا مانن الله 


ابش ر/ 5191 


هود: 124-10 


اله بكرا وَصُولا» 
الما 00 


أئهم بشر» فساق الله تعالل قصص الأنبياء وأههم من 
دن نحط إلى مسد , وأتهم سيا أنكمروا 


الأنياء محتجتين عليهم بأنّهم بشر متلهم. 
وأا المدينة فكانت مأوى أهل الككتاب ولاسيًا 


1 /المعجم في ققه لغة القرآن 


اليهود. وكان المشركون فيها وماحوفا لايتكرون 
التبوءات جملة وتفصيلاء وإن كفروا بِالنِيه؛ كيف 
عات يعيشون بين ظهرانهم؟ وقد احتج 


ات بأهل الكتاب في الآية 


- حسب الّنياق -هم أهل الكتاب , لاحظ (أهل الذذكر) 
فيأهل». 


ثانا : أن القرآن جملها حجّة متداولة لكل الأقوام 
السالفة المدكرة للأنبياء» بدء بقوم نوح ومن بعده عاد, 
وود وغيرهما. وانتهاء إلى قوم نينا عتديك 169 
و(ة) و(1) و(11) و(01), مع التأكيد والتَِدِيد عل 
نود قوم صالح ثلاث مسرّات: كا (/ ول 40 أي 
عنادهم كان أعظم. وخص كلا من أصحَاب الأبكة 
وقوم شميب في (0) وأصحاب القسرية في () وققوم 
فرعون في (11) بذكرهم مرّة واحدة. 
ثم أسهب في قمّة الي محمد والمشركين, فذكرها 
0 مسا ١‏ 
(16), تأكيدًا أنّ عنادهم أكثر وأمتى. رغم أنّ كل 
القصص السابقة كانت مقدّمة وتهيدًا لقصّتهم وسلوكه 
مع اليف . بيع أن تكون قعتتهم أوى حنًا 
بالأكر من قصص هؤلاء الأمم. 

ثالنًا:.جاء في قصص المنكر ين ذكر «الملأ» منهم أريع 
:(0) و(3) و(؟1) لقوم نوح ومن تلاهم ,و0131 


خاصّة لقوم فرعون . والملاً من الأقوام هم أرباب القدرة 


١1‏ ولك وكا و0١00‏ و01 و(05)و 


مرا 


مة1ك1ةكككماا 0ك 


والقّروة والشلطان؛ وسائر النّاس تبع هم فهم عماد 
ودعامة لإنكار 


وهذا يُمزى إلى . 
الآبات, لاحظ «م ل أهر 


١الاستكبار‏ والقَول والغلوٌ: (11) و(007. 


.)11[ تحقير الأنبياء والمؤمنين: (18) و‎ ١ 

د وصم الأنبياء بالافتراء والكذب على الله:(0) و 
لاو( و190) و(14) و0370 

4 اتهام الأنبياء بقصد التمضّل على النّاس:(0). 


6 وقصدهم صدّ النّاس عمّا كان يعبد آباؤهم 


0 
١وأنّهم‏ يأكلون ويشريون عا يأكله وينشريه 


الئاس:6. 


420 


4 عدم ره حقّ قدره 
٠١‏ إنكار سماع الرّسالات في أسلافهم' 
إتكار الآخرة:(6. 


.)( : الاستعجال بالعذاب‎ ١١ 
طلب إنزال كتاب عليهم يقرأ‎ 
.)0( : قوهم: لو شاء الله لأنزل ملائكة‎ ١4 
الأنبياء بالجتون:(0).‎ يمر١6‎ 


1 ورميهم بالسّحر أو يتسحير عقوهم: (4) و 


و40 و05 
١١‏ طلب الآيات والمعجزات: (؟) و(/9) و(16). 
وماصدر عن الأ 
١الاستشهاد‏ با أنزل على الأتبياء السَابقين: (1) 
و(0). 
ا- الاستدلال بإرسال رجال أوحي إلهم سال 
44 


أل الاعتراف قبع يدر أوي إلهم وم 
و0١06‏ و(06) 

4 الرّسالة منّه من الله على الأنبياء : (5). 

0 الأنبياء على بيئة من ريّهم: (15). 

.)5( إرسال الأنياء إلى النّاس بعلم الله:‎ ١ 

-علم الله نما يعمل النّاس : (4). 

8 يجب على الأنبياء البلاغ المبين: (4) 

1 استغناء الله عن الّاس وهو غني' حميد :11 6]: 

٠‏ التسويف بالملم يوم القيامة من الكدّاب 
الأر :01 


١‏ إهلاك من كذّب الأنبياء:(013. 
١١‏ إخبار النّاس بأنّ الآيات عند الله: (؟). 
قيام الأنبياء ملا بإتيان الممعجزات: (/9) و 


اب ش ر/ 518 


حِججابٍ أو يُوْسِلَ َسُولَا يُوجن يذه عايقاء |, 


عكر 
وهذه الآبة تتستدعي بسنا وافيا. وسيأ 
اف 
اللي أن يدعو الناس إلى عبادته بل إلى 
عادة اه مال 
ؤِمَاكَانَ 


كك 
المخامس: إنكار كون اليهود والتصارى أيناء الله 
وأحبّاءه: 


آالعمران: 10/8 


النشادس: ماجمل الله لبشر المخلد. 
كَ امد أ 


الأنبياء: 74 
السَابع : القرآن ذكرى ونذير للبشر: 


لهذ الاتر١5‏ 


المدئر: ملا جم 


«تأضليه سقره وَمااذزيكَ عاستر» لاثبنق 


95 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 0 


وده ع5 ره عَليها بدمة عدر 
المدثر: 7.55 


ة إن ابن يكرا بلع 
ص : لاسا 
؛- ؤَوَهُوَ الَذِى خَلَقَ ِنَ الا بَقرًا 


وَصِبْا وَكَانَ رَيكَ قَدِيرا» 


الفرقان: 04 


اء بأّهم بشسر مثلهم » وزاد 

إبليس أن آدم بشسر شُلق من تراب , وهو لق من نار 
العاشر: ولادة عيسى من مريم ولم يسسهأ بشرء 

وقوها لمن رأته من | 
١هقالتك‏ 


كاف بق حايقاء إذا قطى آدوا ونا ُولُ 


آلعمران: 1 


لَهَكُن فيَكُوْ» 


لهذا يَشَرًا إِنْ هذا إِلَّا مَلَكُ 
ف يوسفة ا 

إيلاحظ أوَلا: أن «البسشّره جاء نكرة في جسيع 
الآيآت سوى حمس ء منها أربع في سورة 
اقحورة لمزم . أمَا بميئها نكرة في آيات إنكار الأنبياء 
من قبل الأمم 
تحقيرا طم: أنتم بشرء فكيف تدّعون || 


ثرء وواحدة 


> يراد به الب حقد. 
أو للجنس كيا في القلاث الأخر. هذا وأنّ لوي دخا 
في ذلك؛ حسيث إِنّ الآيات (18) إلى (8) من هذه 
السورة روتها اثرّاء بلاتنوين , فلو كان «البشسر» نكرة لما 


اسق مع باقي الآآيات؛ وقد تكلّمنا حول ذلك, لاحظ 


«أن س», 


الآيات كلها مكية إلا ثلاًا منها . وقد سبق 
توججيه ذلك في آيات إنكار الأنبيا. بحجئة أنه بد 
ومثله يقال في آيات خلق الإنسان وغيرها. أما الكلاث 


من آل عمران وآية من المائدة: 
تزه 
آلعمران :/ا 


00 

فالأخيرتان ترتبطان بالحوار مع التصارى والهود 
الذين كانوا في المدينة وماحوها. والأولى جاءت في 
قصّة مري التي تكرّرت في المكيّ والمدني 

ثالنًا: قد مضى البحث مستوقٌ في الفرق بإن 
«إنسان» و«بشر» في «أن س» فلاحظ. 

المحور القساني: البشارة: جساءت من بات 
«التتفميل» ماضيًا معلومًا )١(‏ مرّات. ومجهولً () 
مرّات, ومضارعًا )٠١(‏ مرّات , وأمرًا (016) مرّة, ولسم 
فاعل مفرد) (0) مرّات 
باب «الإفصال» أمرًا مرّة واحدة , ومن باب «الاستفمال» 


وجممًا (0) مرّات. وجاء من 


مضارعًا (1) مرّات , وأمرًا مرّة واحدة, واسم فاعل مرّة 
واحدة؛ ومن «الجرّده مصدرًا أو اسم مصدر (00) مرّة. 
وصيغة فعيل (1) مرّات, فالججموع (14) مرّة على الحو 
الا 


اباش ر/ 116 


01-8١ الحجر:‎ 


هود: 70-34 


ت على أن السراد بها البفسارة. 
بأساعيل. لاط قول الطباطبائيَ في القصوص. 


ابش ر//13197 


الغرف: 14-11 
ده 4 
الأنبياء الأمم: وهذا أكثرها وروة) فى 


تَنَصَطْجُم عَلَيِكَ وَكَلْمَ اله 
ليشاه رُُلَا مُبِمِينَ وُذ رِينَ !ا 
تاي عَلَ لله سه بَغد الل وَكَانَ اه عَزيرًا 
عَكِيمًا4 التساء؛ *235 هكد 


ايا يشم الْعَذَابُ يتسا كَانُوا 
يَْشئُون»ه الأتمام: 14 10 


التحل:568 


6 «واذا بر حدم ا صب للحن متلا ظلّ 


وَجْهُهُ مُودًا وَهُوَ َيه أَوَ مَنْ يُتَمُوٌا قِ |. ويج 


3 


لاني وتشي دلقم يوسنو نَ» 
الأعراف د هما 


بسن لدان 


مرا ولذيزله الإسراء: ١6‏ 
سر 


ل إلَّا مسرا وتذينا» 
الفرقان: 55 


وَمُجَدُا 


إنمأبن» 


بش ر/ 114 
اب -دون ذكر الذي يعملون الصّالحات: 
١‏ وَرَائَقُوا اله وَاغْلَمُوا آمك م مُلَانُوهُ وَبَثّرٍ 


البقرة: +77 


وََاجعَله اف إلا بُشرى لَكُمْ ول 
من ند لله القزيزالمكي» 


آلعمران: 1151:3178 


اْعابدُونَالحَاِنُونَ الشا: 


إلى مُوشى وَأَجيهِ أ 


مِطْرَ يونا وَاجْلُوا يو 


الأحراب : 41/46 
1 «وأخزى يثوتها تطرٌ بن اله وَنَنْع قريب 
وبثر الأمنين» الصف: + 


َالِدِينَ يجا ود لل حت وَهُوَ لعزي المكير» 


أَصْحَابُ الجن عيذ َيه 
الفرقان: 784-15 
: أن الوعيد بالمذاب بلفظ التبشير أوقمٌ. 
في التفوس وأبلغ في الإنذار ممن غسيره, فنفيه وعبيد 
وسخرية؛ إذ كأء ١‏ 
الحسن على أعراظم , فجاءهم المذاب بدل الأجر, وهو 


موصوف بلفظ «ألير», وفيه من التأكيد والإحكام 
مالايخق . وأضيف إليه في آية لتوبة قوله: دوا 
وهو نمكم آخر, ومثله كدير في 
القرآن, لاحظ وع ذب» و«ذ وقى», 

ثالنًا: أنَلله جمل المنافقين شركاء الكقّار ل 
التبشير بالعذاب الألير في (5). 


الفرقان: 49.14 


ل الؤاع شر 


عا بفركُون» 


التمل: 7د 
يلاحظ أوَلَا: أن لزيا لقي تمقيها الأمطار هي 


ات رحمة الله. ورحمته هي المطرء وليس جسيع 
الرياح كذلك, ففيها ريم صعرصعر عاتية .كما أن للرّياح 
فوائد أخرى. سثل جسري اللك وتالقيح الأشسجار 
الات وغيرهاء لاحظ در وح». 

ثانيا: عبر عنها في (1) باسم االفاعل جسمًاء وفي 
سائر الآيات بالمصدر مفردا «بشيًا». وهذا آكد. مثل : 


زيد مَدل. 
نالنًا: جاء قوله: ٍبي يدَى حي بعد (مُشرًا 
دان وهو تأكيد آخر ويان أوضح لإبشرًا). وجاء 


بعد (متشّرات) ٠‏ 


5 انان تو 
الّحعة ويلفظ «اليع» في العذاب سسا وهو أن المنتصّين 
بالأنواء المويّة يقولون: إِنّ الأسطار ها تنبعث من 
الررياح التي تميط بالتحاب, فتجممها وتضنط عليها 
حت ينعأ منها لد نتمطر, لاسظ كنتاب «باد 
» للمهندس بازركان, وأما الع فهي 


177 / المعجم في فقه ئغة القرآن... ج 0 


خامشاء وتأقي نكات أخرى هذه الآبات في الفرق ” يَنْتتهرُون» الإمر: 0 
بين (بُشْرى) و(بشَرًا. إن اله افْمَئى مِنَ الْمُؤْمِنِين 


ؤإنٌ لين قَالُوا رن ا ثماسقاموا اا 


وَآئراكُم آنّ هم الجن ُقَاِلُونَ فى سبيل اه 
وا واوا بالج الي 0 نٍِ 
بتكم الذى ايفام 
التوية: 331 


هيم الا 


الى يونا لى قزم أوطي» عرد كل 
لوا جاءث رُعننا إنزهيربالبشزى قَانُوا ةا 


المنكبوت: 7١‏ 
التوية: 94 116 


يَسَكَبِيِرُونَه قال إن 


سين فَلَائلسَحونٍ» الحجر: 34,317 
ع «آنه الى يُرْسِلُ الإتباح فكي اها 


/- 9َوَمَاجَمَلهُ مه إلا بُشْرى لَكُمْ َكُمْ وَل 
مويك ييه آلعمران: 151 
8 َوَعَاجََلهُ اف إلا يمشزى وَل 


يوسف: 38 


ِكل تئر وَهُدَى : 


التحل: كد 


١‏ للقت الّذِينَ أمنُوا وَمُدَى وبُشزى 


ِلْمُسْلِبين» التحل: ٠١‏ 
١‏ مُدَى وبشزى لِلمؤيبية» لين يُِيمُونَ 
الشلوة» 


ظلثوا وُشرى للشخييني» 
الأحقاف: 15 


الأنها» 
البشر: فيه ثلاث آيات تقدّنت في «التباح 
مبشّرات» و«بشرا», 
تلك هي آيات احور 
ويلاحظ أُوَلَا: أنَّالبشارة جاءت في الآيات بصيغة 
«التقعيل» وهي أكترماء, و«الإقمال» وهي أقلها. 
و«الاستبشار» و«الاستفمال» وهي أوسطهاء ومثلها 
جاء المصدر بوزن «قُملى» ودمُّمْل» والصّفة بوزن 
«فعيل» و«مُثمل» و«مستغعل» فا هو الفارق بينها؟ 
والجواب: 
أن التبشير عرمًا خبر يفيد الغبر الشرورء وهو 
في الأصل مايؤئر في انبساط الوجه. هكذا جاءفي 
التصوص. ويبدو أنه ليس بجرّد خير بل فيه لحة من 
الإنشاء وإيجاد الترور. وهو متعدّ بنفسه إلى مقاطب 


ؤَدَأبِرُواالْجَُة ا كم وعدُون» . قال الطَقَيٍ 
(017:14): دوسُرٌوا بأنَ لكم في الآخرة الجنّة». ومع 
ذلك فلابدٌ أن يكون بينه وبين التّبشير فرق آخر. 
فلاحظ. 

"وأا الاستبشار فيه خلاف , فمند القَْر الاي 
(4: 0ه 7١‏ 6غ) هو الشرور الحاصل بالبشارة. 
وأصل «الاستفمال» طلب الفعل , والمستيشر بمنزلة من 
إطلب الشرور فوجده بالبشارة. أمَا المرُوسَويّ ١(‏ 
45 فنق أن يكون «استفمل» هنا للطلب , بل هو يمعنى 
امهرد نحل: استغن الله , أي غني . وعند ال 
آليضاويّ أنه مطاوعة لفعل « 


اكروابه 

وأا لاطبا (: )1١‏ فقال: «الاستبشار: طلب 
السشرور بالبسرى, والممنى أنه فرحون بما وجدوه من 
الفضل ؛ ويطلبون السّرو ربا يأتيهم من البشرى , بحسن 
حال من لم يلحقوا بهم». 

فالأمر في «الاستبشار» يدور بين كونه معنى الجرّدء. 
أي وجدان الشرور, أو مطاوعة للتّبشير فكأنّه طلب 
الترور قوجده, أو بممنى طلب السرور رأسًا. 

والمرجم عندنا أن فيه لَمْصَة من الطّلب والانتظار 
اللشرور. فلايمير به إلا في حمالة التَوقّع والاتنتظار 
للسّرور, وهذا مايسظهر من الآيات, وهو القارق بين 
المبشّر والمستبير أيضًا 


4 المعجم 


ثائيًا: جاء المصدر بلفظ «بشرئ» ومبُشر», وفيه 


كالرّجمى, بمعنى || 
وقد جاءت (016) 
وه مرّات تكرة (14-1)؛ومرّة مضافة (18). 
ويستدمي التَأمل فيها أنها في الجميع مصدر بعنى 
٠‏ وهذا الممنى كالمصترّح به في الآبات 
التي أ جادث فها اشرى) معطوفة على (مُّدى) (1) و 


)٠١(‏ و(012 و(01. منأجل أن (مُدى) مصدرء 


مصدرًاء فيسوغ نا القول بأنَّ ('ُشرى) في عرف الراك 


إذا جاء مضامًا فهو اسم ذا ير به. وإذا ينا تير 
مضاف فهو تحتمل للأمرين , والغالب عليه هو المصدر. 

)لأا وه التعريف في المخمس الأول فييدو أنه 
للعهد الدَهني فني )١(‏ إشارة إلى أنّيُترى المؤمنين في 
الدنيا والآخر 9 


معهود معروف, وهو الجسّة في الآخسرة 
والمياة التميدة في التنياء وهو الفوز العظي . وهليه 
الاييعد أن تكون «التسرى» هنا اسمًا لما 


مصدرًا, وهذا الوجه محتمل في (0) أيضًا. 

ما سائر الآيات (؟) إلى () فكلها ترجع إلى تب 
إبراهيم بالولد وكان أمرًا معهوة) في القرآن , فاللام فيها 
. والشرى مصدرء وليس اما لما بُقّر به 
أن ارتسل بشمروا بإسجاق , وجاءوا بخهره إلى إيراهيم » 


كبا مبرّح به في الآيات , وام يأتوا بالولد نفسه. 

؟ أما الفرق بين «البشرى» و«البسر», فالرى 
إذا جاء مصدرًا فهو ببعنى التبشير. وقد جاء البشير 
والبشرى ممًا في بشارة إبراهيم وامرأته بالولد. وقند 


م ارذع وجَاءنه البشزى», 
فلاريب أنّ (البشرى) فيها بمنى التبشير, إلا فيا فسّلنا 


من الآيات ألها بعنى 


شرا وبُشرًا وبشارةٌ. أي قرح. فالبدر : الفرح 
,والرور, وهو لازم. وبهذا جاء في القرآن. وقد يأر 


أي إخبار الغير بها يسرّه. 
الذي بلفت القظر أن (مشْرًا) جاء في ئلاث 
آيات بسياق واحد: إرسال الرّياح بُشرًا 


ن يدي 
رحمته, ومعناها أئَّها فرح وسررور للنّاس , لاتبشير 
بها يسسرّهم . وعليه فل اُبُشّرات) التي جاءت في 
يمعنى المفرّحات . والله أعلم بسرّ كتابه. 

6 وجاء «يُسرا» نكرة في تلك الآيات إشسمارًا 
بعظيم التّممة وجزيل المثة. 

ثاقًا: جاء البشير (:) مرّات, والمبشّر مفردًا وجممًا 
٠١‏ مرّات, لاحظ الآيات. والبحث هنا في الفرق 
بيتهماء فتقولة 

إنَ البشير صفة مشبهة دل على الاستمرار 
والتّبوت, وقد تأ: قي صيغة مبالفة, وبهذا ا معنى جاءت 


آية واحدة 


فَإنّها كلها عنده صيغ 3 
التبشير عمليًا. وعليه فالفرق بينها أن «البشير» 
الي ووابشّر» يمني صلئة التبشير 
يّ كبا جاء في الُصوص: «الشذير: 
بالعقاب على ل المماصى ..والبشير. 
راب», ١‏ 

فلاحظ الآيات الني اجاءت بشأن البَيء. ف أربع 
مها أنه بشير وذير. وفي أرب أخرى أنه مسر وتذير 
بسياق واحد, أي بعد قوله: (أَرْسَلاكَ). فاللفظان 
ايفيدان أن الي كثير التبشير بطبيمته. وأنّه يتصلدى له 
عملا 


مبالغة في البشارة 


هذا مايخطر بالبال, إلا أن وحدة السياق لملّها تقلمنا 


١مبَشَرُونَ)‏ ومُتِرُونَ). 
شأنهم ذلك دان وبكثرة. 
وجدير بالكر أن كلا من «البترينه بشأن 


رون الّاس باخيرات, 
ات ولايكتفون بأحدهما. إذن لايكني 


خيرات دون الإنذار للشّرور مع ضيوع 


ابش ر/ 318 


اينات والقبائع بين الأمم وهذا نظير آيات الأمر 
بامعروف وآلتِي عن المنكر. فإِنّ تمعظمها جمع فيه 
الأمران. 

خاسما: في معظم آيات الشبشير والإنذار جاء 
التبشير مقدّئا ملى الإنذار. كما هو الحال في آيات 
«الممروف والمتكرع إلا القليل؛ وذلك لأ, 
وكذلك الآمرون بالمعروف والنّاهون عن المكر 
يواجهوا النّاس ‏ قبل تقطيب الوجه بالإثذار للعذاب - 
بطلاقة الوجه والبشارة باخير والفلاح, 
- أوَلا أمام النّاس الطّريق الأمثل ,ثم يحوّلوهم إليه عن 
السيات والقبائح, ففيه مصلحة'نفسيّة وعاطفيّة 
اياي , لاحظ وع رف». 

لمادًا: هناك آيات متمدّدة جاء فيها التّبشير 


والإنذار مفرر) حسب مقتضى المقام. أو جاء الذي 


توم يمون 
الأعراف .18 

ولاتعلم وجهًا لذلك في الأولى سوى أن «البشبير» 
فهما أنسب وأوفق للرّويّ, فقبلها «خبير» وبمدها 
«كبير» فلفظ «بشير» أقرب إلهبا من لنظ «نذير». أمّا 
في الثانية فلمل المقام اقتضى تقديم «نذير» لصعوبة 
موقف المفاطبين أمام النيء أو لأنّ م 


اتونديه فار من ميرد 


» أقرب من 


اسابمًا: قد جاء ضمن آيا. 


وذير» في 


فضمٌ إلا في الأولى ثلاث صعات: (شاهِد: مقدّنا 
عليهاء و(داعِيًا) وسِرَابًا مُنيرا) موْغَرًا عنها. وفي 
القانية (شَاهِد)) مقدًا عليهباء وستبحث ذلك في 
«دش هده ودن ب أك إن شاء الله. 

ثامًا: جاء «نذير» دون «منذر» في الآبات الخاصّة 


ليمع «بشيره و«مبقر», وجاء «نذرين» ف آيات 


«الأنبياء مبشّرون». وذلك لأنّ همبشّرين» جسعء 
فيناسقه الجمع دون المفرد, مع أن «التّذير» كما سبق 
يفيد الاستمرار والكترة, الب أنسب لذلك فدعوته 


أوفى وأبلغ من جميع الأنبياء. الله العالم, 
تاسمًا: أنّ هذه الملاحظات ترجع إلى آباف بكلا 
البِيّ والأنبياء, وأمّا سائر الآيات فهي تيت عينوآت 


«الررياح مبشّرات», وقد ذيّلناها بلاحظاتٌ. 


يلاحظ أَوَلَا: أن المراد بالمباضسرة هنا «الجباع» بعد 


فَإنه الجاع . وقوله كم 


إكانوا يعصون الله. ويجامعونهن. 


بله بعد (بَاشِرٌوهُنٌ): هوَابْئعُوا مَاكَمَبَ الله 
لَكُمْ, أي ماقدّر لكم من الأولاد وقسوله: 


ثانها: ماسب اختصاص هذه 


ايام بالتمبير عن الجاع بالمباد 

غلملها كانت دارجة فى عرف أهل اللدينة, أو أئها 
أقرب إلى الاستتار والاحتراز عن القبيح من شيرهاء أو 
ئها تعني الجباع وماتنتهي إليه من المقدّمات , كالمسٌ 
اللجسم, وهذا ظير مايقال في آية 


أوملاصقة نسم اليم 


17 "فم عن قربها تأكيذ 
أحسن الوجوه. ولقد قلنا آنا 


بجر إل الماع . . وهذا 
إن امباشرة أقرب الحاور 
اثلانة من ممت اللو هذه ا 
ثالنًا: وجباء مايضارع المباصرة في القرآن: 


كر أن 
البقرة: 757 
من حَنتُ ركم اذا 


البقرة: 757 


١‏ <تلارفت انهو ولاجدالَ في ال 
البقرة: 311 


الأحزاب: 41 
؛- «قالث رب أن يَكُونُ لى ولد وَل يشب 
5 آلعمران: /ال8 


لين 


القرب: لوَيَسَْنُونَكَعَنٍ الْمَحِيضٍ ثُلْ مُوَأَذّى 
فَاغْكِنُوا النَسَاء في الْمَحِيضٍ وَلَاتَفْرُْومُنٌ حَقٌ 


بطهن» البقرة: 711 
وُأمَأ التكاح فقد جاء في القرآن ببمني الرٌواج دون 
الجباع, إلا ماقيل بأئّهالجباع من أحد وجهين في قوله: 


1 


للها تلاميلٌ لَه مِنْ فد حَقُ تنكع رَوْبًا 
ير البقرة: .57١‏ 
والذي يلنت التظر أن هذه الألفاظ تدلّ على الجباع. 
--- 8 
بالكناية مل المباشرة, وأنّه لم يذكر ف القرآن لفظ 
مرج في هذا الأمر كالجباع والوطء؛ حياءة واستقياسًا 
له وتأدييًا للئّاس, لاحظ «أت ي» و «رفاث»م 


وهم س سء وعن لاح» وجج مجه 


2 


يت كب دكا 


بصي 01:36 
سير 71 
تصائر 6:6 
البصّر :م8 
يضر 31١‏ 


مبصرون 1:1 


1١ يسرك‎ 
1:١ أبصار‎ 
37-1١ :39 الأبصار‎ 


ب صر 


#لالفظًا 11 مرة 11 


افى 07 سورة: 85 
أبصارهم 6-5114 ضور ١‏ مُبصِيرًا 9 
أبصارها 1:1 سبق رن 1١‏ 
أبصارهنٌ 1:١‏ 
أصاركم 1:5 
أبصارنا: 1:3 
الخَليل : البضكر: 


1 والبصيرة: اسم لما اعمقّد في الغلب من الدّين, 
ركنن 5 

2 وحقيق الأمر. 

تصِرُون 1:1 

ل 


*5/ المعجم في فقه لغة القرآن... ج 8 


والبصيرة: الدّزع, يقال: مابس من التلاح فهو: 
الثلام. 
يقال للنفراسة الصّادقة : فراسةٌ ذات به 


يقال : أُمَالَك 


وبصائر الدّماء: طرائقُها على الجسد. 

واتتشر: ِل التيء. نحو بُعْمٍ الجسبل: وبُطر 
التماء والمائط , ونحوه. 

والتضرة: أرض» حجارتها جص , وهكذا أرض 
البضيرة فقد نزها ل لمون أيام عمر بن الخطاب . وكتبوا 
.١‏ وفيها ثلاث 


لابن متظور 4: 14) 
إن فلانًا لمغضوب البْصّر, إذا أصاب 


(الأُزهَرَيَ 0373917 


٠‏ يعر ويَطيرٌه: جلده. 


لابن سيدة 033:4 


أرض كأنّها جل من جص ٠‏ 


فيها حجارة تقطع حوافر الدّوابٌ. 
ويُصْرُ الأرض: للها. 
مله القَرّاء. (الأَزمرَي 2017037 
التبشعر: أن يْضمٌ أديم إلى أديم يُناطان , كبا يخضاط 
حاشييتا الوب. 
والتشر: الحجارة إلى البياض , فإذا جادُوا باهاء 
قالوا: ابتطعرة . [ثم استصهد بشعر] 
(الأز 
البضعرة والكَّدَّان: كلاهما الجا 
البسِيرة من الدّم: مااسُدِلٌ به صل الوّسيّة.. 
الإصلاح المنطق: 0600 
هري 011:7 
التصيرة: مابين سمي اببيت, وهي البصائر. 
موري 3: 97م 
يقال: هذه بصيرة من دم» وهي 
الأرض. [ماستهد بشعر] 
القَسرّاء : الببضر والتضرة: السجاء 
(الأزمَرَيّ 37: 031/0 
َب الصغير , وهي البواصر. 
(الأزهَريَ 


مثله الأستمي . 


(الأَزهَرَي 37: 003/6 


البا 


لقنن 


والتصيرة من الدّم: الذي بمسغزلة الور الررشاشس 
مندء والنديّة أوسع من البصيرة, والبصيرة مثل فِرْسين 
البعير, فهو يصيرة , والجآديّة أعظم من ذلك. (588:1) 
إصبع معروفة لون فيها 
(ابن مُرَيْد 81-1 

التصيرة من الدّم: ماكان على الأرض, والججّديّة 
مالزق بالجسد. (الجوهرء 
لَمْمًا باميرًاء أي نظرًا 


أبوق 


ميلك 


الأصمَعيٌ : قوظم : أراه 
ورج بام ترج رجل تامر: ذوقر ولاين. 
ذولن؛ وخايز: ذوخيزء ورا: ذويع , فعنى باطم + 
ذوبصر, وهو من أبصّعرت, مثل مَوتٍ ماني وهو من 
لإصلاح المعلق 235 

بعر به بكسير الصّاد. أي أبصّيره. 


أبن سيدة 24 0618 


وإنه لنوبضر. وبسيرة في العبادة. ونه تتصير 
أي عال بها. 
والبصيرة: التاهد. اجملني بصيرة عليهم؛ بمازلة 
تيد 

وقوله تعالى : بل الإنْسَان غللى نفد تصيرة» 
16 له معنيان: إن سنت كان الإنسان هو 
البصيرة على نفسه, أي الشّاهد. وإن 


لين سيدة 011:4 


باص ر/ 1151 


بش ] 
والبصر, والبضمر. واتبضمر: الحجر الفليظ التّديد. 


لأبن سيدة 11/2 


(إبن سيدة 000134 


التممر: لين اليك ا 


لابن سيدة .4: 0037 

ابن الأعراب اراحوا بصائرّهمء!١',‏ يعني يقل 
دمائهم على أكتافهم »لم يتأروا بها. 

التصيرة: الي , والتصيرة : مقدار اددهم من الدم. 

التبصيرة: ارس » والبصيرة: الثبات في التين. 

والبصائر: الدّيات في البيت, أخذوا الدّيات 


فصارت عارًا. 
ويصيرني . أي نأري قد حملتد على فرسي لأطالب 
(الأَزهرَيَ 00113 


ف دبينهم فق 
أبسَر الإجلء إذا شرج من الكفر إلى بصيرة 
الإيان - [#استعد بشس] 
وأبصّكر. إذا ملّق على باب رَْله ب 
(الأَزمَرَي 08817 


(الأزْمرَيٌ 016:35 
البصيرة: الغطنة, تقول العرب: أمتى الله بصائره 
(أبن سيدة 18 20035 


وبصيرتي يمدو بها عَتدٌ وأ 


721 /المعجم في ققه لغة القرآن... ج 8 


يقال :بار مبسيفه.[ت#استهدبشعر ]روي :١‏ 00104 


اعرد : أبصّرته وبصعرت به. بمعقٌ واحد. 
(القَخر الرَازي 18٠:1‏ 


ابن وُرَيْد: والبضعر: معروف, أبصّر يُبِصِير 
إبصارًا. فهو مُبصِر وبصير. 
من فلان لَمْحًا باصرًا 


أي أمرًا 
واضمًا ارلا شن اإمرة إذاكان مستبهِرًا في 
دينه 
والتصيرة : القطعة من الدَء ير على الأرض أو 
على الآوب كالعرس الصّغير. [ثم استشهد بشمر] 
والتطعرة: حجارة رِغْوة, وبه سيت التمعرة, لأنّ 
أرضها لقي بين العقيق وأعل اليرْبّد كذلك يهو 
الموضع الذي ب 
وبر كلّ شيء: جلده الفظاهر . ونوب ذوبُطير .]15 
كان كتين كبر الغزل. ورب قبل : جمل ذوبطمإذا كن 
غليظاو' 
وقد ممت العرب بصيرًا. ويُكتون الطعرير أبابصير 


هالا 


يستى الحزيز. [م#استشهد بشمر] 


والأبامر: موضع معروف, ويُطْعرَى: موضع 
بالشّام , وقد تكلّمت به العرب , وأحسبه دخيلا. ونسبوا 
إليه التتيوف» فقالوا: سيف ب 


انكمم 
الأزمَريّ : قال الآيث: : رلى : فلان لَمْمًا باصترّاء 


أي أمرًا مفروظًا منه. 


بشعر] 
وقال غيره: رأيت فلاثًا لَامًا باميرًاء أي نظر 


قلت: والقول هو الأوّل. 


ويقال: أعمى الله بصائره, أي قَطلّنه. 
أق التبطرة. [م 
لقنن 


ويقال: بصّر فلان تبصيرًا, إ: 


من أ. 


لت الصّادقة: ذاثُ البصائر, وذاثٌ 


© كالجتترتين التَبمّر © 
ويقولون: لقينُه بين سع الأرض وبصيرها. أي 
اومابها أحك 


بارض 
ويُسَتون الأحم الباطوز, أي أله د بصع , يزيد 


وتصائر الم واه عل امد 
وابتصيرة : مابين شق الباب, وجمعها: ب 


أرضٌ حجارثئها جمٌ, وهي البَصرَة 


بصارٌ. فإذا حدّفتَ اهاء قلت 


وأَرضٌ بنى فلان بُْيرّة . إذا كانت طييةٌ حمراء. 
والمُسبصرات: الأرَضون ذات اك 
فيها حجارة بِيضٌ. 


٠‏ وأَرض 


وسرت وأ 

والتضعرتان: الكوفة والبمعرة. 

والباصُور: رَخْلُّ دون القطع؛ وهي عِيدانٌ ثقاتل, 
شبيهةٌ بأفتاب اليطت. 

والبا؛ ب صغيرٌ وي اصير. (4: 03188 


الجَوهَريّ: البصعر: حاتة الرّؤية, وأَبْصَرتٌُ 


والبصير: خلاق الطّعرير. 

وباصدرته, إذا أشرفت تنظر إليه من بعيد. 

اليلم , ويصُهرْت بالشّيء: عَلِسمه , قال الله 
يتا يضرو يد» طه: 5؟ 

: العالمء وقد يمر بصارة. 


والتعرّف. والبصير: الشعريف 


ب ص ر/ 5417 


والإيضاح. [#استشهد بشمر] 


قال الأخفش : إنّها يمّرهم, أي تبعلهم بُصّراء. 
لير الع ال 


فإذا أستطت منه الهاء قلت: يعر بالكسر. [ثم 
استشهد يشمر] 

والتسضعرتان: الكوفة والتميرة. وبصّر القوم 
تبصيرًا. أي صاروا إلى البصعرة. 

والتصيرة : الحجّة والاستبصار في التّيء, وقوله 


لبجل أن حَبئَة على نفسك. 
والترٌ: أن يْضمٌ أديم إلى أديم فيُخرّزان, كبا تخا 
حاشيتا الوب. فتوضع إحداهما فوق الأخرى, وهو 


وقوهم: أريئه لَمْمًا باصيرًاء أي نَْرًا بتحديق 
شديد, وتقوجه تخرج رج لابن وتامر أي ذولين وقر. 


لمن ياسع أي لطر هوام ل 
9 
موت مائت, وهو من أَمَت. 


أي أريته يرا شدينا يمر 


ب. وا حرف من كل شيء, 
وفي الحديث «بُضْر كل سماء مسيرةٌ كذا» يريد غلظها. 


وبُصْرَى: موضع بالشّام. [#استشهد بشعر] 
وتنسب إليها التيوف» [ثم استشهد بشعر] 
ذلك 
ابن فار. رس : الباء والصّاد واثرَاء أصلان: 
أحدهما: اليلم بالشّيء , يقال: هو بصيرٌ به. ومن 
هذه البتصيرة. 


والقطمة من الدّم إذا وقعت بالأرض استدارت 
استشهد بشعر] 
5 
والبتصيرة: القرس فيا يقال. والتصيرة 
وأصل ذلك كله وضوح اليه 
ويقال: رأيئه سما باميرًا. أي ناضرًا بتحديق 


البرهان. 


شديد, ويقال: بَصُرْت بالثيء. إذا مِيرْت به يض 


ونا الأسل الآخره فَبِضْممٌ القّيء: ++ 
أدي إلى أدم, يخال نك حلفا" 


غلظه رومَنَة 


البصير. يبعنى العال. تقول منه: هو بصير. 


وله به صر ويتصيرة, أي لم 

واُستبير هو العا بالتّيء بعد تطلب الهلم» كأئّه 
طلب الإبصار. مثل المستفهم والمستخير: المطلب للنهم 
واخهر, وهذا يقال: إن لله بصير . ولايقال: مُستبر. 


وعبوزأن يقال: إن الاستبصار هو أن يتّضح له الأمر 


حك كأنّه بُبسره. ولايوصّف الله تمالى به, لأنّ 
الااتضاح لايكون إلا بمد الخفاء. 

الفرق بين التتصمر والمين: أن المين آلة البصعر . وهي 
المتدقة. والبسّعر: اسم للرّؤية. ولمذا يقال: إحصدى 
هينيه عمياء , ولايقال: أحد بصعريه أعمى . ورب يمري 
البمر على المين الصّحيحة ممارًا ولايجري على المين 
العمياء؛ فيدك هذا على أنه اسم للرّوية على ماذكرنا. 

وى الهلم بالّيء إذا كان جليًا: بسَرًا, يقال: 
لك فيه بَصيٌ, يراد أنّك تعلمه كما يراه غيركه. ‏ (14) 


اقلت يعر بكسر الباء, وهو من هذا الأمل القاني 
العم 


أبوهلال: الفسرق بين البصير وا. 
التصير على وجهين: 
أحدهما: القت 


وأصله: الب وهو صحد الزؤية, ويؤخذ منه صفة 


أنه يُدرِك الُبصّر إذا وُجد, 


مبصر معن رأىر والرّأي هو الُدرك للمرني. والقديم 


إليه. 


وي الحديث: وير جلد الكافر أرسعون زراعاء 


قال سفيان: هو الها 
ومته حديث عيدالله: «وبشر كل اودنسيرة 
امسمئة عام»ر 
وف الحديث: «صلاة المغرب يقال لما: صلاة 
البمّعر». قيل ها ذلك. لأنها وى قبل ظلمة اليل 
الحائثة بين الإيصار والشّخوص. 


اب ص ر/ 51486 


[وفي حديث عن أب طريف] أنه كان شاهد 
اليل وهو تحار لأمل الطّائف «كان صل بنا 
صلاة البمّعر حٌّ لو أنّ إنسانًا رمى بتئله أبصَيرٌ مواضع 
المدليند 


ابن سيدة : التمير: حِسٌ التّين, والجمع : أبصارٌ, 
بَعْرٌ به بَطعرًاء ويّصاء 
ظر إليه هل يُصيره. 


٠‏ ويصارءً, وأبصّره. وتبصّره 


وباسَيره: قل معه إلى شيء ثم ي 


صاحبه . وباصّرّه أيضًا: أبِصّرٌه. 


قبل 
[#استشهد بشمر] 
وتباسَرٌ القوم: أبصّر بعضهم بعضّا. 


وجل بصير: بير . «فميلٌ» بمنى «مفيل)ء 
وججعه : يُصَعراء. 
وحكى اللُحباني إن تصير با 
وأراء لَمْمًا باميرًاء أي ن 
يكون على طرح الرّائد. وإنا 
والآخر مذهب يعقوب. 
«ولق منه لَمْمًا باصيراء أي أمرًا واضمًاء وقرله 


تحديق . فنا أن 


أن يكون على النتب, 


: هو في أوّل اللام إذا بق من الضّوء 
نُ به الأشباح , لايمُستعمل إلا ظركًا. 


«أنّ معاوية لا قال لهم: يابني هاهم تُصابون في 


1 ١ 
أبسصاركم, قالوا له: وأنتم يابني أُسية تتصابون في‎ 


بصائركم». 

َمل ذلك على بصيرة. أي على عَمد. وعلى غير 
بتصيرة, أي على غير يقين. 

وإله لصي أي عالم بهاء ورجسل بنصير 
بالملم كذلك. 


وقولهوق: «اذهب بنا إلى فلان التتصير» وكان 
أعمّى , قال بويد : يريد به المؤمن . وعندي أََم نا 
دُهيَكإلي التفاؤل, لأنّ لفظ «التصعر» أحسن من لظ 
العبى) ألأترى إلى قول معاوية : والبنصير خيرٌ من 


الأمسي. 


واستبصر في رأيه وتَبصَرٌ: تبي مايأتيه من خير 


وشرٌء أي انوا ماأتوه. وهم الهم أن صاقبته 
عذابهم. 
بصارة. سار ذا 
وبَصّرء الأمر تبصيرا. نا ل 
واليضر: التّاحية. مقلوب عن الصُبْر . وبُضير الكَّاة 
ويَصَمرُها: ُرَئها. قال. 
رقص الك فأبدى بَصَرَ» 


حكاء جيم اليا اسان وقد غلب عل لد 
اورجه 
ونوبٌ بيد البصّر: قو وشيج. [ثم استشهد 


الحججر الأييض الوَعْوُء وقيل: 
فإذا جاُوا باهاء قالوا: بَصْيرةٌ لاغير. 


والبطيرٌ؛ وابتطيرة 
وهو الكَدّان 
وجعها: يصار 


و 


الأرض الطَيّبة الحمراء. 
والتشيرّة: والصيرٌة, والبسيرّة: أرض حمجارتها 


وبَصَرٌ القوم: أنَوا البتطعرّة, [#استشهد بشمرز] 

والبَيرَة: الطّين المك. 

والتصيرة: الْرس . والبصيرة من لدم :سعدا 
منه قصار على شكل العُّرس . وقيل : هو مااسَطالمئه 
: هو مالِقَ بالأرض دون الجسد, وفيل : هو قَدرٌ 


وبُطرَى: موضع بالشام, ولب إلييه 


والأباصير: موضمٌ معروف. . لحنقكم 
البامعرة: العين, والبصّر: حاسّة الرّؤية, والُور 
الذي تُدرك به الجارحة المبصعرات. (الإفصاح 4٠:١‏ 
التبشر: قشر أعلى الجلد. ‏ (الإفصاح )107:١‏ 
البصّير: هو من القلب نظره وخاطره. وقبيل 
البسمر: تفاذ في القلب, بسر بالشّيء كملم وكرّم بسَعرًا 
وتصارة: َل فهو 
والبتصيرة : عقيدة القلب والفِطنة. 
(الإفصاح 12817723 
نع الأرض وبَصعرها: طوكًا وصَرضهاء ينقال 
لفيته بين سْع الأرض وبصّكرهاء أي حيث لامُسمع 
لجُرى شخص. (الإقساح 37 031١17.‏ 
الترة: الحجارة الآخْوة فبها ببياض, والجسمع. 


ناتتة, وإنًا سيت 


57 


بصار وأرض بَطعرة: فيها ‏ 
اتبطعرة بالحجارة التي في | 


(الإفصاح :01021 


1 5 كي 0 
الطوسي : والبِصّر: مصدر بَصُّر به يبصّر بِصَيرّاء 


والإبصار: إدراك الْبُصّر با به يكون 
الشمع إدراك المسموع ها به يكون مسموظًا. 

(منوكع) 

والبتصيرة : المعرقة التي تير بها بين الحقّ والباطل في 

الدين والدنياء يقال: «فلان على بصيرة من أمره, أي 


لخنم 


امجح الترة. وتكون البصائر جمع بصيرة, وهمي 
طريق الدّم. والتصيرة: الرّأس أيضّاء وجمعها: بصائر. 
اندافد 


عدم 
البصائر. جمع بصيرة, وهي الدكال التي انوبنيه 
الهلم الذي يبصع به نفس الشّيء على ماهو به. 
لكتتتلد 
الوَاغب : البضّير يقال للجارحة النَاظرة. نحو قوله 
تعالى: «كَتَنح بِالِْصَر» القمر: ,0٠‏ لَوَإِ رَاغَتِ 
لبصارُ» الأسزاب .٠‏ وللقوّة التى فيها. 
ويقال لقوّة القلب المدركة : بصيرةٌ وب نحو أقوله. 
ََسَمَُ اليؤم خديد» 
اق : 17, وقال: لِمَازَاعَ الْبصّرٌ وَمَاطَفَى» التجم: 7 
وجمع البصّر: أبصار, وجمع ابتصيرة: بصائرء قال 
تمالى: وقا أنى عَمْهمْ تَمْعُهُم ولا آنصَارَمُرْ» 
الأسقاف: 17: ولايكاد يقال للجارحة: 


ويقال من الأوّل: ومن التاني: بسار 
وبِمُرْتُ به. وقلّا يقال: بَصُرْت في الحاسة, إذا 
لم تُضامّه رؤية القلب. 


م تعالى في «الأبصار»: « تَغْيدُ مالاتشمغ 


ينال يَتِصُرٌوا ب ط: 47, ومنه: أَدعُوا 
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أي على معرفة وتمئق , وقول 
فيه بصيرة» القيامة: 14. 


وعليه من جوارحه بصيرةٌ تَبِصّره فتشيهد له, وعليه 
يوم القيامة كبا قال : طتَشْيهُ عَم ألْسِتُمْ وأمديو» 
الثور: 11 

والتعرير يقال له: بصي صلى سبيل المكس , 
والأولى أنَّ ذلك يقال ما له من فوّة بصيرة القلب لا لما 
قالوه. وهذا لايقال له: مبصِر وياصمر , وقوله عزوّجلٌ: 
لَتَاذركه الآبصَار وَمُوَ يُدْرِكُ الآبِصَارَ» الأنمام: 
,٠‏ مله كثير من المسلمين على الجارحة. 

كوقيل : ذلك إشارة إلى ذلك وإلى الأوهام والأقهام .. 


كما كال أمير المؤمنين رضي الله عنه: «الشوحيد أن. 
الاتتوهته . وقال: كل ماأدركتّه فهو غير”م». 


والباصيرة: عار عن الجارسة قافن عقال: 


وقيل: معناه صار أهله بُصّراء, نحو قوهم: 
عبت ومضيتٌ, أي أهلد عُبناء وسعفاء وا 
مُومى الْكتَاب ين بد مَاافلكنا الْْرونَ الأولى يصَاير 
إلتَّاين» القصص: 45. [إلى أن قال:] 
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بذلك لأنّ ها 


يبر به من يقد ويقال له: 


إيّ: أبضر اليه وبصّر به وقد بسر 
بعمله إذا صار عالماً به. وهو بصير به وذويصّر 
وبّصارة, وهو من البُصّراء بالتّجارة. 


وتتصز 


وبَصّرتُه كذا وبصّرُه به, إذا علّممّه إِيا 
لي فلانا. [م استعهد بشعر] 
وهو مستبصيرٌ في دينه وصمله. وصتى الأيحتآن 


أهون من عتى البصائر. ويَصَرٌ فلانٌ وكوّف. [تم 


استفهد بشعر] 
ومافي التضرتين مثله. وهما التنضرة والكدر 


وماأئخن بُمْر هذا الوب! وهذا ثوب ماله ُذر . وبر 
كل سماء: مسيرة خمسمئة عام . وهو اتن واللّ. 


٠‏ آبة مبصيرة. وأبصّر الطأريق: 


ومن الهازة 
استبان ووضّح. 

ورت في بستان مبصِيًا, أي ناظرا وهو الحافظ. 

وأريئه نا باسيراء 
لَمْمًا باميرًا. 


أي أمرا مُفزِعًاء وأراني الرّمان 


الصّادقة. ورأيت ليك ذات البصائر. [ثم استشهد 
بشمر] 


وأنيته بين سَع الأرض ويصّعرهاء أي بأرض خلاء 


نه بالشيف: ضعربته فبِصّر ماله وعرف 


قدره. [تماستعهد بشعر] ١‏ (أساس البلاغة: 58) 
الطَّئسيّ : والأبسا. جمع بتعر, وهوالمحاة التي 
يُدرَك بها المبْصّر. وقد يُستعمل بمعنى المصدرء ويقال: له 
بص بالأشياء . أي لم بها . وهو بصير بالأمور أي عالم. 
إققيفف 
بوبصّر بالتّيء يضر , إذا صار عليمًا به. وأبصّر 
يممأ إذارأك. . لم 
أبن إلأثير : في أسماء له تعالى «البصير» هو الذي 
كلها ظاهرها وخافيها بغير جارحة. 
والبمر في حه: عبارة عن الصّفة التي يتكشف بها كبال 
نموت البُصّرات. 
وفيه : «فأمر به فبصَر رأسه» أي ع , يقال: بصعره 
بسيفه, إذا قطأمه 
ومنه الحديث : «كان يُصلٍ بنا صلاة البصّعر حي لو 
أن إنسانًا رمى بنّثلة. العا 
قيل: هي صلاة المغرب , وقيل : صلاة الفجر, لأتهها 


جعى الإبصار, يقال: يع به يعترًا. 


ومنه ا حديث: «بَصّر عيني وسيع أيه وقد تكرّر 


ومع . وبصّر وستّع , وبر وسَئمٌ, على أئهها أسمان.. 

وفي حديث المخوارج: «وبتظر في التصل فلايرى 
بتصيرة» أي شيئًا من الدّم يستدل به على الرّسيّة, 
ويستبينها 

وفي حديث عؤان: «ولتختلئَنَ على بصيرة» أي 
على معرفة من أمركم ويقين, 

ومنه حديث أَمَ سلمة : «أليس الطّريق يجمع الاجر 
والمستبصر والجبور» أي المستبين تلتّي. 
رة من ضلالتهم, أرادت أن 
الدلفكد 


الرّفقة قد جممت الأخيار والأشرار. 
أبوحَيّان: البصّعر: نور القين, وهو مائَدرك به 

لحي 
الحجارة الوق 


وقد تحذف الطاء, مع ضتح الياء وكسرهاء ويب صّوت' 
البلدة المعروفة . وأنكر الرَاجٍ فتح الباء مع الحذف, 


عشرة من الهجرة. بعد وقف السّواد, ولهذا دخلت في 
حَدَه دون كد 
والتهر: التور الذي تُدرك به الجارحة الجُصَرات, 


وهو ذويضر وبصيرة, أي علم وخ 
بالتضعيف إلى ثان, فيقال: بضّيرته به تبصيرا. 
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والاستبصار يعنى التصيرة. 

وأبويصير. مثال كريم: من أمماء الكلب. وبه كي 
لجل , ومنه أبوبصير الذي سلّمه رسول افق طالييه 
على شرط افثائثة, واسنه مُث بن أيد 
مثل كرم. 

والبنْصر بكسر الباء والضّاد: الإصيع التي ببين 
الوُسَطى وا. والجمع : البتاصعر. دك 

الفيروز اباديّ: البصّر: ممرّكة: حسّ السين, 
جمعه: أبصارء ومن القلب :تر وخاطره. 

وبر به ككرم وفرح بصَيًا ويتصارٌويُكسر : صار 


وأنيد 


«وياسّدا: خظرا أتها يُسِر قبل وتبامّكروا: أبصّر 


ابعضهم مقا 
والبصير : البُصر , جمعه: بُصّراء , والعالم. 
وبالهاء : عقيدة القلب واليطة. 
والحجمة, كامبْصَر اميف يتباء وش ة من الثم 


يُستدلّ به عل الرمية. ودم البر, والمّرس والتزع, 
يعتبر بها, والشّهِيد 
لّمح بام : ذ وبر وتحديقي. 
والتطرة: بلدة معروف . ويُكسر ويرك , ويُكر 
الصّاد. أو هو معرب «بسن راءء أي كثير الطرف . وبلدة 
با مغرب خَرِيَثْ بعد الأرسعماثة , والأرض الشليظة, 
وحجارة رْوة فيها يياض. 
وبالطّيمْ: الأرض الجمراء 
اللين. 


يب . والأثر القليل من 
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وبُطْرَى كحُبلَ: بلدة بالشّام, وقرية ببغداد قرب 
مُكُيراه. منها حمكد بن محكد بن شلف التّاعر 


التضروي. 


وبوصير : أربع قرى تمصع و 

والببضر: القطع كالتبصير, وأن تْضمْ حاشينا أ 
يخاطان. 

وبالضَم: الجانب. وحرف كل شيء. والشطْن, 
وَالتِسْر, والججلد ويُفتح, والمجّر الفليظ ويُنآت. 
وكطارد: موطع, 

والباصير بالفتح : الب الصّغير , والباصور: اللّحم, 
دون الشلم. 

واير: الوسط من الوب ومن 1 
ومن علق عل بابه يَصيرةٌ الشَئّة. والأسي| كي 


الفريسة من بد فيقصدها. 


وأبصر وبَصَرَ تبصيرا: أنى اتطعرة. 

والأباعار: توضع. 

والتبر: التأمل والتعرزف. 

واستيمر: اسستبان, وسطّره تبصير؟: صرّفه 


, ومافيه من اللّحم‎ ٠ 


كل 


وقوله تعالى : ل وَالنَْارَ 
صر فيه, لوجعلا أية 
أي بينة واضعة, ( 
الإسراء: ه, أي 
أيَاثنا التمل: ؟1. أي يُبسرهم. أي تجملهم 


لين 


أية واضحة بيّنة, ؤقَلَهَا جَاممْهُمْ 


1 530 
الطريحيّ : وفي حديث النيا: «من أبصر بها 


قوله : «من أبصّر بها بَصَعرَئْده أي من جملها سبب 
هدايته وحلٌ إبصاره بمين عقله , استفاد منها ابتصير. 

ودمن أبسّر إليها أعتئده أي من مد إلا بنصّر 
بصيرته عميدٌ ها, أعمّئه عن إدراك أنوار الله تعالل. 

وفي حديث مدح الإسلام: «وجمله تبمعرة لمن 
عَرّم أي من عزم على أمر كان في الإسلام تبصيرة 
إل كيفية فمله. 

وْبِسصَرْئه برؤية المين إبصارا. وبسّرتُ بالشيء 
- بالضّمّ والكسر لفة _بَصَيرًا بفتحتين: علمت, فأنا 
و» أي علم 


وخبرة؛ ويتعدى بالتضميف إلى ثان. 
والاستبصار من البصيرة, والمستّبصر: المستبين 


و«يِصُرهُم التاظره أي يحيط بهم ظظرةٌ لايفق عليه 
متهم شيم 


وني الخبر: «بصّر كل سمامٍ مسيرة كذاء أي سمكها, 


الفتن». 


والبصرتان: البصرة والكوفة. 
0 


ينا 


أللغة : صر به: رآء. فهو بصير. 


ولق البصّر على الملم القويّ المضاهي لإدراك 


أبشر ير إيصارًا أي رأى. 

وبصير: صفة من بصع به, بمعنى رآء أو علمه وهو 
أيضًا من أسماء الله تعالى. 

التصيرة: نور القلب الّذي به يُستبسّر. كا أن 
البصعر نور المين الّذي به تُبصعر. 

ومن الجاز: التصيرة: البيان, والحسجّّة الواضحة,. 
والميْرة يعتبر بهاء وا 


بصّرء بالتّيء تبصيرًا وتبصعرة: عَلَمَه ياه أو 


اهد . وجمع بصيرة : بصائر. 


عرّفه , وأوضحه له حقّ يُصيره. 


ومن المجاز: نهار مبصير, أي مضي 
مبصارة: ينه واضحة. 3 

ويقال: هو مُستبصر. إذا كان عاقلا. يكته القمبيز 
بين الحق والباطل بالاستدلال والقظر. 

البصّر: حاسّة الرّؤية, وجممه: أبصار. (9: 0٠١‏ 

محئد إسماعيل إبراهيم » مشر ولبضر: ولق 
أبالمين . والبصير : المين , وقوّة الإبصار , وفوة الإدراك. 

وبصّر بالتّيء: علِم به. وبشُير الأسر: عرفه 
ووضحه, وأبْصِر به وأشيع : ماأْبِصَرَه وماأسمعه. 

والبصير: الخيير. 

والتصيرة: نور القلب , وهي للقلب كالبصعر للعين .. 
أو هي العقل واليطْنة والحجة , وجمعها: بصائر. 


والنّهار المبصعر: المضى. 
واستّبسيرٌ: استبان. وفلان على بصيرة: على يقين 
اوصمّة عقيدة. 


محمود شيت: ١‏ أ بِصُير بسَيرًا: صار مُبِمِيرًا. 


ويس به: أبطعر؛ ويشُر به: طَلِمد. 
ب بصّر بِصَيرّا وتصارة: صار بصيرا. وبضّر: 
صار ذابصيرة؛ فهو بصير. ويصّر بالتّيء: عَلِم به. 


: أبصره. 


ويصّر به بسَرًا 


ج - أبصّر فلان: نظر يصيرء فرأى , ورأى ببصيرته 


-بَامَه: باراه في الإبصار. وباممر التّي. 
أشرف يظر إليه من بعيد. 


وبصّر فلانًا الأمر وبه تبصيرً!ء وتبصيرة: علّمد إيا, 
ووضّحه له. 

و تباصعر القوم: أبصر بعضهم بعضًا. 

صر تأتل. وشوّقم 

اح الباصعر. يقال: لَمْمٌ باصعر: تو ذوتصد. 
ولق منه لَئْمًا باسيرًا أمرا واضمًا. 


ط_الباصرة: مؤنّت الباصعر. والياصرة: قوّة 


الإبصار. 


ي ‏ البصّر: السين وقنوّة الإيسصار, والإدراك, 
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جمعة: أبصار, 

اك البصيرة: قرّة الإدراك والفيطنة, واليلم, 
والخبرة. وا حجة, والقيب , والبرة, وكل ماتخْذ جه 
كالدزع والعّرس وغيرها. 

ل البصر: المُسرف على الشّيء , امحافظ عليه. 

البصعره يقال : التَدرِيبِ التعري مايُرى بالمين 
بوسائل الإيضاح الملموسة, والكَدريب الذي يجري 
اتقوية البصعر عل الرّؤية ليلا. 

ووسائط الخابرة البصعريّة: الأعلام؛ والقسناديل 
الأشيليّة والقناديل الشّمسيّة التي تعكس اضوه 
الشّمس, وهي من وسائط صنف الخابرة «سلاح 
الإشارة» . لحيحن 

العَدْنانيٌ : تضريّ ويطري. 

ويخطتون من ينيب إلى مدينة البصبرة السزيية. 
العراقّة بقوله: تطعريّ. وقولون: إن الضواب هو 
يطعري, كا جاء في معجم الثبلدان. ومع الموامع, 
ومحبيط الميط. 

وذكس التسشيريّ والببضري كليما: السان, 
والمصباح, والتاج. والمقن. واستههد اللّسان بقول 


تطعرية تزويئت بتطريا 
يُلعمها الالح والطريًا 
وذكر حيط الميط أن هذه المديئة تسمّى: بضْرة, 
ويطار: 
واكت الوسيط بفتح الباء بقوله: التطعرة مدينة إل 
ونحاة التطيرة. ين 


الْمُضْطّفَويٌ : والتحقيق أن الأصل الواحد فى هذه 
المادّة: هو الهلم بنظر العين. أو بنظر القلب ,كم أن الرَوي: 
والتظر: مُطلّى التظر غير مقيّد بقيد الهلم ‏ واليلم مُطلق 
غير مقيد بقيد التظر (وَتَرِهُمْ يَنْظُرُونَ إِلَيِكَ وَمُمْ 
لَايْيصِرونَ» الأعراف: 144 

فالبصير: من له البصارة, أي النظر والهلم, 
وتستسل «التميرة» في الأنيث, فيقال: نفس بصيرة 
وقرّة بصيرة. وجمعها: بصائر كصحيفة وصحائف, 
وظريفة وظرائف. 

والبضّر يستعمل مصدرًا. وأسمّا باعتبار كونه يبعنى 
«الفامل» أي الباصيرة . وإطلاق المصدر على «الفامل» 
للإشيارة إلى أن التطر إلى جهة الحدّث والفمل لاالذّات. 
وتمعة: أبصار. 

والفرق بين الإيصار والتبصير . هو ماذكرنا في فرق 
تسيغة «إفضال وتفعيل» من جهة الصّدور والوقوع. 

وأمًا معن النَخَن والنبلظ, فباعتبار كونه أوّل 
مايتراءي من الجسسم؛ فب 
وقريب منه مع «الجاتب». 

وأا ممنى الدّم المستدار على الأرض. فباعتبار * 
يبتع ويُستدل به على ال 


1 4 
مير من أثر الرَميّّة. فكذلك سعنى الكرس: فإِن 


الشَوب: مايُِصّر منه. 


ثبوته وبقائه 


أل مائيصّم من السلا بل من يحارب ويبارز. 
وأما البرهان, فهو ماقم وبُرى في مقام 
الاحتجاج. 


وأا الحجارة 


, فباعتبار مافيها من البياض . 
الديلقن 


الطّجريّ : يقول: فتعرَت بموسى عن يمد ل كا 
منه وا تقر للا يعلم أئها مئه يسبيل» يقال ته 
بَصرْتِ به وأبضّرته, لغتان مشهورتان. وأَبصّعرتٍ عنٍ 


5 


يجتب , وعن جنابة . 
الطُوسي : فرت به: رأنه. وهو لابتعتى إل 

بحرف الجر والرَؤية تتعدى بنفسها. 
البق في القصّة أنّها كانت قشي جائا وتعظر 

اختلاسًاءترى أئّها لاتنظره. 
مثله المخازن. 


ممم 


فييك 


للففيلد 


الطّْسيَ: في الكلام حذف واقتصار, تقديره: 


فذهيت أخت موسى فوجدت آل فرعون قد أخرجوا 
التٌابوت وأخرجوا موسى . فبَصّرت به 

وهذا من الإيجاز الال على الإعجاز باللفظ القليل 
المعنى على المعنى الكثير, أي فرأت أخاها موسى عن 
3 ينك 
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أبميرته, والناء فصيحة, أي 


الذي تنص فيه الكلمة أفلف 
المعاني وأرقها. فإذا شماعات هذا الور كيان شاخص, 
يسك باليد . ويصوّربالمين. 

فني كلمة (بَصُرَتْ) نرى أنّ قلب تلك الأخت كان 
أمام عينيهاء فلم تبحث عن أخيها بعينها ولم تتسمع 
يكم بأذنها. ونا كانت كيانًا من الححَذر والمسيطة» 
قرأ المركات والإشارات. وتتأوّل الرموز 


والألغاز 
فاتتصعر هنا بصعر عِلْم , أقرب مايكون إلى الإهام , 
كبا يقول سبحانه وتعال : قال قا حُطْهلك يَاسَابرِيٌ » 
َانَ بَصُرْتُ با إَيَِصُرُوا بده طها: 18 17. 
لفلف 


قل بصت تا يترا 


علمثُ مالم تعلموه. وبَصّرْت (فَعُلْتُ) من الببصيرة» 
قصيرت بها عام بصير؟. 


وها موضع آخر قوم يقولون: بعرت وأبمّارت 


سواء, ببنزلة سَرِعت وأسرّعت ماششثُ. ‏ (57:5) 
نحوء الاج . ديفا 


الطّسبريّ: يقول: قال التامريّ: عَلِت 
مالم يعلموه؛ وهو «دَملْتُ» من البصيرة. 
عَلِمتَ بصيرا عالما. 


وقال آخرون: هي بمعنى أبصّرت مالم يُبصيروه. 


أسرعت وسَرٍعْت ماشئت. 
واختلف القرّاء فى قراءة هذين الحرفين. فقرأته 
عاة قرّاء المدينة والبمعرة: 9يَصُرْتٌ يا ل ينوا 


به بالياء, بمعنى قال السَامريّ: بم 
بنو إسرائيل. 

وقرأذلك عامّة قرّاء الكوفة : (بَصُرتْ + 
بهِ) بالنّاء على وجه المخاطبة لموسى نف وأسعابَة) تق" 


قال الشامريّ لموسى: يَصُرْت بمالم تبضّر به أت 


بام يشرط 


وأسفايفم 

والقول في ذلك مندي أنهما قراءتان معروفتان . قد 
قرأ بكلّ واحدة منهها علماء من الثُرّاء؛ مع صمّة معنى 
كل واحدة منهبا؛ وذلك أنه جائز أن يكون التسامريٌ 
رأى جبرئيل فكان عنده ماكان , بأن حدّئته نفسه بذلك 
أو بغير ذلك من الأسباب. 
كان عليه, يصلح ا حدّث عنه حين نبذه في جوف 
العجل , ولم يكن عِلْم ذلك عند موسى , ولاعند أصحابه 
من بتي إسرائيل, فلذلك قال لمومى: (بَصُرْتٌ بال 
تَبِصرُوا بِ) أي علمت بمالم تعلموا به. 


راب حافر فرسه الذي 


وأما إذا قرئ لَيِصُرْتٌ يا 1 يَيِصُرُوا به بالياء 
فلامؤنة فيه, لأنه معلوم أنّ ني إسراسيل لم يسعلموا 
مالّذي يصلح له ذلك التراب كل 
يّ: أي علمت مالم يملمواء ييقال: بغار 
ير إذا صار علي بالتّيِء, فإذا نظرت قللت: 
بز لديل 
بزة والكساي (مَال تَبْصرُوا 
بالتاء الباقون بايا اء المعجمة من أسفل, 

من قرأ باثّاء حمله على خطابه لجمميعهم. ومن قرأ 
بنو إسرائيل, وا معني 


.بالياء أراد بَصُيرْت با ثم يبروا : 
رأيت مالم يروه. 

فن قرأ بالياء أراد مالم يَنْصّروا هؤلاء. ومن فيرأ 
بَإِتَم مله على الخطاب . و«بَصّر» لايتمدّى وإن كانت 
لي متعددّية, لأنّ ماكان على وزن ه«هَمل» بضمٌ المين 
لبَق خير أنه وإن كان غير متعد. فإِنّه يتعدتى 
كما عداء هنا بالباء. 

وقيل: (بَصُرْتُ) هاهنا ببعنى عَلِمْت من البصيرة. 
يقال : صر يعر , إذا عَلِم. وأبصعر إيصاراء إذا رأى . 

زفضضفا 


لبقُي : رأيت مالم يرواء وعرفت مالم يعرفوا 
يي 


علمت مالم يعلموا من البصيرة. 
أبوالشعود: بضم السّاد فهما. وقُرئْ بكسرها في 


الأول وفتحها في التاني, وقرئ بالثّاء على الوجهين, 
على خطاب مومى ظْيْ وقومه, أي علمت مالم يعلمد, 


لأسب بها سيأ من قولد ٠‏ وكذلك (سَوَّلَتْ لى تَفْسبى) 
الاسيًا على القراءة بالمخطاب. 

إن اعاء علم مالم تشلمه موسى 88 
لاتليق بشأنه ولامقامه , بخلاف ادّعاء رؤية مالم بره 4 


فإتها رئما تقع بحسب مايتفق ل 

البْرُوسَويّ : في «التأويلات التجميّة»: (بصُرْتُ) 
يعني خُصّص بكرامة فيا رأيت من 
وأفت 


أثر فرّس جبريل 


اله شأنًاما حص به أحد منكم. (9: 0650 
الآلوسيّ : بضم الصّاد فيهماء أي علمت مالم يعلمه 


القوم ومنت لمالم ينوا له. وة و 
واحد. 

وقرأ الأعمش وأبوالتّمال: (جَصِرْت) بكم الّصَادا 
(ينا ل يَنْصَروا) بفتح الصّادء وقرأ سمرو بن مُبَيد 


بمعرْت) بضمّ الباء وكسر الصّاد (بنالَتنصَروا) بضمٌ 

الثاء المثّاة من فوق وفتح الصّادء على البناء للمفعول. 
وقرأ الكساي وحمزة وأبوبحرية والأعمش وطلحة 

وابن أبي ليل وابن مناذر وابن سمدان وقعنب (ينا ل 


تَبْصّروا) بالثّاء الف المفتوحة وبضمٌ الصّاد, 
والخطاب لموسى لي وقومه. 
وقيل: لدمليا وحده, وضمير الجمع للتعظير, كما 


فيل في قوله تعالى: َب ازجحُونِ» المؤمنون: 15 
وهذا متقول عن قدماء التّحاة. وقد مررّح به الال في 
سر العربية. 


أب ص ر/ 5886 


فا ذكره الرَضي من أن لظي نا يكون في ضمير 
المتكلم مع الفير كفملناء غير م رتضّى وإن تبحه كثير 
الك 


لكر ملق 
المراد بقوله: (يَصَرْتٌ ينال 
.بل حين نزل راجلا أو راكيًا 


رآه وعرفه: ولم يره خيره من بني إسرائيل . 


يدوا يو إيصاره 


كامح 

المُصْطَقَويٌ: إن اتتخاب صيغة الجسرّد في مورد 
َِيَصْرْتُ ينا يتسُرُوا بب4 للدلالة على التأكيد 
وت البصارة والشحقيق الزائد. وحصول العلم 
الما 


بصي ريا يَملُونَّ. 
ري : ولله ذوإيصار با يعملون .لايق عليه 
شيء من أعراهم ,بل هو بجميعها حيط , وها حافظ ذاكر 
اح يذيقهم بها العقاب جزاءها. 
وأصل بصير: مُبصعر , من قول القائل : أبصّرتُ فأنا 
بعر ولكن صرف إلى «قميل» كبا سُرف مُسيع إل 
للدافف 
لس : أي لايق عليه شيء من أعبام» بل 
هو بجميمها حيط , وها حافظ حت يذيقهم بها العذاب. 
مبصر عند أهل اللغة ‏ وسميع يبعت 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج 8 


مُسييع . لكتّه صرف إل «فعيل» في بصير وسميع : ومثله. 
حَعَذَابِ بي البقرة: ,٠١‏ بممى تُؤل, و«تديع 
الشَموَات» البقرة: 1١1‏ بمعنى مبوع. 

وعند المتكلّمين: المبصير هو المدرك للمُبصيرات. 
والبصير هو المي اي لاآفة به, لأنّه يجب أن يُصِعر 
امبْصَرات إذا وُجدت. وليس أحدهها هو الآخر. 
وكذلك سميع ومُسيع. للدكه 

مثله ارسي . 

القَخْرالَازيّ : فاعلم أنّ البصّر قد يراد به اليلم, 
يقال :إن لفلان بعيرًا بهذا الأمر. 


للدي 


أي معرفة . وقد يراد به 
أنه على صفة لو وٌجدت المبصّرات لأبمعرها. 

وكلا الوصفين يصحّان عليه سبحانه, إلا نمق 
قال: إنّ في الأعيال مالاايصح أن يُرى, حل عل التقيدا 
على الهلم لاحالة , وله أعلم . 6 

نوه التُيسابوريّ. 

الَرطْبِيَ : أي ا يعمل هؤلاء الذين يود أحدهم 
أن يُمكر ألف سنة . ومن قرأ بالتَاء فالتقدير عنده: قل لهم 
ياعحقد: الله بصير بما تعملون. 

وقال العلياء: وصف الله عزوجل نفسه بأنّه بصير, 
على ممنى أنه عام نفيّات الأمور. والببصير في كلام 
العرب : العالم بالشّيه » الخبير به. 

ومنه قوهم: فلان بصير بالطّبّ. وبصير بالققد. 
ويصير بلاقاة الرّجال . [م استشهد بشعر] : 

قال الخطَابي: البصير: العا . والبصير : امج 

وقيل: وصف تعالى تقسه بأئّه ببصير على معن 
جاعل الأشياء المبصر: 


ريدن 


نوات إسصار, أي مُدركة 


للمُبصّرات با خلق لها من الآلة الُدركة والقوّة, فالله 
بصير بعباده, أي جاعل عباده مبصعرين. ‏ (00:1) 
ا هذه الجملة تتضكن النّهديد والوعيد, 
وأق هنا بصفة (تصير) وإن كان الله تعالى متارّمًا مسن 
الجارسة إعلامًا, بن عِلمَه بجميع الأعيال علم إساطة 
وإدراك تلخفيات. لمتكم 
أبوالشعود: البصير في كلام العرب: العالم بكننه 
القَيء الخبير به, ومنه قولم: فلان بصير بالفقه, أي 

عليم عنفيّات أعباهم . فهو جمازهم بها لامالة. 
ليطا 


نوه البرُوسَوي تنكم 

الآلوسي : أي عا بيات أعاهم. فهو مجازهم 
لأتمالة, ويل البصّعر على الهلم هنا, وإن كان يمعنى 
الوية , صفةٌ لله تعالى أيضًاء لأ بعض الأعمال لايصح 
أن جر على ماذهب إليه بعض الممتّقين. وفي هذه 
الجملة من التّهديد والوعيد ماهو ظاهر. ‏ (601:1) 

القاسمي : ماذكره بعض المفسّرين من أن البصير 
في اللّفة بمنى المليم لايق فساده, إن العليم والبصير 
أسمان متباينا المعنى لفةٌ. نعم لو حمل أحدهما على الآخر 
بجا لم ييعد, ولاضعرورة إليه هنا. 


ودعوى أن بعض الأعبال تنا لايصح أن يُرى , فلذا 
حمل هذا البمعر على العلم. هو من باب قياس الفائب 
على الشاهد, وهو بدي البطلان. [ثم استهد بشعر] 
إففلتفا 

المَراغيَ: أي ولله عليم بخفيّات أعاهم وبجميع 
مايصدر منهم, وهو جمازيهم به. فطول العمر لايخرجهم 


من قبضته, ولايُنجيهم من عقابه , فالمرججع إليه. والأمر 
الديننن 
البصير من اله المسنى , ومعناه 


خاطبهم, بهذه الآيات من المؤمتين, أنّهم مهما فعلوا من 
خير وشرٌ سرًا وعلانيةٌ: فهو به يصير , لاعفق عليه منه 
وبالإساءة مثلها. 


شيء, فيُجزيهم بالإحسان 


وهذا الكلام وإن كان خرج عخرج الخير. فإ 
وعدا ووعيدا وأمرًا وزجرا؛ وذلك أنه أعلم القوم أئمم 
بصير ببميع أعراهم . ليجدّوا في طاعته؛ إذ كن دلق 


بالوعيد عليها. وماأوعد عليه ّنا جل ثناؤء فنهِيّ عنه, 
وماوعد عليه فأموريه. 


نحوه الطُوسيّ .)4:9:١(‏ والطّْرِسيَ (1: 01488 


الرمَخْشَريّ : عالم لايضيع عنده عمل عامل. 
661 
الفَخْرالوَازيّ : فاعلم أنّ «البِصّر» قد يراد به 


ب ص ر//561 


العلم ‏ يقال: إن لفلان بصيرًا هذا الأمر أي معرفةٌ. وقد 
يراد به أنه على صفة لو وٌجدت الميصعرات لأبصّرها. 
وكلا الوصفين يصحّان عليه سبحانه, إلا أن من قال :إن 


في الأعبال مالايصم أن يُرى , حمل هذا البضر على العلم. 
لاحاثة , واه أعلم لحن 
أبو. اظاهرة التتاسب في 


ختم مأقبلها بها. تتضئن الوعد والوعيد. وكقّ بقوله: 
(بَصير) عن علم المشاهد , أي لايق عليه عمل عامل , 
ولايضيّمه. ومن كان مبصيرًا لفملك لم يُنفَ عليه هل هو 


غير أو. 


وأق بلفظ (بصبير) دون «مبصرء إِمَالأئّه من بعر , 
لموكبدل على الشمكن والَجيّة في حرق الإنسان, أو 
أنه /أفميل» للمبالغة , بعنى «ُفيل» الذي هو 


الكثير من الأعبال. للدي 

الآلوسيّ : حيث جعل جميع مايعملون مُبعَيرًا له 
تعالى. فعبر عن علمه تعالى بالتصر, مع أَنّ فليا من 
يعملون من المبصعرات. وكأئّه هذا فسّر الإطْسَريٌ 
البصير بالعالح, 

.وأما قول المقاء ارة إلى نفي الصّفات . أنه 
ليس معنى السئع والبصّر في حقّه تمالى إلا تلق ذاته 
بالمعلومات» فيه أنّ التفسير لايفيد, إلا أنّ المراد من 
«البصير» هاهنا العال, ولادلالة على كوته تقس الذّات 
أو زائنا عليه . ولاعلى أن ليس ممتى السشمع والبسر في 


للدنن 


حّه تعالى سوى التملّق المذكور. 


الترافيّ : فهو عالم بجميع أعالكم كبثيرها 
وقليلها لاتخق عليه خافية من أمركم. خير! كانت أو 
شرّاء وهو جازيكم عليها. ريلك 

وبهذا المعنى جاء كلمة (البصير) في سورة السقرة 
“لاو 1و 118 وآل عمران: 18و ١3و‏ 158, 
والأنفال: 9 وهسود: ,1١1‏ والحج: 671لا 
ولقبان: 18, وسبأ: ,1١‏ وفاطر: .١‏ والمؤمن: 44, 
وفصّلت: ١‏ والتسورى: 17, وال حسجرات: 
والحديد: 4, والجادلة: ,١‏ والممتحنة: *, وأ 
والملك: 15 في أكثر التفاسير فلاحظ. 


البقرة: 769 


المبصرات. لأنّ ماتقدّمه من المفو من المطلّقات 
والمطلقين. وهو أن يدفع شطر ماقبضن أو يُكلون هن 
الصّداق, هو مشاهد مريّ. فناسب ذلك الميء بالصّفة 
المتعلّقة بالمبصيرات. 

ونا كان آخر قوله: وَالَذ 


يتصير» البقرة ا 
يوأ لي اسن 
المَراغي : ختم سبحانه الآية بالتذكير باطلاعه 


دين 


وإحاطة بعيره با يعامل به الأزواج بعضهم بعضّا, 
ترغييا في الماسنة والفضل, وترهيبًا لأهل الشاشنة 
والجهل. لتكون مقرونة بالموعظة التي دي الإيان , 
وتبعث على الامتثال للتحقل 


العمران: 15137 
لطي : يقول: إن لله لامنق عليه أهل طاعته من 
أهل معصيته. 04 


/ 8 9 
الطوسيّ : معناه عليم ‏ وفيه تمذير من أن يكل 
على الأسرار في الأعيال؛ ظنا بن ذلك يق على الله 
أن أسرار العباد عند الله علانية. وفيه توثيق بأنّه 


الالميضيع للعامل ريه في: 4 لأنه لايضق عليه 
لفل 

دافا 

505ظظ ودرجاتهاء فجازهم 

هل عسيهاء نص 


الفَخْرالوَازيّ : والمقصود أنه تعالى ا ذكر أنه ُو 
الكل أحد بقدر عمله جزاء, وهذا لايترَإِلَا إذاكان عافاً 
بجميع أفال العباد على التقصيل, الخسالي عن الّنّ 
والريب والحسبان. أتبعه ببيان كونه عالمً بالكل تأكيدً! 
الذلك المعنى» وهو قوله: َال بصي ينا يد 


الآلوسي : و«البصير» كيا قال مج الإسلام: هو 
الذي يشاهد ويرى حقٌّ لابمرّبٍ عنه ماتحت القرى. 
ملرّه عن أن يكون بمسدقة وأجسفان. 


ومقدّس عن أن يرجع إلى انطباع الصور والألوان في 
ذاته, كيا يتطبع في حدقة الإنسان, فإنّ ذلك من التْغيير 
ي للجدثان. وإذا ير عن ذلك كان البعير 
في حقّه تعالى عبارة عن الصّفة التي يتكشف بها كبال 
نعوث البُصّرات. وذلك أوضح وأجلى مما نفهمه من 
إدراك البصعر القامعر على ظواهر المر: 

ويُقهم منه أن «البصير» صفة 


٠انتهى.‏ 
على العلم, وهو 
الذي ذهب إليه الجمهور منا. ومن المعتزلة. والكراسية 
قالوا: لأا إذا علمنا شيئًا عل جليًا م أبصعرناء نهد فرك 


بين الحالتين بالبديهة, 


فى الحالة الثّانية حالة زائدة 
هي الإيصار. : 

وقال الفلاسفة والكمبي, وأبوالمسين البصير: 
والغزال عند بعض, وادّعى أن كلامه هذا مشير إل أ6) 
سيره تعالى عبارة عن علمه تعالى بالْبمعرات, مكل 
هذا الخلاف في الشمع, 

والحق أتهيا زائدان صل صفة السلم, وأئيا 


لايكيتقان ولايحدآن , والإقراد هما واجب كبا وصف بها * 


سبحائه نفسه, وإلى ذلك ذهب السلف الصَالح, وإليه 
ينشرح الصّدر, 001 

المَراغي : فلايخن عليه شيء من أعراهم الي لها 
التأثبر الخظيم في تركية نفوسهم وقوزها وقلاعها, 
وارتقائه إلى أرفع التترجات , 
والمخسران وافبُوط إلى أسفل التركات, 
كا فال: <َمَد َل من ركاه وَهَدْ ات من ديها» 
الشّمس: 4 3١‏ ككلم 
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الحسّن : أي هل يستوي العارف بلله تعالل ويدينه. 
العالم به. مع الجاهل به وبديئه. فجمل الأعصمى متا 
اللجاهل , والبصير مثلًا للعارف بلله ونييه. 


منله المسجاي. الطوسي 0 
قتادّة : (وَالِصِي): ابد المؤمن الذي أبصر بمَيرًا 
انافماء فود الله وحده. وعمل بطاعة ربّد. وانتفع بماا 
طبري 001010 

(لانككن 


آثاء الله 


يّ : معناه هل يستوي من صّدق على نفسه 
ترق بماله التي هو عليها من الحساجة والمبوديّة 
خالقة» وم ذهب عن اليان وعّمي عن الحق . 
(الطوسي 4: 0101 
ل للضَال والمهتدي . ويسوز أن 


مايُوحى إليه ومن لم يبع » أو لمن 
ادّعى المستقيم وهو الْنبرّة امال وهو الإطيّة أو الملكية , 
0 


مئله البيْضاويّ (1: 46001١‏ والأَسَقّ (0: 0313 
ووه أبوالشمود (؟: 061: 1 

التَخْراوَازي : العمل بغير الوحي يجسري مجسرى 
عمل الأعمى. والعمل بقتضي شزول الوحي يجسري 
بحر عمل البصير 

بيني : أي هل يكونون سواء من غير مزيّة, 


انلديقين 
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اجليّات فهو البصير, ومّن أعرض فهو 


تدقف 


البْرُوسَويّ : مثال للسَالٌ والهعدي, نه 1 6 
وصف نفسه بكونه ما لوحي الإي لزم سنه أن 
يصف نفسه بالاهتداء. ويصف من غائده واستبعد 
دعواء بالضّلال. فالعمل بغير الوحي يمري ممرى عمل 
الأعمى. والعمل بقتضى الوحي يجري يجسرى عمل 
البصير لفدننا 

السباطَبائي : فإنَ مدلوله بسب مايظليه 
الياق: أن وإن ساويتكم في البشريّة والمجز لكنٍ 
ذلك لايمني عن دعوتكم إلى اتباعي. فإن ري جملني 
عل بصيرة ما أوحي إل دونكم. فأنا وأنم الصو 
والأعمى , ولايستويان في الحكم وإن كانا متساويين في 


الإنسائية. فإنّ التدكّر في أمرهما هدي الإنسان إلى 
القضاء: بأنَ البصير يجب أن يتيمه الأعمى . والعائم يجب 
أن يتبعه الججاهل . لفك 

كَالآغنى وَالْآصَمٌ وَالْعَصِيرٍ 


والشبيع هَل يشو ان قلا أنَاتَذَكرُون هود: 4؟ 
أبن عباس :(اتبصيرُ والشميع): المؤمن 

(لطُعرَي 6137 

الطَّبرَيّ ؟1: 10), ومثله 


وقميل: (كَالْآمْى وَالْآصَمٌ) والمعنى كالأعمى 
والأسمّ. وكذلك قيل: (وَالْبَصِيرٍ وَالسَمِيع) والمعني 


البصير التميع . كقول القائل: قام اريف والساقل. 
وهو ينعت بذلك شخضًا واحدا. كحنم 
الخازن : (البصير) هو الذي يبصير الأشياء على 


ماهيّتها. لفدنينن 
القُرطّبِيَ: العنى هل يستوي الأعمى والببصير. 
وهل يستوي الأصمٌ والميع. ديق 
البرُوسَويّ : (الببير): اذذي يرى لمق حدًا 
ولت , والباطل باطلًا ويجتنبه. 44ل 


وهناك مطالب أخرى راجع: «ف رق.م ث ل». 


يَشتوى الآغنى وَالْبَِصِي آم مَل 
تشتوى الطّلْماتٌ وَاتُورُ.. 000 
بن عَبَاس : يعني المشرك وا مؤمن. 
(المنازن 001:4 
نحوه جاجد (الطّيرِي 1: 0157), والُِوي (5: 
0 
مُجاهد: (الاغنى) الذي هو المشرك المساهل 
بالعبادة ومستحقّها, (وَالبْصير) اّذي هو امود السالم 
بذلك. (الآوسي 018:05 
الطُوسي: أم هل يتساوى الأعمى عن طريق 
الحقّ والعادل عنه إلى الصّلال, والبصير الذي اهتدى 


إلى الحق» فإنّهرا لايتساويان أبد), كما لايتاوى 


الظّليات والور. الدلفة 

لطس : أي كبا لايستوي الأحمى والبصير 

كذلك لايستوي المؤمن والكافر, لأ المؤمن يعمل على 

بصيرة, ويعبد الله الذي يملك الف والضَيرٌ والكافر 
يعمل على عمّى ويعبّد من لاايلك التَفع والطَرٌ 

إفدناننا 

لطي : قل (الاغطى) مكل لما عبدوه من دون 

الله (وَالتَصِير) مثلٌالله تعالى. لقعم 

أي الكافر والمؤمن . أو من لاييسمر خيئًا 

ومن لايخق عليه شي 4. للقن 


الفرُوسَويّ: وار مل القشبيه . أي فكيا 
لايستوي الأعمى والبصير في ا حسّ , كذلك الاسذونيا 
المشرك الجاهل بعظمة الله وثوابه وعقابه وقدرته مح 
الموسد العام بذلك. 

قال في «التأويلات التجميّة»: (الاضنى): من يرى 


غير الله مالكًا ومتصيرهًا في الوجود (وَالْبصِير) من 
الايرى مالكًا ولامتصرّها في الوجود غير لله. 
وأيضًا (الَاغمى) هو التفوس , لأئّها تتملّق بغير الله 


وتحبه. فالأعمى من صمي بالمقّ وأبصعر بالباطل, 
والبصير من أبصعر با ي بالباطل. 
وأيضًا (الاغنى): من أبمير بظلات ا موى. 
(والبصير) من أبسم بأنوار الول. 0 (4:مه 
الآلو, الكلام'! عليه استعارة تصعرييّة , 
وكذا على ماقيل: إِنّالمراد بالأوّل الجاهل بمثل هذه 
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الحججة. وبالقاني العالم بها. 
وقيل: إِنّ الكلام على التّشبيه: والمراد لايستوي 
المؤمن والكاف كبا لايستوي الأعمى والبصير.. 
ومن لاس من فسّر الأوّل بالمعبود الغافل , والتَاني 
افنلدفف 


انه 


ي ا مؤمن والكافر. ومافي «المناقب» 
عن ابن عباس أن قال في الآية المذكورة: إن (البصبير). 
أمير المؤمنين طة . ولي الأخبار الكبيرة: نسم هم 
وشيمتهم أو الأبصار. 

وقد مررّح الصَادق 9 بذلك وبملّته فيا روي 
الله خلق للنّاس أريمة أعين؛ عينان 
أاهرتان يرى بهم أمور الدنياء وعينان باطنتان يسرى 
)مر الآخرة. وإنّ شيمتنا أصحاب أربعة أصين. 
َخَآلَينا أعمى الله منهم العينين الباطنتين. 

ودار في بعض الرّوايات ‏ كما مرّ عن «كاز 
الفوائد» وغيره في الفصل الرابع من المقالة الأول من 
هذه المقدّمة الثّالثة ‏ تأويل قوله تعالى: (لَاتَبْصِرُونً) 
بلاتعرفون. وسيأتي في «الفشاوة» مايدلٌ على أن تأويل 
(أعَْيئَاهٌُ) بأعميناهم فهم لاييسعرون المُدى , لتركهم 
الولاية. 


وبالجملة المراد ب(للتصير) ومايفيد مفاده في كثير 


10 يمني في كلام مجامد الستابق. 


من آيات القرآن: صاحب اللبصيرة, ولاشكٌ أنّه 
اليه الث وشيعتهم. فتأّل ولاتقفل عن دلاثة 
مالأكر على تأويل ماورد من كونه تعالل بنصير؟ مها 
بصير بما فمل بالنسبة إلى التي وال يا 
وشيعتهم وأعدائهم, وكذا يبصر ويعلم مايفمله 
2 والأثة +كنا , وكذا المواني والمعادي باللسبة 
إلى الله تمالى والنَي والأثة يق . وولايتهم وطاعتهم 


ومعاداتهم ومعصيتهم.. ين 


.نه هو الشميع الْصي”. 
الإمام علي 3 : إفي حديث طويل] وبصير 
الابأداة (المَرُومَ : 12814 

بسيي إل لامظورإليدمن خلقه. - 
لمج البلاغة اليطبة را 


١ الإسراه:‎ 


وكل سميع غيره يسم عن لطيف الأصوات وليك" 
كبيرها يذهب عنه مامد منهاء وكل بصير غيرء يَعمّى 
عن خب الألوان واطيف الأجسام. 
(نهج البلاغة الخطية : 015 
الشميع لابأداة, والبصير لابتغريق آلة 
انيج البلاغة المنطبة: 105) 
بصير لايوصف بالحاسّة 
امج البلاغة الخطبة : 0037/4 
الإمام الباقرظة : متد بن مسلم قال: قلت 
جعلت فداك يزعم قوم من أهل العراق أنّ 


الذي يبصّر ويبصّر بد 


كذبوا وألحدوا وشبهوا تعاى اله عن ذلك أنه ميع 


بصير يسمع ما بسر ويطر با يسمع. 

قال: قلت: يزعمون أنه بصير على مايعقلونه؟ 
قال: فقال: تعالّ الله إنَا يعقل ماكان بصفة الخضلوق, 
وليس الله كذلك. ١المَرُوسي‏ 5: 01370 

الإمام الَادق 9# : لم يسزل الله عروجل رينا 
والِلم ذاتته ولامعلوم: والسمع ذاته ولامسموع. 
والبصعر ذاته ولامبِصّر. والقدرة ذاته ولامقدور. فل 
أحدث الأشياء وكان المعلوم, وقع العلم منه على المعلوم 
والشمع على المسموع, والبمعر عل الْبْصّر. والقدرة 
علل المقدور. اروس :0177 

قد سأله بعض الرّنادقة عن الله تعالى, وفيه قال 


لشائل: فيقول: إن سميع بصير؟ 
قال: وهو ميع بصير , سميع بغير جارحة وبصير 
بغير آلة. بل يسمع بنفسه ويبععر بنفسه » ليس قو| 


عبتن وبسُّر بضه إن غي. والنفس فيه 
آخر, ولكن أردت عبارة عن نفسي إذ كنت مسؤ, 
وإفهامًا لك إذ كنت سائلًا. 


أن الكل له ببعض» ولكن 
أردت إفهامك والتٌمبير عن نفسي , وليس مرجعي في 
ذلك لا إلى أنه التميع البصير العالم المنبير, بلا اختلاف 
الذّات ولا اختلاف الممنى. (المرُوسيّ 1 0154 

الإمام الؤضاءتة : سمي ربنا سميمًا لابجزه فيه 
يسمع به الصّوت لاييصر به, كما أنّ جزءنا الذي به 
نسيع لايقوى على التظر به. ولكن أخبر أنه لاتق 
عليه الأصوات, ليس على حدّ ماسمّينا نمن, ققد معنا 
الاسم بالشميع واختلف المعنى. 


وأقول: يسمع بكله 


وهكذا البصمر لابجبرء به أبصير كب إن نبصّر بجزء ما 
لانتفع به في غيره, ولك لله بصير لايجهل شخصًا 
منظورًا إليه. فقد جممنا الاسم واختلف المعنى. 


(المرُوسي :0371 


[في حديث طويل قال:] 
وقلنا: إن سميع لاتق عليه أصوات خلقه سابين 
أكبر منهاء في يَيرّها 


العرش إلى الغرى , من || 
وبحرها. ولاتشتبه عليه لفاتها, 


بأذن, وقلاء إن بصير لايتصمر, لأنّه يسرى أثر الذّرّة 
الشمساء في اليلة القلباء مل الصخرة التوداء ويرى 
دبسيب التسمل في الأيلة الدّبسيّة . ويرى مضارّها 
ومنافعها. وأثر سفادها وفراخها ونسلهاء شقلنا عمنن 
ذلك: إن بصير, لاكبصر خلقه. (المرُوميَ *: 80() 

اللُوسي : إخبار منه تمالى أنّه يجب أن بُدرك. 


ا مسبصارات وا مسموعات إذا وجدت, له حي 
ولايجوز عليه الآفات. الخال 
الرمَخْقَرِيّ : بأفماله العالم بتهدّبها وخلوصهاء 
فيكرمه ويقرّبه ملى حسب ذلك. ا 
نحوه النَسَقَ (1: ١5‏ 6), وأبوالشمود (4: ,01٠١‏ 


راي (16: 0), والططاويّ (4: 60 


5 وَمَايَسْتوِى الآغلى وَالِْصِير. ‏ فاطر: ٠١‏ 
ابن عباس : هو مل ضعربه الله لأهل الطاعة وأهل 
المعصية , يقول : ومايستوي الأعمى والظلبات والحسرُور 
ولا الأموات فهو مل أهل المعصية, ولايستوي البصير 

ولاالتور ولاانظلٌ والأحياء. فهو مل أهل الطّاعة . 
(الطَيري 01477 
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فضّل بعضه على بعض. فأمًا المؤمن عبد حي . حي 
الأثرء حي البصيرء حي التيّ. حيّ العمل . وأما الكافر 
ري 0114131 


إيْد: هذا مكل ضعربه الله. فالمؤمن بصير في 


دين الله والكافر أعمى . طبري 035:3 
نموء القعيّ. دين 
الطُوسي ؛ مناء لابتساوى الأعمى من طريق 

الحقّ والعادل عنها. والبصير الذي بهعدي إليها قط . لأن 

أل يستحزق العقاب . والقاني يستعق القواب 
اليينقا 
إل عرسي انميق 


الفَخْرالوَازيٌ : المؤمن بصير حيث أبصر الطأسريق 
الواح » وَآلَافرٌ أممى , وفي تفسير الآية مسائل: 

المسألة الأول: مااثفائدة في تكثير الأسثلة هاهنا 
حيث ذكر الأعمى والبصير والّلمة والذور, والظّلّ 
والمسرُور والأحياء والأموات. 

فتقول: الأوّل: مل المؤمن والكافر, فا مؤمن بصير 
والكافر أعمى, ثم إِنّ البصير وإن كان حسديد الببسعر 
ولكن لاييصر شينًا إن لم يكن في ضوء, فذكر للإيسان 
والكفر متلا وقال: الإإيان نور والمؤمن بصير, والبصير 
لايق عليه الثور. والكفر ظلمة, والكافر أعمي, فله 


ساد فوق ساو المداكا 
يّ : الكافر والمؤمن. وقيل: هما مثلان 
للصّم والله عرّوجل. للد افد 
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أبوحَيّان: هي طمن عل الكفرة وتثيل , 
فل الآ سى): الكافر, (وَالْبصِير)؛ المؤمن, أو (الآعى). 


قال:] 

وذكر (الآعنى وَالبصِير) مثلا للمؤمن والكافر, ثم 
البصير ولوكان حديد التقلر لايس إلا في ضوء. فذكر 
ماعو فيه الكافر من ظُلمة الكفر وماهو فيه امؤمن من 
انور الإيان, ثم ذكر مآمما وهو الظَلّ؛ وهو أن المؤمن 
بإيانه في ظلّ وراحة , والكافر بكفرء في حر وتعب. 

ثم ذكر مثا آخر في حق المؤمن والكافر فوق حال 
الأعمى والبصير. إذ الأعمى قد يشارك البصير في إبراك 
امنا والكافر غير مدرك إدراكًا نافمًا فهو كالميّت أولذ قا 
أعاد الفمل فقال: ومايستوي الأحياء ولا الأموآت” 
كأتّه جمل مقام سؤال, وكرّر (لا) فيا اك كتأكلة” 
لمافاة, فالآلبات تافي التور وتضادء. الل والحترُور 
كذلك. والأعمى والبصير ليس كذلك, 
الواحد قد يكون بصيرًا ثم“ يعرض له العمى , فلامنافاة 
اة بين الل وا حرور دافة, 
لأ المراد من القلَلّ حدم الح والبرد. فلا كانت المنافاة 
أتمأكد بالتكرار. [إلى أن قال:] 

وأفرد الأعمى والبصير , لأنّه قابل الجنس بالجنس» 
إذ قد يوجد في أفراد العميان مايساوي به بعض أفراد 
البمعراء, كأعمى عنده من الذّكاء مايساوي به البصير 
البليد. فالتفاوت بين الجنسين مقطوع به. لابين 


مم 


إلا من حيث الوصف. والمنا: 


البُوتوي: قنيل للكافر ولمؤمن, فإنّ الؤمن من 


أبصعر طريق الفوز والتّجاة وسلكه بخلاف الكافر, فكنا 
لايستوي الأعمى والبصير من حيث الحس الظاهر إذ 


الابمير للأعمى , كذلك لايستوي الكافر والمؤمن من 
حيث الإدراك الباطني؛ ولابصيرة للكافر بل الكافر 
أسوا حال من الأعمى ارك للحق؛ إذ لااعتبار بحا 
البصر لاشتراكها بين جميع الحيوانات. 

وفيه إشارة إلى حال الممجوب والمكاشف, فَإِنّ 
الهجوب أعمى عن مطالعة المميّ, فلايستوي هو 
والمكاشف الذي كُوشف له عن وج الَرَّ الطلق. 


وقال الكاشق: لوَمَايسْتَوى الَغمى» أي الكافر 
أو الجاهل أو الال (وَالبصير) أي المؤمن أو العالم أو 
للهحذي لفدليينا 
الطَّباطَبائيَ : الاح أنه علف على قوله: (وَإِقَ 


لق اتمي> فاطر: 18, تعليل في صورة التسمئيل, 
المدم مساواة هؤلاء المقركين لأولتك المكد, 
عطف على قوله السَابق: لوَمَايَسْتَوِى اله 
الك 


فاطر: 1 


يقول: إن له هو الشميع لما تطق به 
ألستتكم أتها التاس, البصير بما تفعلون مسن الأفعال, 
عيط بكل ذلك تُصيه عليكم؛ ليجازي جميعكم جزاءه 
يوم الجزاء . 6140 

الللسوسي: أي يجب أن يُبصير المُبصّرات إذا 


وجدت البُصعرات , وحقيقتهه!!'' يرجع إلى كونه حكا له 
معناء العالم بالمسموعات المالم 
الدلدد 


آفة به, وقال قوم . 
بامبضرات . 
الرمَخْمَري : تقرير ثتوله: «يفلع : 
وماق الشُدُور» المؤمن: ,1١‏ ووعيد لهم بأنّه يسيع 
مايقولون ويبصر مايعملون, وأنّه يعاقهم عليه 
وتعريض بما يدعون من دون الله, وأنّها لاتسمع 
ولابشر. صم 
مسثله البسيْضاويّ (1: 167), وأبوالك مود (0 


414). وأبوسيّان (/1: 40). 
الطَّئسيٌ : أي الذي يجب أن يسمع المسموعات 
ويبصّر المبصّيرات إذا وجدتاء وهاتان الصَفتان فيا 
الحقيقة ترجعان إلى كونه حيا لاآفة به. 7 
وقال قنوم: معناهما المالم بالمسموعات وللال, 
بالمبضرات. والأوّل هو الصّحيح. كم 
البْرُوسَويٌّ: تفرير لعلمه تتعالى بخائنة الأعين 


وقضائه بالحقّ. فإنَ من يسمع مايقولون وببمير 
مايفملون إذا قَضى قَعى بالحق. ووصيد لهم على 
مايفعلون ويقولون » وتعريض بحال مأيدعون من دونه, 
فإِتّهم عُريائون عن ابس بهاتين الصّفتين؛ فكيف 


وبالوصال لأهل الوداد, ويخرج السّالكين من 
أوصافهم على ماقضى به وقدّر في الأزل. وإن كان 
بواسطة إهانهم وأعراهم الصّالحة. إن لله قد مع سؤال 
الحوائج في الأزل وهم بعد في العدم, وكذا سمع أنين 
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تفوس المذنبين وحدين قلوب اين وأبصر بحاجاتهم . 

اليفلا 

الآلوسيّ : تتقرير لملمه تعالى بخنائئة الأعين 

وماتخني الصّدور. وقضاؤه سبحانه بالحق؛ ووعيد لهم 

على مايقولون ويفملون؛ وتعريض بحال مايدعون من 

دونه عرّوجِل. وفيه إشار: 
يكون مييمًابصير]. 


إلى أنّ القناضي يننبغي أن 
لكي 


الطّباطَبائيٌ : أي له حقيقة الملم ب. المسموعات 
والمبصعرات لذاته, ويس لغيره من ذلك إلا مامّكه الله 
وأذن فيه , لا لذاته. لاحم 


جَِي : أأسذي يسرى بسعينيه ساشخص لهمها 

وييصّره؛ وذلك مل للمؤمن الذي يرى 

الله. فيتفكّر فيها ويتّظ , ويعلم مادلّت عليه 

صانمه, وعظيم سلطانه وقدرته على خلق مسا يشساء,. 
يقول جل ثناؤه: كذلك لايستوي الكافروالمؤمن . 

لقف 

الطُوسيَ : والبسير لذي أبسعرها واهتدى إلها ‏ 

2 القتلم 

الأمَخَْريّ : ضرب (الضدى وَالتصير) مثلا 

للمحسن والمسيء. فضي 


الطَبْرسيَ : أي لايستوي من أهمل نفسه ومن 


أي اقشع اليصرر 


المعجم في فقه لفة القرآن. 


تفكّر فعرف الحسقّ, شسبه الذي لايتكر في الئل 


بالأعمى , والّذي يستدل بها بالبصير. ‏ (051:4) 
القَخْوالوازيّ : يعني ومايستوي المستولٌ والجاهل 
نيلف 

ليلق 

أفل والمستبصر. ‏ (689:1 


نمو الإُوسوي. 0558 والآلوسي (14 
١‏ وير 0 تلق 
نبائ : ا ذكر أن أكثر الّاس لايعلمونء 
مده بأئهم ليسواعلى وتهرة واحدة, فإنَ منهم الأعمى 
والبصير ولايستويان, وعطف عليها: وَالْذِينَ أمتُوا 
وَعينُوا الصَايعَاتٍ» و(امسبئ) ضالطائفة الأول أل 
بصيرة يتذكّرون بهاء والقانية أممى لله قللوهم' 
0 


عَئْء وَهَُ الشبيع الببصيرٌ 
لتر 
اطي : التبير) لأعالم, لاينق عليه من ذلك 
شيء؛ ولايعرب عنه علمٌ شي م منه. وهو حيط بجميعه 
ل 


المسموعات إذا وجدت, يش المبشارات إذا وجدت , 
وذلك يرجع إلى كونه عيًا لا آفة به. 

وفائدة ذكره هاهنا هو أنه للَأ نى أن يكون له ييه 
على وجه الحقيقة والمجاز وعلى وجه مِنّ الوجوه. 
مع ذلك سميع بصير» للا يهم نني هذه الصّفة نه على 


بي أنه 


الحقيقة فقطاء 


في كونه مما لايل له صلى 
الانفراد» لأنّ ١‏ هاء وا المدحةٌ في أنه لايثل 
له مع كونه سميمًا بصيراء وذلك يدل على التعرّد الحقيق. 


للذاقلن 

غو ارسي 0ك 
القَخْر الزازيّ: قوله: وَهُوَ الشبيع البصير» 
يدل ملى كونه تعالى ساممًا للمسموعات مُبمرًا 


هذه اللّفظ على ظاهره. وذلك 
أو قَلّع انقلب الهواء من بين ذينك 
الجسمين انقلابا بشف, فيتموّج الهواء بسبب ذللك, 
وى ذلك التسموّج إلى سطح السّاخ؛ فهذا هو 
الماع . وأمَا الإبصار فهو عيارة من تأئّر ا حدقة بصورة 
ا مري؛ فتبت أن الشمع والبصعر عبارة عن تأئّر الحاسّة, 
077 مال؛ فتبت أن إطلاق السمع والبصير مل 
علمه تعالى بالمسموعات والمبصّرات غير جائز. 
والجواب: الدَلييل عل أنّ التباع مغاير لتأتثر 


جاء فعلمنا نا أدركن لصوت سعيث وجد ذلك لصوت 
في نفسه, وهذا يدل على أنّ إدراك اصّوت حالة مغايرة 
التآئر الصّماخ عن تتوّج ذلك الهواء. وأمًا الرؤية فالدّليل 
عل أنّها حالة مغايرة لتآئّر الحدقة, فذلك لأنّ نقطة 
التاظر جسم صغير. فيستحيل انطباع الصّورة الظيمة. 
فتقول: الصّورة الممطبعة صغيرة والصّورة المرئية في 
نفس العالم عظيمة , وهذا يدل على أن الرؤية حماا 


مغايرة لنفس ذلك الاطباع. وإذا نبت هذا فتقول: 
الاايلزم من امتناع التأئر في حقالله امتناع الشمع والبصعر 
في حقّه. 

فإن قالوا: مَبْ أن السشمع والبصعر حالتان مغايرتان 
التائر الحاسّة إلا أن حصوفما مشروط بمصول ذلك 
التائر. فليا كان حصول ذلك التآئر فى حقّالله تعالى 
تمتتمًاء كان حصول التتمع والبصعر في 

فنقول: ظاهر قوله. ؤزئ اشيج البجي» ب يدل 
على كونه سميمًا بصيرا. فلم يبز لنا أن نمدل عن هذا 
الاهر اذا قام اليل على أن الحاسّة المسمماة بات 
والبمير مشروطة بحصول الت ٠‏ والتآئر في حقّ الله 
تعالى ممتنع, » فكان حصول المامّة المسمّاة بالتمع. 
والبمعر ممتنمًاء وأنتم المّعون هذا الاشتراط , فعليككم 


الدّلالة على حصوله, وإنَا نمن متمتكون بظاهر اللي 
إلى أن تذكروا مايوجب العدول عنه, 

فإن قال قائل: قوله: جوَهُوَ الشبِيمٌ الِْصِير» 
أنّ المباد أيضًا 


يفيد ا حصير, فاممنى هذا ا مير مع 
موصوفون بكونهم سميعين بصيرين؟ 


هاتين الصّفتين على سبيل الككال, والكمال في كل 
الصّفات ليس إِلالله. فهذا هو المراد من هذا الحصعر . 

ع 

النَسَفي : وَوَمُوَ الشبيغ الْعَصي» لجبيع 

المرئيّات بلاحدقة , وكأئّ ذكرهما للا يتوهم أن لاصفة 

له ,كبا لايثل له 

البْوسَويّ: البالغ في العلم بكلّ م يسمع وبيضر. 


لفك 
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قال الرّوقّ: (الشميع): الذي انكشف كل موجود 


لصفة.سمعد, فكان مُدركًا لكل مسموع من كلامه 
وغيره. و(التير) الذي يُدرك كل سوجود بسرؤيته. 
والسّمع والبصير صفتان من صفاته المنعوثة, نابتتان له 
تعالى» كبا يليق بوصفه الكريم» وردّه بعضهم للهلم, 


ب رحمه الله: المع في حقّه صبارة عن 
صفة يتكشف بها كبآل صفات المسموعات, والببعار 
عبارة عن الوصف الذي به يتكشف كمال نعوت 
البْصَرات انلف 
الألوسي : المدرك إدرائمًا تان الجميع المبصّرات أو 
لكات . لاعلى سبيل التخيل والدوهم, ولامل 
أطريق تأت حاسّة, ولاوصول شماع, قالمع والبصير 
صفتان غير العم على ماهو الأاهر. وأرجتتهها بعظهم 
أل صَقة الم . وتام الكلام على ذلك في «الكلام». 
وقدّم سبحانه ني امثْل على إثبات السشمع والبمعر, 
لأ أهم في تفسهء وبر إلى امقام. لا 
المَراغيَ : أي وهو التميع ما يتطق به خلقه من 
قول, البصير بأعباهم. لايخ عليه شية مما كسبت 
١ ّّ‏ التديقد 
أي السميع لما يُرفع إليه من مسائل 
خلقه, البصير لأعمال خلقه. قال تعال : يله من في 
َالآرْضٍ» التحن: 15 وقال: (وأنيكُم 
مِنْ كل مَاسَآكّمُوة» إيراهير: ؟, وقال: طوَافه يا 
تَفْملُونَ بُصير» الحديد: 6. 


أيديهم من خيير أو غ 


للندلقن 
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الطُوسي : إخبار أله كان سيمًا بصير! فيا مضى؛ 
وذلك يرجع إلى كونه حيّا لاآفة به. فإذا كان لايججوز 
خروجه عن كونه حيًاء فلايجوز خروجه عن كونه سميمًً 

لفدلارينا 

يّ ؛ وهو السميع البصير بجبميع البْضّرات. 

اه عالم بأقوالكم وأفالكم. وأدخل (كَانَ) 
على أنّ هذه الصّفة واجبة له فيا لم يزل. 

(كنكم 

التَخْرالَازيّ : أي اعملوا بأمر الله ووعظب فته 

أعلم بالمسموعات والمبصّرات؛ يجازيكم على إمايهدر 

منكم. 

وفيه دقيقة أخرى وهي أنه تعالى لمكم هَل 
الآيات بالحكم على سبيل العدل وبأداء الأمانة, قال: 
لَإِنٌ اهكان ميا بيه أي إذا حكنت بالعدل فهو 
سميع لكل المسموعات يسمع ذلك الحككم, وإن ديت 
الأمانة فهو بصير لكل المبصّعرات يبصير ذلك. 

ولاشاكٌ أن هذا أعظم أسباب الوعد للمطيع , وأعظم 
أسباب الوعيد للعامي وإليِه الإشارة بقوله عليه 
لم تكن تراه 


الصّلاة والشلام: «امبد الله كأ: 
فإله يراك». 


وفيه دقيقة أخرى. وهي أن كلا كان احتياج الميد 
أشدكانت عناية الله أكمل, والقضاة والولاة قد فوّض الله 
إلى أحكامهم مصالح المباد. فكان الاهجام بحككهم 


وقضائهم أشدّ؛ فهو سبحانه منزه عن الشفلة والتهو 
والتقاوت في إيصار المبضّرات ومباع المسموعات. 
ولكن لو فرضنا أنّ هذا التّقاوت كان ممكمًا لكان 
أولى المواضع بالاحتراز عن الغفلة والنّسيان هو وقت 
حكم الولاة والقضاة, فل كان هذا الموضع منصوصًا 
بمزيد المناية لاجرم قال في خاقة هذه الآية دن اله 
سيا بَصِي» . فا أحسن هذه المقاطع الموافقة هذه 
للخل 


وصف الله تعالى نفسه بأنّه سميع بصير 
يسمع ويرى كبا قال تعالى : «إنبى مق َع وى » 
طه: 47 

غهذا طريق التمع. والعقل يدل على ذلك, فق 
تا المع والبمعر يدل على نقيضيهما من السمى 
وآلصّمم؛ إذ امحل القابل نلضّدّين لايخلو من أحصدهماء 
وَم"تعالمقدّس عن النقائص , ويستحيل صدور 
الأفمال الكاملة من المتَصِف بالتقائص, كخلق المع 
والبصعر مين ليس له سمع ولابعار. 

وأجمت الأئة على تغزهه تعال عن النقائص. 
وهو أيضًا دليل سمعيّ يكت به مع نعل القرآن؛ في 
مناظرة من تجمعهم كلمة الإسلام, بعل ان ره 


18٠ الصّاقّات:‎ 


لمتحم 

يوي : با تعمله الأمناء. أي اعملوا بأمر اله 
ووعظه فَإنّه أأعلم با مسموعات والمبصّرات. 
عل مايصدر متكم. 


فقيل 


المَراغيّ : أي عليكم أن تعملوا بأمر الله ووعظه. 


فإنه أعلم منكم بالمسموعات والمبصّيرات. فإذا حككتم 
بالعدل فهو سميع لذلك الحكم. وإن أدّيتم الأماثة فهو 
بصير بذلك. لق 

اللساء: 14 


الطّيري: يعني وكان ذابعم بهم وبا هم عليه 
معلوون للمؤمنين فيا يكتمونه, ولابيدونه هم من افش 
والفلٌ الذي في صدورهم. م 
الطُوسيَ يعني أنه كان لم يزل على صفة يجب أن 
يسمع المسموعات إِذا وجدت, ويفير المبضرا 
يا لاآفة فيه . والصَّنِتا 


وجدت ؛ وهذه الصف هي كونه 
حاصلة له في الأزل, والآفات مستحيلة عليه. فوج 
وصفه بأنّه مميع بصير. 

وإنًا ذكر هاهنا ذلك بين أنّ م يقوله المنافقوي ذا 
لقا امؤمنين, فإنّ الله يسمعه ويعلمه. وهو قوهم: نا 


مؤمنون , بصيرا بما تضمرونه وينطوون عليه من التفاق 


م 
نحوه || ليقي 
الشّربينيَ : أي بالغ البممر لكل سايِضّر. وإن 

1 لمم 
أبوالشعود: عام بجميع المسموعات والمبضعرات» 
فيندرج فيها ماصدر عنهم من الأقوال والأعبال المتعلّقة 
بجراداتهم انداريًا أوًَا. للذلهن 
تحوه الرُوسَوي. م 


الآلوسيّ : تذييلللمنى التوبيخ , أي كيف يران 
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المرائي ون لله تعالى لسميع مسا سجس في خاطره. 
ماتأمر يه دواعيه, بصير بأحواله كلها ظاهرها وباطتهاء 
فيجازيه على ذلك. 
ال: يل بذلك» لأ 
وإما بالشمي . والأوّل مسموع والّاني مبمير. وقبيل: 
السمع والبمعر عبارتان عن اطّلاعه تعالى على غرض 
المريد للدّنيا أو الآخرة. وهو عبارة عن الجزاء. 

ولاينق أنه وإن كان لايمذلو عن حسن إلا أنه يوهم 
إرجاع صفة السمع والبصير إلى اليلم , وهو خلاف المقرّر 
اففندد 


الثواب نا العام 


وقد 


في الكلام. 


آلعف وشسبابه سعد أسرم؛ وسروره بسعد 
١الطبرسي‏ 038 
الطوسيّ : والبصير: من كان على ضفة يجب 
الأجلها أن ييصير المبضيرات إذا وجدت. 
القَخرالوازيّ : أي صيّره الله بصيرا. كما ييقال: 
طالت التّخلة. والله تعالى أطاها. 


لديل 


واختلفوا فيه فقال بعضهم: إِنّه كان قد عمى 

بالكلية فالله تعالى جعله بصير! في هذا الوقت. 
وقال آخرون: بل كان قد ضعف بصيره من كثرة 
ألبكاء وكثرة الأحزان, فلا ألقوا القميص على وجهه 
بحياة يوس فط , عظم فرحُه وانشرح صدرٌه 


وزالت أحزائه, فمند ذلك قوي بصيرٌه. وزالت التقصان 
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عله داكن 


ارين 


عاد يمير لما انتعش فيه من 


عه 
مثله أبوالشُعود. لفقيف 
أبوحَيّان : قيل: فانتصب (بَصِير) على ال حال 


والممنى أنه رجع إلى حالته الأولى من سلامة البععر. فقي 
الكلام مامُشمّر أن بععره عاد أقوى تنا كان عليه 


وأحسن, لأنّ «فميلًا) من صيغ المبالغة, وماعدل مسن 
«مُفيل» إلى «فسيل» إلا لهذا المعنى» انتهى. 

وليس كذلك, لأنّ «فميلا» هنا ليس للمبالغة؛ إذ 
«فميل» الذي للمبالغة هو معدول عن «فاعل د 
را) هنا فهو اسم من بسر بالذي ,للا 
جار على قياس «فَمُلَ» نمو رف فهو ظريفي . ولو كآن > 
كما زعم -بمعنى «مبهر» م يكن للمبالة تنا أ 
«فميلا» يبعنى «مُفيل» ليس للمبالفة, نحوه: أليم وسميع 


ببعنى مؤلم ومسي . لمنتفم 
البْرُوسَويّ : يُشير إلى أنَّالرّوح كان بصير! في بدو 
الفطرة ثم عمى , لتعلّقه بالدنيا وتصيرّفه فيهاء ثم#ارتد 


بصيرًا بوارد من القلب. 

إشارة إلى أنّ القلب في بَذْو الأمر كان محتاجًا 
إلى الوح في الاستكمال, فلا كل ولح لقبول فيضان 
.ونال ملكة امخلافة ببصعر الُربة. في 
صار الوح محتابًا إليها لاستتارته بأنوار ا حق. 
وذلك لأنّ القلب بثابة المصباح في قبول نار نور 


2 


ابة الرّيت فيحتاج المصباح في 


البداية إلى الزّيت في قبول الثار, ولكنّ الزّيت يمناج إل 
المصباح وتركيبه في النّهاية ليقبل بواسطته الار, 
الرّيت بلامصباح وآلاته ليس قابلا 


قافهم جد , 

لاا 
بعد العتى , وقويًا بعد الضّعف, وشابًا بعد 
لطر » وفرا بعد حزن . 


دكن 


وأبًا ما كان فالظاهر أنّ عودهطة بصيرًا بإلقاء 
على وجهه ليس إَِا من باب خرق العسادة 


وقيل: إن ذاك 4) نيك انتعش حقٌ قوي 
روحرارته الغريزيّة فأوصل نوره إلى الدّساغ 5 5 
البْصر. ومن هذا الباب استشفاء المُشّاق بما هب عليهم 

من جهة أرض الممشوق . [ثم استشهد بشعر ] 
دك 


لخب 
رسي أي عالماً بأحواهم . بصيرًا بمصالحهمء 
فييسط على واحد ويُضيق على آخسرء يُديّرهم على 
كلع 

أبوالشعود: تمليل لما سبق. أي يعلم سرّهم 
وعلتهم , فيملم من مصالحهم مايخق عليهم. (173:6) 


مايرا من الضلاح. 


نحو البُرُوسَوِيّ. (8: 161, وير (4: +15 
والآلوسي (16: 07, والقاسمي :1١(‏ 06114. 
المَراغيّ : أي إنّ ربّك ذو. 


تُصلحه السمة في الّزق ؛ ومن الذي تُفسده, ومن 
الذي يصلحه الإقتار والضّيق , ومن ألّذي يُفسده؛ وهو 
البصير بتدبيرهم وسياستهم. 

فعليك أن تعمل با أمرك به أو نهاك عنه, من بسط 
يدك فها تبسط فيه, وفيمن تبسلها له. ومن كته عمّن 
تكتها عنه. فهو أعلم ببصالح العباد منك, ومن جمسيع 
المخلق , وأبصيرهم بتدبير شؤونهم (ملبط) 

وبهذا المعنى جاء كلمة (يَصِير) في سورة الإسيراء. 
9, وطلا: 6؟, والأحزاب: 4 وفاطر. 40 والفتم: 
0 


١‏ قَالَ وب لحتني أغلى زه 
لله 316 

مُجايد: عام متي ١الطُْريَ‏ 019:15 
ام : كان بعيد البسر, قصير التظر, أعمى عن 
الحق. طبري 13 لفق 
الطّريّ : والصّواب من القول في ذلك عندنا أنّ لل 
عر شأنه وجل ثناؤه 
بالبمير, و يخخصّص منه ممنى دون معنى! فذلك على 
ماعمه . فإذا كان ذلك كذلك, فتأويل الآية: قال ره 


عم با ير منه يوصفه نفس 


أعمى عن مقي ورؤية الأشياء. وقد كنت 
لي الدّنيا ذابصمر بذلك كله . 


الطُوسي : حكاية عن يقول ادي يحشسره أعمى :ل 


داكي 


اب ص ر/ 31/1 


حشرتني أعمى ذاهب البصر وقد كنثُ بصيرا أبعدر 
بها. وهذا يقوى أنه أراد عمى البصر دون عمى 
البصيرة, لأنْ الكافر لم يكن بصيرً! في الدّنيا إلا مل 
وجه صمّة الحاسّة, 


وقيل: معناء كنثُ بصير! بتي عند في 


م 
النسَيَ : في نيا لفداتد 
غوه النوسوي. لم كلع 


الآلوسيّ : أي في الدنيا. كبا هو الاهر ولملّ هذا 


باعتبار أكثر أفراد من أعرض. لأنّ من أفراده من كان 


أكمه في الآنيا 

,والظاهر أنّ هذا سؤال عن السبب الذي استحق به 
لك أعمى , لألله جهل أو ظنٌ أن لاذنب له يستحق به 
دل اندقف 


نيا وعند البعث. قيل: يخرج من قبره 
نفقيكن 


بصير] فيعمى في حشره. 

المَراغيَ : أي قال رب حش رتني أعصمى عن 
عبتي وعن رؤية الأمياء على حقيقة. وقد كنت في 
نيا ذابعع بذلك كله؟ ونمو الآبد: (وَتَنثرُهُمْ يوم 
ِمَةٍ غللى رُجُوجِهم عنها وبا وَضا» الإسراء. 
الآ الحد اند 

الطّباطَبائي : بسيق إلى الذهن أنّ مى يوم 
القيامة يتملّق بيصير الحس , فإنّ الذي يُسأل عند هو 
ذهاب البصعر الذي كان له في الَياء وهو بصعر الحسّ 
دون بصعر القلب الذي هو البصيرة 

فيشكل عليه ظاهر مال على أن اججرمين يُبصعرون 
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)لقان لفاك ا وات لت وير ٠‏ كقوله 


كِقابة» الإسراء :6 واقله كر يسوم 
يحشرون أُوَلّا سبصيرين ثم يعمون, ويعضهم أئّهسم 


يشر ون مبصعر بن تُعُميًا #مبصار ين. 

وهذا قياس أُمور الآخرة وأحواطاء بالا من ظير 
في الدّنياء وهو قياس مع الفارق. من الظاهر المسكّم 
من الكتاب والشنّة أن التظام الححاكم في الآخرة غير 
التظام الحاكم في الدّنيا لذي نألفه من الطبيعة, وكون 
البصير مُبصيرًا لكل مُبضعر. والأعمى غير مُدرِك لكل 
مامن شأنه أن يُرى ,كبا هو المشهود في الام | 
الادليل على عمومه للتظام الأخروي. 

فن المائز أن بتبتض الأمر حنالا. فيكون 24 
أعمى لابيصير مافيه سعادة حياته, وفلاحةوَفَوق' 
بالكرامة, وهو يشاهد ماين به الحجّة عليه . ومايفزعه 
من أهوال القيامة, ومايشتد به المذاب عليه من النار 


وغفيرهاء قسال تمال: (َإِنُّمْ عَنْ ريم 
بُونَ» المطقّفين: 16 
وهناك مطالب أخرى راجع دع م ي». 


[للذلفين 


از وق :له لد يعي كن خخ دل يعنير. 
(الطَّيرِي ما 0016 
نحوه طبري (14: 0118 والطُوسي 


والشُرطي 011:15 

الغزاليٌ : البصير هو الذي يشاهد ويرى حقٌّ 
الابعزب عن ماتحت القرى . وإيصاره أضًا مره عن أن 
.يكون بمتدقة وأجفان, ومقدّس أن يرجمع إلى انطباع 
الصّور والألوان لي ذاته, كبا تتطبع في حَدَقة الإنسان, 
فإِنّ ذلك من المي تئر المقتضي للحدوث. 

وإذا تر عن ذلك كان البصير في حقّه عبارة عن 
الوصف الذي به ينكشف كال نعوت المبصّيرات, وذلك 
أوضح وأجل يرا يهم من إدارك البصير من ظواهر 
المرئيات. 

وحظة ابد من حيث الحسٌ من وصف البععر 
إظاهر. ولكنّه ضعيف قاصيرٌ؛ إذ لاهتدَ إلى مابَعُدء 
الاتجغلغل إلى باطن ماقرُب. سل يتناول اللأواهر, 
ويتصر عن البواطن والسرائر. 

ولق له الدب منه أمران: 

أحدها: أن يعلم أن خلق البععر ليتظر إلى الآيات 
و عجائب الملكوت والسَماوات, فلايكون نظره إلا 
اقل لميسى مو : حل أحد من المخلق مثلك؟ فقال: 
«فكرةٌ وكلامه ذكرًا فهو مثلي. 
له بر من الله تعالى وتستع 
فلايستهين بنظره إليه واطلاعه عليه. ومن أخق عمن 
غير الله مالايخفيه عن الله فقد استهان بنظر الله . والمراقبة 
إحدى رات الإيان, بهذء الصّفة فن قارب معصية فهو 
يعلم أن 
الايراه قا أكفرء! 


راه فنا أجسره فأخسره! ومن ظنّ أنه 
(اليُوسَوي 094.:3 
الحكة 


من أو 


ويُققر من أوجبت الحكة إفقاره. . (4: 0158 
البْرُوسَويّ : من يصبر ومن يمزع . [إلى أن قال:] 
العبد لاد له من الشكون إلى قضاء الله تعالى في 
حال فقره وغناه. ومن الصّر على كل أمر ره عل 
مولاء, فإ تعالى بصير بحاله, ملع عليه في قماله, 
ورب يُشدّد الحنة عليه يمكته, وينع مراده عنه مع كيال 


اقدرته. [ثماستشهد بشعر] 

وفي الحكاية إشارة إلى القناء عن المرادا. 
الس 5 مغضوبة باقية بعض أوصافها الأّميمة 
وأخلاقها القبيحة, إن فيض رحمة الله وإن كان يجري 
عليها لكن لاكبا يجري عليها إذا كانت مرحومة مطهرة 
عن الرّذائل, هذا حال أهل السلوك, 

وأمَا من كان من أهل النفس الأثمارة. وقد جسرىأ 
عليه مراده بالكلية, فهو في يد الاستدراج, وش تبعالي 


حكة عظيمة في إغنائه وتتعيمه وإغراقه في بحر َه“ 
فتل هذا هو الفتنة الكبيرة لطاب الممقّ, الباعئة لهم على 
الصّير المطلق, والله الممين , وعليه التُكلان. (0584:5) 

شر بالواب فبأ يبحلي به وغير. أو فيمن يصير 
نكمم 

الآلوسي: أي عام بالصّواب فيا يتل به وغيرء, 
فلايضيّقنَ صدرك ولاتستخقّئّك أقاويلهم. 

وقيل: تصبير له عليه الصّلاة والّلام على ماقالوه 
واستبدعوه من أكله العام ومشيه في الأمسواق , بعد 
الاحتجاج عليهم بسائر التسل. 

والكلام من تلوين المسطاب بتعميمه لسائر 
الزسل ا بطريق لتقليب على مااختاره بعضهم 


اب ص ر/ 318/7 


للوريلن 
عام بالصّواب في الأمور, قيضع 
كل أرقي الوضع الناسب لد ويجري بذلك أتمالتظام , 
قهدف التظام الإنسان كيال كل فرد. ستطمد طريق 
التعادة أو الشّقاوة, على حسب مايستمد له ويستحقّه. 


ولازمه بسط نظام الامتحان بينهم. ولازمه ارتفاع 


لشيايز بين الرّسل وغيرهم. 

وني الجملة النفات من التَكلّم مع الغير إلى الغيية,. 
والتكتة فيه ظيرة مافي قوله التابق : تارك الى إن 
شَاء» الفرقان: ٠١‏ 


(مانمق0 


آلطبَريّ : فجملناء ذاامع يسمع به . وذابر يُصر 
بد نَأل على عباده بذلك, ورأفةٌ منه لحم,. 
وحجّةٌ له مليهم. 


الفديف 


الحدلفلدا 
والمراد فأعطيناه آلة الشمع والبعير 
ليشمكّن من المع والبصر ومعرفة ماكلف . (0: 4-9 

الفَغْرالَازيّ : والممع والبمعر هما كنايتان عمن 


يراد بالسشميع: المطيع , كقوله : سممًا وطاعةٌ 

العالم, يقال : فلان بصير في هذا الأمر. 
ومنهم من قال: بل امراد بالشمع والبصعر: 

المعروفتان , والله تعالى خصّهما بالأّكر, لأتهسا أمظم 
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الحواسٌ وأشرفها. (فقيين 
انحوه المنازن (/9. 4 والشّربيي (4. ا 
وأبوحيّان (8: 794, والبُرُوسَويَ :٠١(‏ 190 
المَراغيٍ : أي جملناء كذلك ليتمكن من اسع 
الآيات, ومشاهدة الدلائل . والتَعفّل والتّفكر. 
الفدكددا 
الطَباطَيائيَ : سياق الآيات . وخايّة قوله: إن 
: 4 إل التتهر *. يُفيد أن ذكر جعله 
ر) للتٌوسل به في التدبير البو إلى غايته» 
.أن يرى آيات الله ادال على المبد! والمعادء ويسمع 
تيه من جانب ريّه , بإرسال الرسلٍ 
وإنزال الكتب , فيدعوه البصير والتمع إلى سلوك يل 
اححق, والشير في مسير الحياة بالإيان والسل الكال: 
فإن لزم ا أن إلى عير الأيد .إلا 
فإلى عذاب مخلد. 


الذي مدي إل 


وذكر الإنسان في الآية من وضع الأذاهر موضع 
الضّمير . والتكتة فيه تسجيل أنّه تعالى هو خالقه ومديّر 
أمره. والمعنى : إِنّا خلقنا الإنسان من نطفة هي أجزاء 
عنتلطة ممتزجة , والحال أن نتقله من حال إلى حال ومن 
طور إلى طور لملا هيه تبيرا» ليسمع مايأتيه 
آله على 
اقدافلد 


كان بصيرًابه من يوم خلقه إلى أن بعنه . 
(الفخرالرازي 3١4:١‏ 


أن لن يحور كان به بصيرًا, إذ هو في الدنيا بماكان يعمل 
فها من المعاصي وماإليه يصير أمره في الآخرة عام بذلك 
كله : لاقل 
الرْجَاج : قبل أن يذلقه عانا بأنّ مرجعه إليه 
عرّوجل. لمم 
التقّال: [في ممنى البصير وجهان:] 
الأول : أنّ ربّه كان عالخا بأنّه سيجريه,. 
أن ريه كان عا بما يعمله من الكفر 
وا معامي » فلم يكن عبوز في حكنته أن يهمله فلايعاقبه 
أحَلََهْ أعباله. وهذا زجر لكل المكلفين عن جميع 
(الَخْرالرَازَي 00١4:‏ 
ي ؛ معناء أنه يُخبر عن أنه لن يمور, بل ٠‏ 
ويقطع الله عليه أنه يحور على أنه بصير به وبجسميع 
الأمور. لالم 
يّ : (بَصيا) بأعراله لاينساهاء ولاتخق 
عليه فلابدَ أن يرجعه ويجازيه عليها. ‏ (578:4) 


[بعد نقل قول الكَلْيّ ومطاء 


والرجَاج قال:] 
الافائدة في هذه الأقوال. نا النائدة في وججهين 
ذكرهما القّال [المتقدّم قوله], القككك 
أبوالشعود: تمقيق وتعليل له أي بلى ليحورن 


لب أن ريّه ّي خلقه كان به وبأعياله الموجبة للجزاء 


بصيرًا؛ بحيث لايخق منها خافية. فلابدٌ من رجعه 
وحسابه وجزائه عليها حك . لحك 
1 2 لل 


ث لانن منها خافية, فلاب من 
رجعه وحسابه وجزائه عليها حب إذ لايجوز في حكنته 
عهمله فلايعاقيه على سوء أعراله, وهذا زجر لجميع 
المكلفنين عن المعاصي كلّها. 

وقال الواسطيَ رحمه الله: كان بصيرا به إذ خلقه, 


انال 

المَراغيَ : أي بلى ليسحودنٌ وليرجعن إلى له" 
وليحاسيته على عمله, فيجزى على الخير هير؟ ول 
الشيرّ شرًا. فإنّ الذي يخلق الإنسان مستعدً) ا ابتاك" 
من الكمال با وهبه من العقل لابنشته هذه 
التكون غايته غاية سائر الحيوان» بل تقضي حكلته أن 
يجمل له حياةً بد هذه المياة يشر فيهاأعباله, يوا 
فيها كباله. 30 

موه الطباطبا. 


ورزقه , 


للمدينين 


عبيلى أَدْعُوا إل الله عللى 


يوسف: 18 


:على ب 


ذلك ويقين علم مق به. 


دك 


اب ص ر/ 31/86 


و«البصيرة» هي المعرفة الفي 
كلدم 


د الها 
ي أدعو إلى دينه مع حبئّة واضحة 
للقن 

مئله التييضاويّ ,.)0٠١ :١(‏ والنَسَق (1: ,011٠‏ 
وأبوحَيّان (0 60. وأبو الك مود (5: ا 
والآلوسيّ (1: 41). 

الطَّبسي : أي أدعو إلى توحيد الله وعدله ودينه, 
عل يقين ومعرفة وحبّة قاط . لاعمل وجه التقليد . 


لفدايقدا 
الفيروز باديّ ؛ أي على معرفة وتمقق 


لق 
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مثله الُدَيّ. (المُرطي 00:35 
الحسّن : يعني : بصير بعيوب غيره. جاهل بعيوب 
افيه 2 


ده : شاهد عليها بعملها إذا 
بصيرا بعيوب النّاس وذنويهم . غافًا عن ذنوهه .وكأن: 
.يقال: إنّ في الإضجيل مكتويًا: يابن آدم تُبصعر | 
عين أخيك ولابصر المذلَ المعقرض في عينك. 


3 2201 
الإمام الصّادق 484 : مايصنع أحدكم أن يُظهرَ 
أليس يرجع إلى نفسه فيعلم أنّ ذلك 
ليس كذلك, والله عروسلَ يقول: بل الإنْسَانُ على 
تيه بجميرة4. إن السريرة إذا صحّت» قويت العلانية. 
(الكُليى ؟: 50 
ياأها حفص مايصنع الإتسان أن يعظر إلى اناس 
بخلاف ما يعلم الله منه. إن رسول ال يَُ كان يقول: من 
أسرّ سسريرة ألبسه الله رداءها. إن خير؟. 
2 (انكُلَيي 053713 
م 


ماحد المرض الذي يغطر فيه صاحبه, والمرض 


[في جواب سؤال 


الذي دع صاحبه الصّلاة فانً؟ قال: «بال الْإِنْسَانُ 
اهو أعلم بنقسه . 

لكين 0 
بوعَيدَة: جاءت هذه اهاء في صفة الكر. كما 


للقي 


ات في راوية وعلامة وطاغية. 
الأخفش : فجمله هو البصيرة, كما تقول للرّجل 


نت , لأنّ المراد الإنْتَان) هاهنا الجوارح. 
١الطبْسيَ‏ 010:6 

القَّاء : يقول: على الإنسان من نفسه رقباء, 
يكيهدون عليه بعمله: اليدان, والرّجلان, والعينان», 
والدكّر. (#استشهد بشمر] لفدالف 

الطّيَري: بل للإتسان على نفسه من نفسه رقنياء 
يبوه مله ويشهدون عليه به. 

[ويعد نقل أوّل القولين عن ابن عباس قال:] 

والبصيرة على هذا التَأويل , ماذكره ابن عبّاس : من 
جوارح ابن آدم؛ وهي مرفوعة بقوله: (شَلنى 
و(الإنتان) مرفوع بالعائد من ذكره في قوله : (لييه). 

وقال آخرون: بل ممنى ذلك: بل الإنسان شساهد 
على نفسه وحده. ومن قال هذا القول جمل البنصيرة. 
خب للإنسان, ورفع الإنسان بها. 


ومن قال هذه المقالة 00 


) وهي خبر لالإنْسَان) كبا يقال للرّجل: أنت 
حجّة على تفسك. وهذ قول بعض تحويّي البصعرة . وكان 
بعضهم يقول : أدخلت هذه أغاء 


5) وهي صفة 


للفديكة 


بن القور: 6؟, وقال في 


عَلْمْ هم 


موضع آخر: حت ذا مَاجاومًا 


عليهم 
01:0 


الطُوسي : واهاء في (تصبيرة) مثل الهاء في مالامة 
للمبالفة. وقيل: شهادة نفسه عليه أولى من اعتذار»” 
وقيل: تقديره: بل الإنسان على نفسه بصيرةم ولو 


شاهدة عليه يوم القيامة, ولو اعتذر كان شاهد) عليه 
0 لللتفقن 
نوه الطبرسِيَ. ليله 


الزَمَطَْريّ : حجّة بينة. وُصفت بالبصارة على 
.»كا وُصفت الآيات بالإبصار في قوله. دنتنا 
> الشمل: ٠7‏ أو عي بصيرة. 
وا معن أنه يأ بأعماله, وإن ل ينبأ فقيه سايجزي 
, أنه شاهد عليها با عملت, لأنّ جوارحه 
نه الثور: ؟؟. (017:4) 
أويّ (1: 017), وأبوالمود (: 


املانكة المنة , وهذا تأويل ابن عباس . )4:0 40) 
الُرطبِيَ : قال بعض أهل التفسير:المعنى بل على 


شاهدٌ, فحذف حرف 
الاسم مؤلت, على 
نفسه عين بصيرة. [استشهد يشمر]  )01١١:15(‏ 

بَصبيرَة) شاهد . والطاء للمبالغة كعلامة,. 


أو ته لأنّه أراد به جوارحه؛ إذ جوارحه تشهد عليه, 
أ وبع و/بحجّة على نفسه. والبصيرة: الحجّة. قال الله 
امال قد كمه الأنسام: 3١4‏ 


وغول لبيزاك/ أنت حجّة على نفسك. 
واتصيرة) رفع بالابتداء. وخبره (مَل نَفْيِه) 
اتقدّم عليه, والجملة خبر (الإنْسَان) كقولك: زيدٌ على 
رأسد عيامة. والبصيرة على هذا يوز أن يكون املك 
ا موقل عليه. 
نحره أبوحييان. 


كنم 
لمنحيم 


وقال الأخقش: جمله في تفسه بصيرة . وكما يقال: 
فلان جود وكرمء فهاهنا أيضًا كذلك. لأنّ الإنسان 
ببدهة عقله يعلم أن مايقرّبه إلى الله هو السعادة. 


وماييمده عن طاعته 


8 /المعجم في 

«البصير» لأنّ المراد ب(الإنان) هنا 
جوارحه. وقيل : ألهاء للمبالغة كملامة وراوية. 

لبصائر ذوي التمييز 5: 0577 

شه حجّة واضحة لشهادته با عملت. أو بصير. 

أي عليم بهاء واهاء اللمبالغة. 


أي حجّة بيّئة واضحة على نفسه, 


الدينيف 


شاهدة با صدر عنه من الأعال السبكة, كا يُوذّنِ به 
كلمة (عَلى) والجملة ا حاليية بعد. ف الإنتان) مبتدأ. 


أ هي بمى داذة بجار) .يكور 


أي شاهدة. وتُسب إلى القّبي 
التقدير: عين بصيرة ‏ وإليه ذهب الفرّاء. [ثم استشهد 

التك لل 
الإنسان حجّة بية عل نفسه. 
فلايمتاج إلى أن ينبنه غيره, لأنّ نفسه شاهدة على 
مافعل » فسمعه وبمعره ويداه ورجثلاء وجوارحه شاهدة 
عليه, وسيّحاسب عليه مهما أتى بالمعاذير وجادل عنها, 
كما قال : «إفرأكتابكَ كَق َك 
الإسراء: 14 


لبصيرة: رؤية القلب والإدراك 
الباطنيّ. وإطلاقها على الإنسان من باب : زيدٌ عد أى 
لتقدير: الإنسان ذويصيرة على نفسه. 

: امراد بالبصيرة: الحجّة. كبا في قوله تعال: 


إلا رب ١|‏ 


٠١7 الإسراء:‎ 


والإنسان نفسه حجّة على نفسه يومثلر 


عن سمعه ويصيره وفؤاده؛ ويشهد عليه سممه وبصيره 
وجلده. ويتكلّم يداه ورججلاء. قال تعال: هإِنّ الشئع 
وَالْصَرَ وَالمُوَاد كلُ وليك كَانَ عَنْهُ مُسْوُلًا» الإسراء. 
وقال: قد 
َمْنُودممْ» فصّلت: ١؟.‏ وقال: وَتُكَلا ديم 
تَشْْدُ آرجُلَهُم» ادلم 
عبد الكريم الخطيب : هو إضعراب على ماسبق ٠‏ 
وَأنالإتتنان ليس في حاجة إلى من يُبكه بها ّم وأخّرء 
بل إن كل إنسان يقوم عليه شاهد من نفسه ومن 
جوارحه. فهو وا مال كذلك إِنَا يبَ بأعاله من ذات 
نفسه. كبا يقول سبحانه: 9ك بِتَفْسِكَ الَيَومَ عَلَيِكَ 


عَسسيكا» الإسراء: 14. 
8 
ونث لفظ ( 


والبينات : والتنبيه على مايموز عليه وعلى مايستحيل . 
(أبوحيّان 4: 0165 


لدينهم , وليست ببصائر اروس . وق رأ وجا لانت 
ن تفتى دلُو الى فى الشُدُور» المج. 


7 إنا الذي بصيرء وسمعه في هذا القلب. 


بشمر] 
يعني بالبعير الحيمةابيكة الآاهرة 
اللُوسي: البصائر جمع بصيرة وهي الال أي 


نوك 


اب ص ر/ 31/4 


وقال أيضًا في آية أخرى : 00 
وَكِتَابٌ مُبِين» المائدة: 16 جاء إليكم من ركم 
مصباح منير. وعظ بليغ , ونور تامّ. وحبئّة واضحةء 
وخطاب بيّنء ومصباح يُنير القلوب, ونور يشر 
الفلوب. وؤكر يُريَن مسر العباد. وخطاب يتباهّى بها 
المخلائق. 

وخطاب أيّ خطاب, به يضاء طريق العبد ويُعطى 


الإتصاف, ويُرسخ دينه ويوصل حيله. 
وبع عيبه. ويستفد ويع دينه. ويف سمعد. ويظفر 
كته أإفوز. 


خطاب هو سراج القلوب , ومحاة التوب , وشفاء 
الأومَابَ والْميوّب , وشفاء لما في الصّدور. ومصباح 
المذور. مصباح الحياء الذي يزهق الظّلام من قسلوب 
أئدة 


اخطاب يذوق العبد به في الدّنيا حلاوة الطّامة, 
ورظفر عند الموت بالفوز والشلامة, وين الحسيجة في 
القبر ويحشر يوم القيامة حفيف ا ميزان محفوقًا بالرّحمة 
.والغفران , ويحظى في الجن برضا الدّيَان, ولقاء الرّجمان . 

لاحم 
وواردعل لسان رسولاث كل لقوله: 
(الأنسام 36 
والبصيرة: نور القلب الذي به يُستبضر, كما أن 


+148 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 5 


البصر نور العين الذي به تبصع . أي جاءكم من الوحي 
والثتبيه. على مايجوز على لله ومالايجوز ماهو للقلوب. 
كالبصائر. يديك 


للأشياء المنظور فيها بالاعتبار, فكأنّه قال: قد جاءكم 
في القرآن والآيات طرائق إيصار الحقّ والممينة ععليه. 
والبصيرة للقلب مستعارة من إيصار المين. 071:5 

القَخْرالَازَيٌ : والبصائر: جمع البصيرة. وكا أن 
البععر اسم للإدراك التَامَ الكامل الماصل بالمين التي في 
لأس فالبصيرة اسم للإدراك الام الحاصل في اهبح 
قال تعالى : هل الإنْسَانٌ على تفي بصيرة|1 
14 أي له من نفسه معرفة , وأراد بقوله: قد 
بضازة ين رَبكُْ» الآبات المعقدمة. وهي ق سه 
ليست بصائر إلا أنه لقوّتها وجلالتها توجب البصائر لمن 


عرفها. ووقف على حقائقها. فل) كانت ات 
أسبابًا لمصول البصائر. ميت هذه الآيات أنفسها 
بالبصائر. اليك 

نحوه الخازن. إفرافلنا 


كالبصير للبدن. سيت بها الدلالة لأئها تهبي لها السق 
وبشرما. ليق 

البْوُوسَويّ : والبصائر: جمع بصيرة, وهي نور 
تبكر به التفس, كا أنّ البمعر 
فاستعير لفظ البصيرة من القرّة المودعة في القلب لإدراك 


المعقولات للحجة البينة. لكون كلّ واحدة منهم] سبب 
الإدراك 

والإشارة أله تعالى أعطى لكل عبد بصيرة لقليه , 
يبر بها الحقائق المودعة في الفيوب, والكئالات |؛ 
لأرباب القلوب, كبا أعطى بعيرًا لقالبه يُبصِر به 
الأعيان ف الشّهادة, وماأعدٌ هم فيها من للأكول 
وا مشروب وا مليوس والمنكوح. 

فسن نظر بببصر البصيرة إلى المراتب العلويّة 
الأخروية الباقية . وأبصر كبالات القرب وماأعدٌ لله ب 
لاعين رأت ولأأذن سمعت ولاخطر على قلب بسشرء 
فيشتغل بتحصيله؛ ويقبل على الله يسلوك سبيله, 
.ويعرض عن الدّنيا الدَنيّة. ويقرك زينتها وشهواتها 
إنفائية؛ فذلك تحصيل سمادة وكرامة لنفسه , فإنٌ الله غم 


* عن العالمين. 


لهمي عن النظر بالبصيرة. وير هذه 
الكئالات لما أبصير ببصمر القالب إلى الدّنيا وزينتها, 
واستلدٌ بشجواتهاء واستحمل مراتعها الحيوائية؛ فصيت 

.ته. فته لاتعمى الأبصار ولكن تعمى القلوب التي 
تحصيل شقاوة وخسارة على نفسد. 
كذا في «التأويلات التُجمية». لم 

الآلوسي + اسثناف وارد على لسان السول صلل 
الله تعالى عليه وسلّم , فدقل» مقدّرة. كبا قاله بعض 
المتقين. 

والبصائر: جمع بصيرة » وهي للقلب كالبصير للعين,. 
والمراد بها الآبات الواردة هاهنا , أو جميع الآيات, 
ويدخل ماكر دخول أوَ. افد 


في الصّدور, فذلك 


رشيد رضا: البصائر: جمع بصيرة, وها معان, 
منها. القلب . والمعرفة القّابتة باليقين, أو اليقين 
في العلم بالشّيء, والمبرة والشّاهد أو التّهيد السثبت 
للأمرء والحجّة أو الفطنة أو القرّة الى تُدرك بها الحقائق 
العلميّة. وهذا يقابل البصعر الذي تُدرك به الأشياء 
الحستية. ومنه قول معاوية لبعض بني هاشم: إنَكم يابني 
هاشم تُصابون في أبصاركم . وقول المائميّ له: وأنتم ع 
يابني أبيد عافد رامين أقيك رمعي 


الشورة» أو في هذا ان كدي أوَله جإ 
لحب وَالتُؤى» الأنمام: 40, أو هي ومالي معناها من 
الآيات الثتة لحقائق الّين» أو القرآن بجملته, ورين 
يرجح هذا بتذكير الفمل (جَاءَكُمْ) إذ لاب له من تكن في 
الكلام البليغ . لأنّه خلاف الأصل وإن كان جاتر 
وأقوى الكت وقوع الأفظ المؤنث على ممفى مَذكْر” 
والمنطاب وارد على لسان الرسول وكا قال ابن جترير 


فالمعنى قد جاءكم في هذء الآيات المليّة , بصائر من 
الحجج المقلية والكونية, تبت لكم عقائد لمق اليقيتية 


التي يتوقف عليها نيل الستعادة الأبدية . جاءكم ذلك من 
ركسم الذي خلقكم وسوّاكم, وري أجسادكم 
ومشاعركم وسائر قواكم» لهُيَ بها أرواحكم بأحسن 
مما ري به أشباحكم . لامك 

الطَّاطَبائيَ: قيل: البميرة لقب كالبعر 
للعين. والأصل في الباب .على أي حال هو الإدراك 
بماة البصعر الذي يمد أفوى الإدراكات, ونيلًا من 


ب ص ر/ 1ه 


لمن رَبْكُْ» إلى ماذكره في الآيات السشابقة 

من الحجج الباهرة على وحدانيّته , وانتفاء الشّريك 

عتة. والممنى أنّ هذه ال مجج بعائر قد جاءتكم من 

جانب الله بالوحي إل 

تم ذكر للمخاطبين وهم المشركون أتهم على 

من أمر أنقسهم إن شاءوا أبصمروا بها. وإن شاءوا عموا 
عنهاء غير أن الإبصار لأنفسهم والمتى عليها. 

إفتين 


مل نما أنْْ تاُوخى إل من ري مدا 
بِشضابئُ ين رَبِكُمْ وَمُدَى وَرَحَةُلِقَوْمٍ 
الأعراف: 7.17 


لاله على توحيده وصفاته وعدله وحكنته. وصحّة 
نبوة اَي وصحّة ماأق بها التي 207 

الطسي :0/4 
يقول: هذا القرآن لي الذي أتلرء 


: اد 


ونا ذكر (هدَا) وود في ققوله: ههدًا يَضَاء 
ذَيْك4 لما وصفت من أنه مراد به القرآن والوحي. 
الحفلطد 


الرّجَاج : أي هذا القرآن 


ريّكم. واحدة البصان والبصيرة والبصائر: 


طرائق الدّم0". [تماستشهد بشعر] 
والبصيرة: الرس, وججمها: بصائر. وجيع هذا 
أيضًا معناه ظهور الشَّيء وبيائه. لفلف 
ابم 


يه حسجج وبيان وبرهان من رتكم: 
واحدتها: بصيرة. وأصلها: اظهور التّيء واستحكامه 
اح يبعررّه الإنسان فييتدي به. يقول: هذه دلائئل 
تقودكم إلى الحقّ . 
المَخْمَرِي : هذا القرآن هبِصَائر بن رَكُمْ» أي 
حجج بين يعود المؤمنون بها بُصراء بعد العتى ؛ أو هو 
بمغزلة بصائر القلوب . 

ابن عَطية : أي علامات هدى وأدوار كلو 
القلوب. وقالت فرقة: الممنى هذا ذويصائر. وييصح 
الكلام دون أن يُقدّر حذف مضاف. لأنّ ضار لبه 
باهدً) إنَا هو سور وآيات وحِكّم. وجازت الإشارة 


نينف 


معط 


إليه بِ(ْهْدًا) من حيث اسمه مذكّر, وجاز وصقه 
ببَصَائ) من حيث هو سور وآيات. إنديلف 

الطِّْسيَ : هذا القرآن دلائل ظاهرة وحجج 
واضحة وبراهين ساطعة من ربكم ييصعر الإنسان بها 
رز ندم 


غرالزازيّ ؛ أصل البصيرة: الإيصار, ونا كان 
القرآن سا لبصائر العقول في دلائل الشوحيد والنّبوّة 


وافماد, أطلق عليه لفظ «البصيرة» تسمية اليب ياسم 
2 مالل 
موه الخازن. لا 


القر طُِيِ : «هذً بابد ين ك4 يمني القرآن, 
جمع بصيرة هي الدلاثة واببرة, أي هذا الذي دللتكم 
به على أنَّ الله عرّوجلّ واحد + 
وقال الرجَاج: (بَصَائر) أي طمرق , والببصائر: طرق 
الدين. لفدينن 


ائرء أي يُستبضر بها. 


لحعمم 


الحقّ ويُدرك الصّواب. 

أبوحيّان: أي هذا الموحى إل ألذي أنا أتبمد 
لاأبتدعه, وهو القرآن بصائر . أي حجج وييّنات يُبِصّر 
بها وتقضح الأ » وهي جمع بصبيرة , كقوله 
على بصيرة أنا ومن مني , أي على أمر جل متكشف. 

وأخبر عن المفرد بالجمع , لاشجاله على سور 
ولآيات. وقسيل: هو على حذف مضاف. أي 
عنام 


الرمائز 
قتوّة راغي الديللد 
أبوالشعود: ببغزلة البصائر للقلوب. بها تبص 
الحقّ وتُدرَك الصواب. وقيل: مجح بيئة وبراهين نيرة. 


و(ين) متملقة بمحذوف هو صفة لابَصَائْر) مفيد: 


الفخامتها , أي بصائر كائنة منه تعاال. قفن 
نحوه العُوسَويّ. م 
الآلوسي : أي بمغزلة البصائر للقلوب بها 
الحق ويُدرَك الصّواب , أو حجج بيّئة وبراهين 


عن غيرها. 


فالكلام خارج نرج التشبيه البليع, وقد حدّقت 


(0) ُطرط ويُتمه. قد ذكر ارطُيَ عن الإجاج: 
والبصائر: طرق الأين. أرردناء عند اطي لمن مُراجع. 


مافيه على الوجه الثم لي «الطراز الْدَّهّب» أو فيه بماز 
مرسل؛ حيث أطلق المسيّب صلل الشبي, ووز أن 
تكون «البصائر» مستعارة لإرشساد القرآن الخلق إلى 
إدراك النقائق. 

و(هدا) بم و(بَصَا 


عند غيره إذ كن معجزات لايقدر عليينَ ولاعلى شيء 
منهنَ سوى رب السّماوات والأرض, وهو جمع بصميرة 
اللديندن 

العلّوسي: أي حجنا واضحة . واحدها. بصيرة 
لكبقوما 

البقَويّ : جمع بصيرة. أي يبص بها. لقداكدة 
مثله المنا, نيدان 


مكاير» ونحوه 
وَعُلوَا التمل: 14 
نحوه أبوالعود (5: 030 وَالبُرُوسَويّ (ه 


هدع 


ابص ر/ 417 


4 والقاسمي .)1٠ 07:1١‏ 
بن عَطيّة : جمع بصيرة وهي الطريقة , أي طرائق 
يمتدى بها. وكذلك غلب على البصيرة أنّها تستعمل في 
الطريقة التفس في ظرها واعتقادها. ونصب ابََائِر) 
على المال. 500 
الطَّسيَ : أي أنرخا حججًا وبراهين للئاس, 


5 1 
يُبصعرون بها أمور دينهم. 


وقيل: أده عمل نبت لأنك تملم أتها ليست من 
الشحر. 6ل 
القَخراوازي : [الضفة الأول ] قوله: مايرا أي 


جب بيئة. كأتها بصائر المقول. 

وتحقيق الكلام أن المعجزة فعلٌ خارقٌ للعادة, خُملّه 
فاعله رض تصديق المدعي . ومعجزات مومى عليه 
آلصّلاة والتلام كانت موصوفة بهذين الوصفين, لأنّها 

فال حارقةٌ للعادة. 

وصبرائح العقول تشهد بأنّ قب العصا حيّة معجزة 
عظيمة لايقدر عليها إلا الل. 
بال التحرة ومصتهم على كثرتهاء تم#عادت عساكيا. 
كانت , فأصناف تلك الأفضال لايقدر عليها أحد إلا الله 

وكذا القول في فرق البحر وإظلال الجبل, فثبت أن 
تلك الأشياء مأنزها ارب الشباوات. 
تعالىإِنَا خلقها لتدلٌ على صدق 
وهذا هو المراد من قوله: 
ضٍ حال 
كونها بصائر. أي دألة على صدق موسى في دعواه . 

الفدلاند 
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أبوحيّان : وممنى ابَصَائْر) دلالات على وحدائيّة 
لله وصدق رسوله, والإشارة باهو 
التّسع. 

وانتصب ابسَائر) على الحال. في قول ابن عطي 
وَالحَوْفَ وأبي البقاء. وقالوا: حال من (هُوٌلَاي وهذا 
لابمح إل ع مذهب الكساي والأخفش, لأتهما 
يجيزان: ماضعرب هند) هذا إِلَا زيدٌ ضاحكةٌ. ومذهب 
المممهور أنه لايبوز, فإن ورد ماظاهره ذلك وَل على 
إضمار فمل يدل عليه , ماقبله. التقدير : ضعربها ضاحكةٌ. 
وكذلك يُقدّرون هنا: أنزها بصائر. وعند هؤلاء. 
العمل ماقبل «إلاه فب| بعدهاإَِا أن يكون مستت منهء 
أو تابعًا له. لحيحة 

نمو الآلوسي 


شر : حجبئًا برك صدق , ولكنك تعأنة” 


)إلى الآييات 


رمانفيم 


لمعم 

اللّسباطَبائيَ: والمعنى: قال موسى عناطيًا 
الفرعون: لقد علمت يافرعون ماأنزل هؤلاء الآييات 
البينات ارب التباوات والأرض » أنزها. 
جماء لقبيز الحق من الباطل. وإ لأظلتك يافرعون هالكًا 


دكن 


دافن 


(بَمَارَ) تسب على الحال. 
والبصيرة : نور القلب الذي يُستبِصّر بد. كبا أنّ البععر 
يناه التّوراة أنوارًا 
للقلوب, لأا كانت عمياء لاتستبصر ولاتعرف 
من باطل وإرشا). لأئهم كانوا يخبطون في ضلال. 


نور المين الّذي تُبصَعر به؛ يريد 


ادنيل 
نمرء النَمَق. ييه 
ابن عَطيّةه نصب عل المال, أي طرائق 
هادية. انكو 
دقن 

القَخْالَازِيّ : وسفه تعالى أنه بصائر للنّاس, 
من حيت يُستِر به في باب التآين. ١‏ (14: 190 


الطِّْسيّ : أي حججًا وبراهين لئاس وسي 
يتصعرون بها أمر دينهم , وأدلة يستدّون بها في أحكام 
عب لأنامم 

البَيُضاويّ : أنوارًا لقلوهم تُبصّر بها المسقائق, 
بين المح والباطل 

نحو أبوالكمود (0: 018), وَشُير (: 89). 

البُوسَويّ : (بصَاِر) حال من (الكَابَ) على أنه 
نفس البصائرء وكذا مابعده. 


كمون 


والبصائر: جمع بصيرة. وهي نور القلب الذي به 
يُستبصّر. كبا أن البمعر نور المين لذي به تبصعر. 


والممنى حال كون ذلك الكتاب أنوارًا لقلوب بني 


إسرائيل تُبصعر بها الحقائق ومير بين الحسقّ والبساطل؛ 
حيث كانت عمياء عن الفهم والإدراك بالكليّة. 


لحنوي4) 


نحوه الآلوسي (٠؟:‏ 66), والطتطاويّ (14: 07). 


والسمع والبمعر في القلب. وقراأ «قَا: 
/ المُوبُ الى في الصُدُور» المج 
وليس بيصي الدّنا ولابسمسها. ‏ (140:58) 


1 
الطوسيّ : أي مايتبضّعرون به, واحدها: بصيرة . 


الدلنا 


يّ: معالم (لِلئّاس) في الحسدود والأحكام. 
ييمعرون بها. لتقلل 
امثله الخسازن (1: 117), ونحوه ارط (17 
لذن ٍ 
الزمَغْشَريّ: جعل مافيه من معال الدبَقَّ 
والشرائع بمنزلة البصائر في القلوب, كبا جمعل روما 
وحياة, وهو هذى من الضّلائة » ورجمةٌ من المذاب» لمن 


ايْر) أي هذه الآيا 


أمن وأيقن . وقرئ (هدٍ. 
ككلم 


نحوه أبوحَيّان (41:4). والنَسَو(4: 071 


فالقرآن فيه ييانات ينبغي أن تكون بصائر. والبصير: 


كلام العرب: الطريقة من الدّم. [م استشهد بشعر] 
يننا 


ي هذا لذي أنزله عليك من القرآن 


باص ر/ 340 


بصائر, أي معالم في الدّين وعِظات وعِير لئاس 
(منكم 


بهم وجه الفلاح . 
لذانيننا 
البْوُوسوي : فنَ مافيه [: القرآن] من معال الدين 
انع مغزلة البصائر في القلوب , كأئهببغزلة الوح 
والحياة. فن عُري من 1 
وصار كالميت والجراد الذي لاحسٌ له ولاحياة. 
فحمل «البصائر» على القرآن باعتبار أجصزائه, 
«ظيره قوله تعالى : ف هذا باب ين ربكُ» أي القرآن 
وآياته. قوله تعالى في حق الآيات النسع لوسى 980 
إلا رَبْ الشَموَاتٍ 


عدم بصيره وبصيرته, 


رض يَصَايرَ» الإسراء: .٠١1‏ 
والبصائر: جمع بصيرة, وهو الثور الذي به تُبصِر 
الت الممقولات, كا أنّ البمعر نور به تبسر السين 


المسوسات. وعبوز أن يكون (هدَا) إشبارة إلى اتباع. 
الشّريعة , فحمل البصائر عليه, لأنّ المصدر المضاف من 
يغ المسوم , فكأنّه قيل اعاتها. (442:8) 

الآلوسيّ : (هذا) أي القرآن (بسَابُ لِنّاسِ) فإنّ 
مافيه من معالم الدّين وشعائر الشرائع بمنزلة البصائر في 
القلوب . وقيل: الإضارة إلى اتباع الششريعة , والكلام من 
بيه البليغ. 

وجُّع الخبر على الوجهين باعتبار تعد ماتضتنه 
المبتدً, وإتباع مصدر مضاف فيعمٌ, وكير عنه بمتعدّه 


باب 


النداحلن 


وقرئ (هرم) أي الآ 
القاسميّ: أي يرون به الحسقّ من الباطل, 
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ويعرفون به سبيل الإشاد. لوي 
|| ائي : الإشارة باهدًا) إلى الأمر المذكور 
لدي هو التريعة أو إلى الرآن ن يما يشعيل على 
الشريعة, 
والبصائر: جمع بصيرة, وهي الإدراك المصيب 
للواقع, وراد يها امَو يه . 


4 كك 


املك ؟, ع 


ابن عباس : أي يرجع إليك بصعرك بعيذا عن نيل” 
المراد ليا ماغرا. َي 173 
: معناء فانظر إلى التباء. اوردق 133ه) 

الطَئرسيّ : أي مد البمعر وأيزء ل علقافر, 
واستقص في القظر مر بعد أخرى. والتقدير: انظر م 
أذجع التظر في التماء. [إلى أن قال:] 
أن بممر هذا لناظر بعد الإعباء رجع 
إليه بعيدًا عن طلبته. خائيًا ف 


,بيت ضيف 


إلى دفية التاء حق يضح 
عندك شبية ما )/1:1١(‏ 


الآلوسيّ: أي إن كنت في ريب من ذلك فازجع 
الحال. ولابيق لك ريب وشبية في 
ذلك المقال, من تناسب خلق الرحسان 
واستجراعه ماينبغي له . [إلى أن قال:] 

وأمر برجع البصر إلى السّماء مرّتين» إذ يكن غلط 


9 


في الأولى فيستدرك بالقانية. أو الأولى ليرى سنها 
واستواءهاء والتانية لييمعركواكيها في سيرها ونتهائها. 
وليس بشي 

ويؤيّد الأوّل قوله تمالى: ينا 
خَاسِئًا» فإنْه جواب الأمر, والجوايية ته 
وماتضمّنه لايلزم من المرّتين غائيًا. 


والممنى يمد إليك البمير حرومًا من إصابة ماالقسه 
من إصابة العيب والخلل, كأنّه طبرد عننه طبر 
الففد 


بالصّغار. 


"...وَمَاأمْرُ الا 


راجع «لمح». 


عن الشف وَالِْصَرَوَالمَُاكلُأُولئِكَ كان عله 


مسولا الإسراء: 5 
راجع «س مح». 
ع مَارَاً ال التجم: 27 
راجع «زيغ». 


راجع وج د دي 


أو التتعار. آل عمران: 07 
1 

الطُوسي د معناه لأون العقول, كبا بقال: له بر 

بالأمورء وليس المراد بِالْآبصَار) الحواسس التي يشتراء 


فيها سائر الميوان. للا 
نموم الشَبْرسيَ (1: 417)., والقَخرالرَازِيَ (7 
.0 


البقَويّ : لذوي المقول , وقيل: لمن أبضر الجتثمّين. 

الحقلفا 

نموه المنازن. الدئنفة 

القغرالوزي ٠‏ أي لأُولي العقول, كبا يقال: لان 
بصار بهذا الأمرء أي علم ومعرفة, والله أعلم 

ل 

أبوحَيّان : إن كانت الرْية بععرية , فالممنى للذين 

أبصروا الجممين. وإن كانت اعتقادية . فا معنى لذوي 

العقول السّليمة القابلة للإعتبار. 


لبحو 


اشُبره آيظة لذوي البصائر. 


الآلوسيّ : جمع بضعر. بعنى بصيرة مجارً. أو معناء 
المعروف, أي لذوي العقول والبصائر. أو لمن أبصرهم 
ورآهم بعيني رأسه. 

وهذه الجملة إِما من تمام الكلام التاخل تحت القول ,. 
مقرّرة لما قبلها بطريق التذيا 
تعالى تصديقًا لقالة رسول اش كل. 


. وما وأردة من جنهته 
إفناين 


رشيد رضا: أي لأصحاب الأبصار الصّحيحة الي 


بص ر/ 5149 


اسمملت فيا خُلقت لأجله, من التأمل في الأمور. بقصد. 


لابتستفون رجا أوليق كالانقام بل هم آَل وليك هم 

فْلُونَ» الأعراف : 376 1 

وقال بعض المفسرين: إن (الأبْضَارَ) هنا يمعنى 

اثر والعقول؛ من باب الجاز. وقال بعضهم: يعني 

بلول الآبصّار): من أبصعروا بأعينهم قتال الفتّين . 
لفديينا 


المَراغيَ : أي إن هذا التمعر ‏ مع قلّة عددهم 
وكثرة عدوّهم مظة من عثّل وتدبّر, فعرف الحق ول 
اقلبّهييرد اليقين. مقن 

الََُاطبائيَ : وامراد بلالْآبْصَار) قيل : هو الميون 
الظاهريّة. لكون الآبة مشتملة على القَصرّف في رؤية. 
لون وقيل: هو البصائر, لأنّ المي إنا تكون 
بالبصيرة القليتة دون البصعر الظاهريّ. 


والأمر هين فإنّ لله سبحانه في كلامه يَعِدُ من 


وفي ذلك دعوى أن الحق الذي يدعو إليه ظاهر 
متجد محسوسء يجب أن يبصُعره البصعر التأاهر, وأنّ. 
البصيرة والبصر في مورد المعارف الإهية واحد, نوع 
النهاية ظهورها ووضوحها؛ والآيات في 


الى في الُدُورِ» الحج: 47: أي أن الأبصار لا مي 
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التاوب دون الؤوس» وقوله تعالى :لأف عا 


الجائية: 11 إلى غير ذلك من الآآيات. 

فامراد بِِالآبِصَارٍ) فيا نحن فيه هو السهون 
الظاهرية, بدعوى أنّها هي الي تعتبر وتنهم: فهو من 
الاستمارة بالكناية, والتكتة فيه ظهور لمعن » كأته بالغ 


حد الحسّ. ويزيد في أطفه أن المورد يتضمن التصرّف 


فريك 


لاتدْكهُ الآبصارٌ وَهُرَ يدرك الآبِصَارَ وَمُوَ 
التليث لحب الأنمام :بل 

الزمَخْشَري : اتتصعر هو الجوهر الأطيف الذىيا 
الله في حاسّة التظر, به تُدرّك المبصّعرات, فالممق أ 
الأبصار لاتتمّق به ولاتدركه. لأنّه متعال كل كيكو 
مبعيرًا في ذاته . لأنّ الإيصار نا تلق با كان في جهة 
أصلَا أو تابنا كالأجسام والميئات. رَمُوَ يُدْرِكُ 


ضار وهو للطف إدراكه للمدرّكات يُدرك تلك 


لابدركها مدرك. 
وتام البحث في «د ر ك». 


0 


وم اهُْ ؤم تَشخْض فيه الآصار . 
إراهير: 3 

نص أبصار الحشلائق يمومئذ إفى 

2 00 لفن 


' فلا رضون . 


الاتتطبق , لعلم ذلك اليوم. الحيفض 

القَّا: أي لاتمقض من هول ساترى في ذلك 

3 ين 
البهّويّ : قبل : ترتفع وتزول عن أماكنها. 

دمع 

لاتق في أماكنها من 

مم 

نوه الشّربسيفي (1: 184), والقاسميٌ :٠١(‏ 

هنف 
القَخْالوَازي : يقال: شَخَص بِسَيرُ الزجسل. إذا 


بقيت عينه مفتوحة لايطرفها. وشُخوص البسير يدل 
على الحيرة والدّهشة وسقوط القرّة. ‏ (0141:11) 

لبوُوسَويّ : ترتفع فيه أبصار أهل الموقض, أي 
لتق أشينهم مغتوحة لانتحرّك أجفانهم من هول 
بيد والتعليظ لاللغفلة. 


يوه بلقي أن 


عن أعناهم ولا لإهماهم, يقال: شخّص بمٌّر فلان 
كمّع, وأشخّصه صاحبه, إذا فتح عينيه ولم يطرف 


يفيه قا 


أبصارهم فلاتستفرٌ ولاتطبق , لعب من 
هول الَطلّم لقدللهف 

المَراغيّ : أي إِنا مُهلهم ويشّهم بكثير من لذّات 
ولايعجمل عقوبتهم ليوم شديد الحول. ترتفع فيه 
أبصار أهل الموقف, وتبق مفتوحة لاتطرف, من الفزع. 


والاخطراب. انمتن 
الطَاطَبائي : شخص بمعره. أي سكن بصيث 
الاإطرف جفنه. لكقنلم 


َم قوب يعون يا آذ أن ييستفون يا با 
تغتى الْتَنُوبُ الى في 
المج 4 

مُجاهد : لكل عين أربع أعين؛ يمني لكل إنسان 
أربع أعين, عينان في رأسه لدنياه, وصيئان في قليه 
الآخرته. فإن ميت عينا رأسه وأبمعرت عينا قليد, 


فلم يضررّه عباه شيًا. وإن أبمعرت عينا رأسه وعّميت 
عينا قلبه, فلم ينفعه ظره شيئًا. . (المُطي ؟1: 0/7 

قتادة: التمر انار ججمل بل وتم واببمدر 
الثاف في القلب. لطي 00/7 


1 ول: فإنّها لاتّعمى أبصارهم أن 
شرا بها الأنخاس ويروهاء بل ييبسعرون ذلك 
بأبصارهم . ولكن يبميرون ذلك بأبصارهم . ولك 
تممى قلوبهم الت في صدروهم عن أنصار الحمقّ 
1 لالأكذي» 


ومعرفتد. 
اللُوسي : والمنى في الآبة أن الأبصار وإن كانت 
عُنِيًا فلاتكون في المحقيقة كذلك , إذا كان عار بالحق. 
ونا يكون العتى عمى القلب الذي يجحد معه معرفة الله 
لفداففد 
ً عنقم 
الرّمَخْشَريّ : والمعنى أن أبصارهم صحيحة سالمة 
الاعتى بها وا المتى بقلوبهم. أو لايعتد بعتى الأبصار. 
فكأئه ليس بعّمى بالإضافة إلى عمى القلوب . 
لففدن 
هم للخم 


ووحدانيته. 


عطي : أي أبسار الميو, 


ان: والعنى أنّ أبصارهم سالمة لاشمى بها 


أبو. 


ب ص ر/ ةل 


ونا العتى بقلويهم. ومعلوم أنّالأبصار قد تعمى , لكن 
لمن فيا ليس المى الحقيق وا هو قرة البمر. وهو 
التأدية إلى القكرة فيا يشاهد البصعر, لكن ذلك متوف 
على العقل الذي حلّه القلب. لكين 

الآلوسيّ : والمنى أله لابعتد بتمى الأبصار ونا 
يد بَمى القلوب. فكأن عمى الأبصار يس يعتئى , 
بالإضافة إلى عمّى القلوب. فالكلام تذييل لتمويل 
مابهم من عدم فقه القلب, وأنّه المتى الذي لاعمّى 


بعده, بل لاعتى إلا هو. 

أو المعنى أن أبصارهم صحيحة سالمة لاعتى بها. 
ونا المتى بقلويهم, فكأ قيل : أفلم يسيروا فتكون 
تلوب ذات بصائر, فإِنّ الآفة ببصائر قلويهم 


لامكا دميونهم . وهي الآفة التي كل آفة دونها. كأئد 
يهم عل إزالة المرض وينقى عليهم تقامدهم منها . 
الكل 


المؤمنون: 37/8 

الأبسار التي تبصعرون بها. سيلف 

نحوه الطوسي. ممم 
أبوالشعوه: لتنساهدوا بها الآيات الغزيلية 
والتكويئية كنوك 
البُْوسَويّ: (الآبّار): جمع بضمر؛ يقال للجارحة 
التَاظرة وللقوّة فها. الداتدن 


الطنطاويّ: حاتة الإبصار مركزها السين, 


وتوجد هذه في تجويف المحَجاج, وممها الأوعية 


والجفون في حاقتها الأهداب. وهي تقي العين ليا 


وتهارًا من الأجسام الغريبة, التي تصادفها. والجسهاز 
المي في الجهة الوحشية للحجاج . ويفرز المع مما 
لجفاف الملتحمة. 

والمين مكوّنة على التوالٍ من الطّبقات النية, 
وهي: الصَلبة والقرنية وامشيمية والشبكية والمين 
المملوءة بالّطوبة لمائية والجسم الرّجايّ والبُورّة. 

وتبويفها تنقسم بالقزحيّة إلى قسمين, وهي ستار 
قابل للانقباض والانبساط , ومثقوبة في وسطها بالحدَكة , 
التي وظيفتها تنظيم كيه الضّوء الدآخل في المين؛ 

وتوجد القزسية صتد سلتق الشابة لقره 
ووظيفتها إعداد العين للرّؤية , وهي نوكر ل تمتعييب, 
البلوريّة بانقباضها وانبساطهاء فُرَى الأشياء على أبمأد 
معنتافة , وفي لش ي العصب البمعري. 

والمين تمائل صندوق القصوير ال 
اليء ار والبُورية والرّطوية المائية 
والجسم الرّجاجِيَ. فتطيع صورته معكوسة عل 
الشّبكيه التي ُعبه زجاجة الشصويرء فينقل المصب. 
البصيريّ هذه الصّورة الممكوسة الشّكل إلى المخّ. فيردها 


هذا إلى المين غير معكوسة, فنشعر بسرؤية | 


لتويك 


ونحكم على شكله ولونه وحجمه. 
(وَالآبّصّار) لتشاهدوا بها الأضواء 
والألوان والأشكال الختلفة.. لححدةع) 


وهناك مباحثٌ أخرى راجع «س مع*. 


0000 


أو 
الثور: 46 

الطََّري : في تقليه الآيل والتهارلعبرة لمن اعتهر 
به وعِظّة لمن نظ به. تمن له فهم وعقل , لأنّ ذلك ينبي 


ويدلّ على أنّ له مُدَيًا 


ين واد فى أي 
الْآبصَارٍ 


اوتُمررّكًا ومُقلًا. لايُشبهه شيء. 
للتبممل 
العلُوسي : يمني ذوي المقول ألّذين يبمعرون 
بقلوهم. 
وفي الآية دلالة على وجوب التظارء وفساد التقليد, 
لبه تعالى مدح المعتبر ين بعقوهم, ها نه من الدّلالات 
أوالأيات الدالّة على توحيده وعدله , وغير ذلك. 


زفقفنا 

نحوه الطِْْيَ (4: 0168 والقسخرالاريّ (4؟. 
06 

البُوسَويّ: يعني أن من له بصير؟ يعبر من 


المذكور إلى معرفة المدبر. ذلك من القدرة التامَة والعلم 
الشّامل , ادال قطمًا على الوحدائيّة . الحفلطة 
الآلوسسيّ : أي لكل من له بصيرة يُراجها 
ويعملها. فل الآبْصّار) هنا جمع بصعر, يمع البصيرة, 

بخلافها فيأ سبق. 
وقيل: هو بمعنى البصعر الاهر. كبا هو المتبادر منه, 
والتبير بذلك دون البصائر, للإيذان بوضوح الدّلالة . 
للسريلك 


الأهل المقول والبصائر, 
لماح 


زاشخق وَيَعُْوبٍ أولي 


052 


فها (القّعيَ 011:1 
الشَدّيّ؛: (الْآبصّار): البمعر بعقوهم في 
أن 
قتاّة: سوا هه في اعبادة ويمرًا في لَه 
طبري 7 01/١‏ 
الطّتري: يعني بلالأبَار): أتهم أهل أبصار 
إل العقول والإيصار للحق. 
فإن قال لنا قائل: ماالسقول من الأبصار, وإناا 
الأبصار جمع بصير؟ 
ايل: إن ذلك ممل.. وأا البصي إن عق به بععر 
القلب. وبه تنال معرفة الأشياء. فلذلك قيل للرّجل 
العا بالشّيء: بصير به. 0 
التاس : أن (لَار) فتفق على تأويلها. أئها 
البصائر في اين والملم. ‏ (العرطي 16: 0530 
أيومسلم : (والْآبصَار): العلم . 
(الطَبْسي 4 .دكا 


بص ر/ 141 


المَطْقَري: بريد أولي الأممال والفكمر, كأن. 
الذين لايعملون أصبال الآخسرة ولايجساهدون في الله 
ولايفقرة أفكار ذوي الديائات, ولايستبصعرون في 
بين لايقدرون على أعبال جوارحهم, 
والمسلوبي العقول الذين لااستبصار بهم . 

وفيه تعريض بكلّ من لم يكن من عيّال الله, ولامن 
للتمرين في دين اللهء وتوبيخ على تركهم الججاهدة 

5 لتقيف 

القَخْرالازيّ : واعلم أنّ اليد آلة لأكثر الأعيال. 
والبصبر آلة لأقوى الإدراكات, فحسن التعبير من 
العمل باليد وعن الإدراك بالبصبر. 

إذا عرفت هذا فنقول: إلتّس الناطقة الإنسائية لها 
قّامٌ: عاملة وهام : ما |! 
نهآ طاعة له . وأما الفوّة المالمة فأشرف مايصدر عنها 
عَمرَمةآق”ناسوى هذين القسمين من الأصيال 
والمعارف فكالمبث والباطل, فقوله: «أُولي الْيدى 
َالْآبصَارٍ» إشارة إلى هاتين الحالتين. 


الماملة فأشرف ما يصدر 


المدلدفا 
نموه الحخازن. لحك 
القيضاويّ: أو القة في الطّاعة والبميرة في 
التين, أو ولي الأمال المليلة والعلوم القريفة. فير 
بلالنِدى) عن الأصبال. لأنّ أكترها بمباشرتهاء. 
ويِالْآبْصَار) عن المعارف, لأنها أقرى مبادئهها. وفيه 
تعريض بالبطّلة الجهّال. نهم كالرّنقَ والماة. 
لالم 
نحو أبوالشعود (0: 77 اراي (59: 0317 
البرُوسَويّ: جمع بصّرء حل على بععر القلب, 
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ويستى البصيرة» وهي الف التي 
مسن إدراك المعقولات. [ثم قال: نمو مائقلناء من 


(والآتار): جمع بسر بعنى بصيرة, وهو بجاز أيضّاء 


لكته مشهور فيه. 

أو أُول الأعال البليلة والعلوم السريفة. عمل أنّ 
(الآيْى) من ذكر التبب وإرادة المسيّبء (و 
بمعنى البصائر مجاز عا يتفرّع عليها من العلوم , كالأوّل 
أيسًا 

وني ذلك على الوجهين تعريض بالجهلة البطالياة؟ 
الأيدي والأبصار. وتوبيخ ملى تركلا 
الجاهدة والتأمل, مع تمكّنهم منهما. 2 

نحوه القاسمي . 6 


الطُّباطَبائيَ ه مدحهم بتوصينهم بأنّ لمم الأبدي 
والأبصار. ويد الإنسان وبصعره إَا ممُدحان إذا كانا يد 
إنسان وبصعر إنسان, واستٌّميلا فيا شُلقا له, وخخدما 
الإنسان في إنسائيته . فتكتسب اليد صالح الصمل ٠‏ 
ويعبري منها المدير عل الحخلق. وير البصعر طرف العافية 
والسّلامة من موارد الهلكة, ويصيب المقّ, ولابلتيس 
عليه الباطل. 

فيكون كونهم أولي الأبدي والأبصار كناية عمن 
قوّتهم في الطّاعة وإيصال الخير, وتبشعرهم في إصابة 
الحق في الاعتقاد والعمل. 

.وقد جمع المنيين في قوله تعالى : ( 


اخيرات وإقام الّلاة وإيناء ال 
يؤول في الزوية من تفسير ذلك بول لق 


والبصعر فيها. 


للد القن 


تبروا يولي الآ 


ٍِ الحشر: ؟ 

ابن عباس : يريد يأأهل الب والمقل والبصائر 
الفَخْرارَازيّ 041:15 

بأو العقول؛ يقال: اولي الأبصار 


لام عاين ذلك بعينه لفصيتلة 
: عنى بِلالآبْصّار) في هذا الموضع: 
أبَضَانافَكُوب؛ وذلك أنَّ الاعتبار بها يكون دون 
الإبصار بالعيون. لوكبلم 
البقّويّ : ياذوي المقول والبصائر. ‏ (08:0) 
لابو 

أي انْظوا يأأولي السقول والبصائر, 

وتديروا وانظروا فيا نزل بهم. نمه 


التراغي : أي فاتظوا ياذوي البصائر الليمة 
والعقول الزلجحة, بها جرى طؤلاء من أُمور عظام وبلا 
ماكان يخطر هم يبال بأسباب مار في فهمها السقول» 
ولايصل إلى كنه حقيقتها ذوو الآراء الححصيفة!9, 


وبتيدُوا عن الكفر والمعاصي التي أَوَقَمَتهم في هذه 


المهالك. فالتعيد من وعظ بغيره, وإياكم والندرء 
والاعتاد على غير الله, فا اعتمد أحد على غيره إِلاذلٌ. 
لمكممم 


الفدكلنا 

اللّوسي ‏ تبمعرون بالبعر المبشرات . 
١‏ البقم 
حو لطر لمتكم 
البَيُضاويّ : لتتظروا صنائعه. لقنا 
نوه الاي لكي 


البْرُوسَويّ : نتظروا بها إلى الآيات التكولبية 
الشّاهدة بشؤون الله تعالى. ولتبصيروا جسيع بظاهرء 
تعالى في غاية الككال, ونهاية الإتقان. ‏ (150 114 
القاسمي : أي المقول والإدراكاث 
1 لحا بحمده) 
الطَاطَبائيَ : لايعد أن يكون المراد ب( الشمع 
والبمير) مطلق المواس الظاهرة. من باب إطلاق الجزء 
الحديلهد 


وإرادة الكل" 


اب ص ر/ 167 
الطَِّي: إنا خسّ جل ذكره «الشمع والأبصار» 
أنه لوشاء أذهيها من المنافقين دون سائر أعضاء 


أجسامهم لذي جرى من ذكرها في 


ائقل. 
فإن قال لنا قائل: كيف قيل: للَذَهَبَ يسَنِْهمْ» 
فوسّد, وقال: لدَأَبْصَارِهمْ» فجمع. وقد عصلمت أن 
الخبر في «التمع» خبر عن سمع جماعة , كما الخسير في 
«الأبصار» خير عن أبسار جباعة؟ 

قل : قد اختلف أهل العربية في ذلك, فقال بعض 
أنحوييٌ اللكوفة: وحّد «المع». لأنّه عنى به المصدرء 
وقصد به الترّق, وجمع «الأبصار» لأنّه عنى به الأعين. 

َنب نحوري البصعرة يزعم أن «السمع» وإن. 
كان في لنظ واحد فنّدببمنى جماعة . ويحتيٌ في ذلك بقول 
اذه ولمر: إسراهسيم: 41, يسريد: 
لاترقة إليهم أطرافهم . ومقوله: «وَيونُونَ 
القمر: 48, يراد به أدبارهم. 

ونا جاز ذلك عندي, لأنَّ فى الكلام مايدلٌ عل أنه 
مراد به «الجمع» فكان فيه دلائة على المراد منه, وأدّى 
معن الواحد من السّمع عن معنى جماعة, مغتهًا عن 
جماعة . ولو قعل ب«البصير» نظير الذي فعل ب«الشمع» 
أو فمل بدالشمع» نظير الذي فعل بدالأبصار» من 
الجمع والتوحيد, كان قصيعًا صحيمًا لما ذكرنا من 
العلّة . [تم استشهد بشعر] ادكه 


مره 
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ذهب بأسباعهم وأبصارهم الباطنة. 
قيل : لذهب بما استفادوا من العرٌ والأمان الذي لم 


بمنزلة الشمع والبعير. الديكد 
نحوه المنازن. م 
لم َعُُمْوأبْصَاوْمُْ 

2١ فصّلت:‎ 


بما كانوا يببمعرون ببه, 
0 
بما رأوا من الآيات إلدالة. 
ل 
البوُوسَويّ : يبا ظرت إلى حرام. .. . ل4: /9ا56 
رأوا الآيات فلم يََبررَقآ 
لمكم 


بهاء وآمن با دلته عليه من توحيد الله وتصديق رسوله 
وماجاء به. فنا أصاب حظ نفسه. ولنفسه عمل وإيّاها 


بغى امخير. فرك 
8 
يّ: يعني بهذه الحجج بأن نظر فيها 
حي أوجبت له العلم . وتبيّك بها. 46:4 


نوه الطرسي. دين 
أي فن عرفها وآمن بها. ‏ (0144:1) 

الإيصار هو الإدراك بحابّة البععر, أي 

افن استدل وتعرّف, فنفسه نقّع ام 


يعني فن عرف الآيات أو اهتدى بها إلى 
إفدافلنا 
البْدُوسَويّ : أي الحق بتلك البصائر, وآمن به . 

لانن 


لطي : ريا تهنا مانا تُكذّب بد من 
يقابك مَل معاصيك . 

عوسي : مناه أبسعرنا الإشد. وقيل ينه 
أبصعرنا صدى وعدك, وسمعنا تصديق رسلك. وقبيل: 
مناه إِنَاكتًا بغزلة لتم . فقد أبسعرنا. ...000-180 

غموء اَي (5: 147). ارسي 15:40 
لطبي ٠‏ (بزة 
ننكر. وقيل : (أبْصَرْنَا) صدق وعيدك١(و-‏ 
رسلك. أبصّتروأ حين لاينشهم البصير. وسصعوا حين 
الايفهم الشمع, 

وقيل: أي ريّنا لك الحجّة, فقد (أَبْصَْنا) رسلك 
وعجائب خلقك في الدنياء (وسَيا) كلامهم . فلاحجة 


لنا. فهذا أعتراف منهم ثم طلبوا أن يدوا إلى الدّنيا 


الفداين 


فيلك 


أي معرنا كن يبصّر ويسمعء 
وحصل لنا الاستمداد لإدراك الآيات المبصعرة 
وا مسموعة, وكنًا من قبل حُمِيًا ادك شه 


16: 

نموه الآلوسئ للفقيكة 
القاسميٌ : أي علمنا مالم تعلم» وأيقنًا بما لم نكن به 
موقنين. تن غلم 


ابن عباس : أي يُبسعرون المحقّ ويغولون به. لق 
إذا خرجوا به من ظلمة الكفر أطفؤوه بكفرهم ونفات 
فيه. فتركهم في ظلمات الكفر. فهم لاييسعرون عد 


قلت : إن بعض مانت ترى في اللمة ولول 
الظلمة دون رؤيتهاء فنق الله عنهم الرؤية والبصيرة, 
لأتهم أضلّ من تلك الحيوانات , كما قال الله تتعالى. 

كَالآنْعام بلْ هُمْ آَضَلّْ» الأعراف: 105 
: للدلكف 


موضع نصب عل الال من اطاء ولي في كه ني 


بص ر/ 5146 


تركهم في ظلمات غير مُبصعر ين . دكن 
القسغْرالوَازي : م حُذف أحد المغمولين من 
الايُصِرُونَ)؟ 
الجواب: أنه من قبيل المقروك الذي لايلتفت إلى 
إخطاره بالبال, لامن قبيل المقدّر المنويّ, كأنّ الفمل غير 


متمد أملا. مع 
أبن كثشير: لايهتدون إلى سبيل خير, ولايعرفونها. 

للديكن 
أبوحَيّان : (لايصِيرُونَ) جملة حالية. ولايجوز أن 


يكون فى ظُّّاتِ) في موضع الحال. وترون جملة 
في موضع المفعول الثاني , وإن كان عبوز: ظلننت زيدًا 
به لايخاف , وأنت تريد ظننت زيدًا في حال انفراده 
اليناف ) لأنّ الفمول التّانى أصله خير المبتدا. 

وإذاكان كذلك فلايأتي الخبر على جهة التأكيد إِنا 
دَلكَ لصيل بعض الأحوال لا الأخبار. 

فإذاجملت فى ظَلّاتٍ) في موضع ا حال كان قد فهم. 
منها أنّ من هو في ظلمة لابيصير, فلايكون في قوله: 
الَاينْصِرونَ) من الفائدة إلا التوكيد؛ وذلك لايجوز في 
الأخبار. ندل 
الفينطن 


غوء الألوسي. 

رشيد رضاء حُذف منعول ايُبْصِرُونَ) إيذانًا 
بالعموم, أي لاييسعرون مسلكًا من مسالك الهدايية, 
ولايرون طريكًا من طرقها, لأنّه صارف عنايته نهم 
بقركهم سلته وإهافم هدايته. ووكّلهم إلى أنقسهم. 
وياويل من وكله الله إلى تقد وحرمه توفيقه , نسأل الله 
ألعافية. 
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ببق لاثُرجى هدايته, لأنّه 


هذا المثل مضعروب لت 


سد على نفسه جميع أبواب المداية» ذا 
بحواسشه ولا بوجدانه إذا خالفت تقائيده. وعدم الإبصار 
بذهاب النّور غير كاف ثيل هذا اليأس والحرمان, 
لجواز أن يلوج بارق أو يذر شارق أو يصيح طارق, 
فتكون الهداية وتتكشف الغواية 


الدلفكك 


الأعراف: 11/8 
معناه وهم أعين لابنظرون بها إلى آيات 
فيتأملوها ويتفكّروا فيها؛ فيعلموا بها صحّة 
ماتدعوهم إليه لهم , وفساد ماهم عليه مقيمون لابن 
الشّرك بالله وتكذيب رسمله. لفل 

البقَويّ : طريق الحقّ وسبيل الرشامي. (1: ه12 

التييضاويّ: أي لاييظرون إلى ماخلق الل نر 
اعتبار. 


لحبوم 

الخسازن: يمني لابُبيرون بها طريق الحقّ 
باكبف ولايظرون بها في آيات اك وأدلّة 
توحيده. دنه 
أبوحَيّان : ا كانوا لايتديّرون شين من الآيات 
ولايتظرون إليها نظر اعتبار ولايسمعونها سماع تفكّر, 
جُعلوا كأتّهم فقّدوا الفقه بالقلوب؛ والإيصار بالعيون, 
والسّاع بالآذان, 

وليس المراد ني هذه الإدراكات عن هذه الحواٌ. 
ونا الراد ني الاتفاح بها فيا طب منهم من ايان 
دللا 


ال: المراد لاييصعرون بها شيا من 
درج فيه الشٌواهد التكويئية الدألّة على 
لمق اندرا وي [إلى أن قال: 
المراد بالإيصار والتماع المتفبتين: مايختصٌ بالعقلاء 
من الإدراك . على ماهو وظيفة التقلين ‏ لاما يتناول مجرّد 
الاحساس بالشَّبح والصّوت كبا هو وظيفة الأتعام . 
الذاكين 
يرون أي دلائل 
لفدايافل 


إثسارة إلى بطلان استمدادهم 
لوقو في بجرى الرّمة الإطية, والوقوف في مهب 
التفّحات الربّنيّة . فل ينفعهم مايشاهدونه من آيات الله, 
.وماليسمعونه من مواعظ أهل الحقّ, ومائلشه لحم 


غطرتهم بن الحجّة والبيّة اين 


المشركين لايسمموا ولايعقلوا ذلك بقلوهم , وتسراهم 
ينظرون إليك بأعينهم وهم لامُبصعرون بقلوهم . 

07٠ 5 (البقّويّ‎ 

الطَِّريّ : ممنى الكلام: وترى ياتحقد آطة هؤلاء 

المشركين ‏ من عبدة الأوثان ‏ يقابلونك ويحاذونك 


دين 
رهم لاتدركون المري. (018.1 
فيه قولان: 


وهم لاميُصرونك , لأنّه لاأبصار لهم, 
الإمطْقَريَ 


القول الأوّل: أنّ المراد منه وصف الأصلام بهذه 
الصّفات. 

والقول هذه الأحوال المذكورة صفات 
لؤلاء المشركين, فإن حملنا هذه الصّفاتِ على الأصنام 
قلنا: المراد من كونها ناظرة: كونها مقابلة بوجهها وجوه 
القوم. من قوظم : جبلان 


ينظرون إلى الّاس, إلا أئْهم لشدّة إعراضهم عن الحقّ 
لم ينتفموا بذلك التظر والرّؤية, فصاروا كأئّهم عُمي. 
آبة تدلّ على أنّ التطر غير الرؤية, لأنّه 
تعالى أثبت التلر ونق الرّية وذلك يدل على التّغاير. 
وأجيب عن هذا الاستدلال. ظيل: معناء تمس 
أنّهم ينظرون إليك مع أنْهم في المقيقة لايبظرون .أي 
تلن أنّهُم ينظرونك مع أَنّهم لابمبصرونك >والزؤية. 
بمعنى الحسبان واردةٌ, قال (وَثَرَى النّاسَ سُكَارَى 
وَمَامُمْ بشكازى» الحج: ؟ لقليقم 
البُوسَويّ : حال من فاعل (ينُونَ) أي والمال 
أئّهم غير قادرين على الإيصار, وهو بيان عجزهم عن 
الإبصار بعد بيان عجزهم عن السمع . وقبيل: ضمير 
القاعل في (تَرْيُمٌ) لرسول الت وضمير المفعول 
للمششركين, على أن التُعليل قد تم مند قوله تعالى 
الَآيَسْمَعُوا) أي وترى المشركين ياعتمد ينظرون إليك 
بأعينهم وهم لايبميرونك ببصائرهم. أي كما أنت 
عليه . ف غائبون عنك في الممقيقة إلا أن يقرو بالتُوحيد 
وصدق الرّسالة. لفلف 
الآلوسيّ : بيان لمجزهم عن الإصار بعد بيان 


اب ص ر/ /341 


عجزهم عن المع وبهذا ‏ على ماقيل  -‏ الشمليل 
لعدم امبالاة. فلاتكرار أصلاً. وقال الواحدي: إِنّ ماميٌ 
للفرق بين من تجوز عبادته وغيره. وهذا جسواب ورد 
لتخويفهم له صل الله تعالى عليه وسلّم بآهتهم. 
والزؤية بمعريّة , وجملة (يُوُون) في موضع الحال 
عن امفعول الاج للأصنام. والجملة الاممية حال من 
فاعل يون والخطاب لكل واحد من المشركين. 
والممنى: وترى الأصنام رأي المين يشبهون الناظر 
إلبك ويفيّل لك أئْهم يُبصعرون ما أنّهم صُنع لمم أمين. 
مركبة بالجواهر المتلألثة وصُوّرت بصورة من قلب 
ييظر إليه. والمال أنّهم مير قادرين 


ع لالإصار. 

وتويميه الخطاب إلى كل واحد من المشركين دون 
الكل, من حيث هو كل. كالخطابات الشابقة للإيذان, 
بأ رَؤية الأصنام على اهيئة المذكورة لايتسقٌ لكل 


مما بل لكل من يواجهها. ادامل 

المَراعغيَ : أي وتراهم أتها مقاطب ينظرون إليك. 
بما وضع هم من أعين صناعيّة وحَدّق زجاجيّة أو 
جوهرية. موبّهة إلى من يدخل عليها, كأّهاتنظر إليه 


وهم لامبصرون بهاء لأنّ حاسّة الإإبصار لاتمحصل 


القَخْرالوازيٌ ون قاس من قال «ابمر انل 
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من المع ويدلّ عليه وجوء!: 

الحجّة الأول: أئهم قالوا في اقل المشهور: ليس 
وراء العيان بيان, وذلك يدل على أنّ أكمل وجوه 
الإدراكات هو الإيصار 


القرّة الساممة هي اطواء, والّور أشرف من أشواء. 
فالقوّة الباصيرة أشرف من القوّة التامعة. 

الحجّة التالئة: أن عجائب حكة الله تعالى في تخليق 
المين التي هي محل الإبصار أكثر من عجائب خلقته في 
الأذن التي هي يمل التماع, فإلّهتعالى جعل تمام روح 
واحد من الأرواح الشبعة الدتماغيّة من المصّب آلة 
الإمصار, وركّب السين من سبع طبقات, ويلا 
رطوبات, وخلّق لتحريكات المين مضلات كتزرة كلا 
صور عختلفة؛ والأذن ليس كذلك. وكثرة المناية كر 
تخليق القّيء تدل على كونه أفضل من غير 

الحجمة الزابعة: أن البتعر يرى ماحصل فوق سيع 
ماوات والتمع لاجُدرك مابْعّد منه على فرسخ؛ فكان 
البعر أقوى وأفضل. وبهذا البيان يُدفع قوهم: إن 
التشمع يُدرك من كل الجوانب, والبصير لامرك إلا من 
الجائب الواحد. 


في الدنياء واختلفوا في أن هل رآه أحد في الآنيا أم لا 
وأيضًا فإنّ موسى مل مع كلامه من غير سبق سؤال 
والقاس . ولا سأل الرّؤية قال: (لَن ترَان)ء وذلك يدل 
على أنّ حال الرّؤية أعلى من حال السماع. 

الحجمة الكادسة: قال ابن الأنباريٌ: كيف يكون 


التمع أفضل من البصعر وبالبمبر يحصل جمال الوجه. 
وبذهابه عيبه, وذهاب 0 الايورث الإنسان عيئاء 


شو راس :ل لزنن لنولادن لاد 
لاحي 


عه افد لتر راح وغل 


ه .سومَاكَانَ لم من دُونٍ اله من أَوْليَاء + 
م داب مَاكَائُوا يَسَتَطِيمُونَ الشنع وَمَاكَانُوا 
يُتَصرُ ون هود 1١‏ 

قتادّة: ص عن الحقّ فا يسممونه, بُكُمُ فا يتطقون 
به مي فلا يبصع ونه و لاينتفمون يه. 

(اطَير 


دقل 


لظي : أنهم لايسممون الحمق؛ ولامُبصارون 
افلتيفن 


حُجج اله. سباع منتفع , ولاإبصار مهثر. 
: 


غلائيصدرون عنادًا وذهابًا عن المق: فأستطت الباء عن 
الكلام. إفدانك 
نحرء شير للم 
القَخْرالوَاَيّ : والمراد: ماهم عليه في اليا من 
صمم القلب وعمّى التقس . [إلى أن قال:] 
فقيل : المراد منه : اليصيرة, وقيل : المراد منه: أب 
عدلوا عن إيصار مايكون حجّة لهم. ‏ (/0 
المَراغيَ : وماكانوا يُبصعرون مايدل على صِدقه في 


(1) هكذا في المتن, والأاهر: شجع. 


الأنفس وني الآفاق. لمكم 


هم بهسيئاتهم التي كسانوا بها ققبل 


الفدلكة 


كه 
عوسي : بأن يذكروا في ذلك. فيدهم على أب 
لايقدر حل ذلك أحد غير اله لذي لاشريك له 
مده 
الخخازن : يمني فيعتبروا 0 
أبوالشعود: أي ألا ينظرون؟ فلائيصرون ذلك. 
اليستدلوا به على كبال قدرته تعالى وفضله. (101:0) 
نوه الرُوسَويّ. لفديلة 
الآلوسي ؛ أي ألا يُبصدرون؟ فلاييصرون ذلك 
ليستدلوا به على كبال قدرته تعالى وفضله صرّوجل. 
وجعلت الفاصلة هنا (مُْصِعرُونَ) لأنّ ماقبله مرثي» وفيا 
قبله (يَسْمعُونَ) لأنّ ماقبله مسموع. 
وقيل: ترقا إلى الأعلى في الاتنعاظ مبالغة في 
التذكير ورفع المذر. 
وقرا ابن مسمود (تيِصِرٌُونَ) بالّاء الفوقية . 
الفدكلد 


ابص ر/ 348 


(لحتحامع) 


الفدانتة 


وتوبيخ. وتخصيص هذه الآية 


بالإيصار والآية السابقة بالتمع» لما أنّ الم بإهلاك 


الأمم الماضين إَا هو بالأخبار التي سنال من طريق 
الشمع . وأا اليلم سوق الأمطار إلى الأرض السو 
وإخراج الرّع واغتذاء الأتمام والإنسان. فالطّريق إليه 
جاسّة البسير. لتحباك 


ًِ لففقنكء 
الشدَّيّ : عقن حين الكمرواعل فتله. 
لطي 
الطُوسي : أي حكنا عليهم بأئهم كمن مشي 
بصيره فهم لايُُصرون لذلك. 
وقيل: أغيناهم بظلمة الكثفر فهم لايُبصعرون 
اقدى. 
وقيل: بظلة اللبل فهم لامبصعرون الذي 806 . 
اللهنا 
الطِّيسي: [قال نمو لومي وأضاف:] 
وقيل : فأغشيناهم العذاب فهم لامُيصعرون القار 


00 
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وقيل: معناء أئّهم لا انصرفوا عن الإيان والقرآن 
لزمهم ذلك حك لم يكادوا يتخلّصون منه بوجي 


كالمغلول والمسدود عليه طُدقه لالم 
0 
لذن 


ويحتمل أن يكون المراد هو أنّ الكافر مصدود. وسييل 
الحقّ عليه مسدود. وهو لابُيصر السَدّ ولايعلم امد 
فيظن أنه على الطريقة المستقيمة , وهير ضال. 


لقيلف 
البرُوسَويّ : فأخذ الله تعالى أبصارهم عهه ا 
فلم متصتروه. صيع 
الألوسي : "بقدرون عال إيصار شيء نَأأمقا 
20 


بهم بن أحاط بهم 0ن لطب 
أبصارهم ميث لايرون ماأمامهم وماخلنهم؛ فهم 
حبوسون في مطمورة الجهالة. ممنوعون عن النظر في 


الطّنطاويّ 


يرد ا إضلال لابقع اتخويفه 41 


١(الطَيرَي‏ 1: 0030 
ري : وأظظُرهم فسوف يرون مايحلٌ بهم من 


1 مل 
الطّْستَ : قيل: وأبصيرهم إذانزل بهم العذاب 
فسوف يُيصعرون. وقيل: وأبصر حاهم بقليك فسوف 


يُبصعرون ذلك في القيامة 
وفي هذا إخبار بالنيب. أن وعد يدع بالأعر 
وانظّفر. فوافق الخبر لخر وكأئهسم قالوا: متى هذا 


المذاب؟ فأنزل الله لَأقْبِقدً بن4 الصّاقات. 
لملة زثيينفا 
الطُوسي: بير حاهم بقليل. وقيل: أبسيرهم في 
يوقت البصير. 
وفي الآية دلالة على العجز لأنّه تعالى وعد نيه 
بالتصعر, فكان الأمر على ماقال. نايك 


أي أبير مايناهم يومتذ 
يبْصِرُونَ» ذلك. 
وقيل: أبسر حاهم بقلبك هِقَسَوْفَ 
معاينة. 
وقيل: أغلِمهم فسوف يعلمونة 
وقسيل: أبسصير ماضبّموامن أمرنا «قتسؤْق 
مايحل بهم من تمذابنا. لمكم 


لابنقعهم البر.(اطُيرِي 
ل: أظلّرهم فسوف تُُمعرون ماهم 


بعد اليوم, يقول: يُيصعرون يوم القيامة ماضيعوا من أمر 


لله وكفرهم بالله ورسوله وكتابه فأنسيرهم» وأبمعز ' 


الأسر والقعل-والعذاب في الآخرة. فسوف يتصعرونك 

ومايقضي لك من التصعرة والتأييد والقواب في العاقبة. 
والمراد بالأمر بإيصارهم على الحال المتظرة 

الموعودة ‏ الدّلالة على أنّها كائنة واقعة لاممالة وأنّ 


كينوتتها قريية, كأتها قدام ناظريك. وفي ذلك تسلية له 

وتنفيس عنه. 
وقوله: َتَسَوْفَ يُنِصِرُونَ» للوعيد كرا سلف لا 
للتّبعيدء مثل العذاب الثازل م بعد ماأنذروه قأنكروه 
احهم فلم بلتفتوا إلى 
إنذاره ولاأخذوا أمبتهم ٠‏ ولاديّروا أمرهم تديير؟ 
الهم بغدً. فشن عليهم الشارة 
إفقنن 


يبيش أثذر بهجومد قوم ب 


يُجيهم حت أنا 
وقطع دابرهم, 

المُطبتَ ه وعير بالإبصار عن تقريب الأمر أي 
عن قريب يُيصعرون. وقيل: الممنى فسوف يبصعرون 
العذاب يوم القيامة. 
وَْصِرْهُم) أي اقظر إلى عاقبة أمرهم, 
فسوف مُبصدرونها ومايحل بهم من المذاب ولأ 
والقتل» أو سوف مُبصعرونك وماي” لك من الَف بهم 
والتمر علهم, 

وأمرٌه بإبصارهم إشارة إلى احالة المنعظرة الكائنة 
الاعمالة, وأنّها قريبة كأئها بين ناظرّيه؛ بحيث هو 
يبصيرها . وفي ذلك تسلية وتنفيس عنه !8 

لمم 

بْصِرْمُ) على أسوء حال وأنظع 


تاذلف 


أبوعيا 


البْرُوسَوٍ 


نكال حل بهسم من القنثل والأسر. والمراد بالأمر 
بإيصار, 


بغاية قربه, كأنّه بين يديه يبصعره في 


ون) جزاء ماعملوا من الخبير والقيرٌ 


ابص ر 07017 


وَاسَوْفَ) للوعيد. ليتوبوا ويؤمنوا دون الشبعيد,. 
أن تبعيد اليء المُخْدّر منه كالمنافي لإرادة التَخويف 


به, وخا نزل قَسَوْفَ يُبْصِرُونَ» قالوا استمجال 
واستهزاة الفرط جهلهم: متى هذا؟ فتزل قدوله تعالل: 
إفدايلفا 


با يَتجنُونَ» الاقات: 301 
اللوسي : مايكون لك من مزيد الو 
اللوعيد لاللتّسويف والتبميد الذي هو 
ماحل بهم مستازم لقرب سايكون لد صليد الّلاة 
والشلام. فهو قرينة على عدم إرادة الأبميد منه 


لاتحم 


اراي : أي وانظ وارتَقِْ مايحلٌ بهسم من 
المذاك وألتكال بمخالفتك وتكذ يبك 


؟تشار دينك وإقبال النّاس مليه أفواجًا زرافاتٍ 
دنا" يداه لوعده بقوله: «إذا جَاءَ تَعضْرٌ || 
يَدخُْونَ فى دين الله ألوابما» 
لقند لذن 
: الأمر بالإيصار والإخبار بإبصارهم 


الطّباطَبائي 
عاجلًاء وعطف الكلام على الأمر التو مجلا يفيد 
بحسب القياس أن المعنى: رهم وأبصعر ماهم عليه من 


الجسحود والمناد ققبال إنذارك وتضويفك 9قَسَوْفَ 
يُنِصِرُونَ» وبال جحودهم واستكبارهم. (/11: 00078 


القلم: ه 
ابسن عباس : مسمتاه فستعلم ويعلمون يوم 


القيامة. ين 


/ المعجم في فقه لغة القرآن... ج 8 


ذلك وعيد بعذاب يوم بدر 
(الآلوسئ 053:54 

معناه فستعلم يابمتد يوم القيامة 
ويعلمون, يعني هؤلاء الكقار الذين يرموتك بالجنون 
قارةٌ وبالكهانة أخرى . طحنو 
الِقّويّ : فسترى يامتد ويرون, يعني أهل مكّة 

إذا أنزل م العذاب. 


080:00 


نه 


لمم 

القَغْرالوَازي : أي فسترى يابحمد ويرون. ب 
امسر 

منهم من حمسل ذلك عال أحسوال الدّديأ. لت 
يبِصِرُونّ» في الدنيا أنه كيف يكون عاقة 
أمرك وعاقبة أمرهم, فإنّك تصير لما في يقلو 
ويصيرون ذليلين ملعونين» ونستولي عليهم بالقتل 
والنّهب . قال مُقائِل : هذا وعيد بالعذاب بيدر. 

ومنهم من مله على أحوال الآخرة. وهو كقوله 
نخدا ناذا الآهرُ» القمر: 7 

لضضنن 

قرطي : وقيل: فسقرى ويرون يوم القيامة 
بن الح والباطل . 

البووسَويّ : يقال : أبشترئه ويصّره 
وأدركته. فإِنَ «البصبر» يقال للجارحة التاظرة, ولقوّة 
القلب المدركة, ولايكاد يقال للجارحة: بصيرة. وفى 


. وفيه قولان: 


المدذلفقد 


به؛ عللمته 


«تاج المصادر» الإبصار: رؤية بالمين والقلب. 


فالمعنى فستعلم ويعلمون يوم القيامة حين يتبيّن 
الحقّ من الباطل. 

وقال القاشان: فستبمر ويُصِرون عند كشف 
الغطاء بالموت. 

ولذا قال الكاشق: اعلم إذا نزل بهم العذاب عَلموا 
نت ينون أم إتاهم؟. 

وهو الأوضح. قفيه وعد لرسول م39 يغلية 
الإسلام وأهله, وبالاتتقام من الأصداء.  21١8:10(‏ 

الآلوسيّ : وقيل: فستبصر ويُبصعرون في الدّديا 
بظهور عاقبة الأمرء بغلبة الإسلام وأستيلاتك علهم 
باتقعل والتّهب. وصيرورتك مهيا مُظُمًا في لوب 
إلعا مين , وكونهم أذ صاغرين , ويشمل هذا ماكان يوم 
درا الفدلفا 

المَراهيَ : أي فستملم أتها الول وسيملم 
يدبو الفتون الضَال منكم ومنهم؟ ونمو الآية 
قوله تعالى: ف سَيَفْلَعُونَ َدًا مَن الْكَدَّابُ الْأدِر»ه 
القمر: 17؟, وقوله: 9َوَإنًا أَوْ اكُمْ على مُدَى أذ في 
َلَالٍ بين سبأ: 14 

والخلاصة : ستبصير ويُبصيرون غلبة الإسلام» 
واستيلاءك عليهم بالقتل والأسر. وهييتك في أصين 
ألّاس أججمعين, وصيرورتهم أذلآء صاغرين. 

وهذا يشمل ماكان في بدر, وغبيرها من الوقائع 
كان فها التصير السبين للمؤمنين, والمسزي والهموان 
وذهاب صولة المشركين. متا كان صيرة ومثلا 
9 الفدلفا 
تفربع على تََصّل ماتقدّم, أي فإذا 


للآخرين. 
الطَباطَبائيَ 


لم تكن مجنونا بل متلبسا بال ومتخلمًا بالق ولك 
عظيم الأجر من ريّك, فسيظهر أمر دعوتك, ويتكشف 
على الأبصار والبصائر من المفتون بالجنون أنت أو 
المكذّبون امون لك بالجنونة. 

وقيل: المراد ظهور عاقبة أمر الدّعوة له وممم في 
الدنيا أو في !/ آخرة. الآ تقبل الممل على كل منها 
ولكلّ قائل , ولامائع من اللجمع , فانّ الله تعانى أظهر نبيّه 
عليهم, ودينه على دينهم , ورفع ذكر مي . وما أزرهم 
وسيذوقون وبال أمرهم ء 


َل تََكُنُونَ فيه ا صمو 
القصص: 77 
الطِّريّ: يقول: أفلا ترون بأبصاركم اختلاف 
اليل والتّهار عليكم. رج من الل لكم, وح منه 
عليكم؛ فتعلموا بذلك أنّ العبادة لاتصلح إلا من أنعم 
عليكم بذلك دون غيرء, ومن له القدرة أل خالف بها 
بين ذلك 0 


1" 5096 : 
الطُوسي : معناه أفلاتتفكرون فيا ترونه؟ لأنّ من 


الدَمَخْشَريّ : وقرن بالليل (آَفَلَائبِصِرُون) لأنّ 
غيرك بُِصِر من منفعة القلام مائبصعره أنت من الكون 


اب ص ر/ 7/1 


انانف 

ن البصيرة. وقيل: 

أفلا تعاهدون اليل والتّبار, وتتديئرون فيهماء فتعلموا 
نما من صنع مُديْر حكيم . اقلق 
القَخرالوَازيّ : معناء أفلا بعر ون ماأنتم عليه من 
الخطأ والضّلال. لني 


الآلوسي: الشّواهد المنصربة الدَألة على القدرة 
الكاملة, لتقفوا على أن غير اله تمالى لاقدرة له على 
بعلم نا ذكرنا أن كا من جملتي: قل 8 
تُبِصِرُون) تذييل للتّوبيخ الذي يعطيه قوله 


هتراهم مي سم 
ومن الألطيف تذييل الآيتين بقوله: (أَقَلَا 


تشتكون» او 
بالإيصار, لمناسبة ضوء التّمار الإيصار, وبق المع لآية 


اليل , وهو لايمخلو من مناسبة معه. اكلم 


6١ الرغرف:‎ 

َي د (أََا نِرُونَ) أتها القوم ماأنا فيه من, 
التميم والخسير, ومافيه موسى من الفقر وعيّ 
اللسان؟ نيدن 


/العجم في فقه لغة القرآن... ج ‏ 
البقّويّ : مظمتي , وشدّة مُلكي, 034:4 
مثله الخازن. للدللنن 


إن ماادعيه حق» وإِنّ مايقوله موسي 


لديف 
ذا املك المظيم وقوّنٍ؛ وضمف 

عوسى. لقندما 
غهوء الث طّي. كلبق 


الآلوسي: على تقدير المفمول, أي أفلائبصرون 
ذلك؟ أي ماذكر. ويعبوز أن يفل مغزلة اللازم , وا معنى: 
أليس لكم بصير أو بصيرة. 

وقرأ عيسى (تُبصعرون) بكسر التون, فتكون الياء 
الواقعة مفم ولا مذ وفة. 

وقرأ فهّد بن الصّقر (يُتصِرُون) بياء الغيية, زر« في 
«الكامل» للهزلٍ والسَاجيّ عن بيعقوب. ذ كر تج" 
غالوية. 

ولاينق مابين افتخار اللمين يبلك مصعر ودعواء 


اليّبوبيّة من الُمد البعيد. (مكنين 
8< 
الطباطَبائي : في ممنى تكرير الاسضهام التابق, 
في قوله: لبس ل ملك مطرَ» ا 
"ون نمكم آلا ئمْصِرُونَ الذاريات: 5١‏ 


قا تبْصِرُون» كيف خلقكم, فتمر فوا 
83 ١البتَريّ‏ 4: 144 
الحيفن 
٠‏ فستفكروا 
المدد ف 


الطُوسي : معنا (وف نكم أفلاتتفكرون, بأن 
تروها مصيرّفة من حال إلى حال ومتتقلة من صفة إلى 
أخرى. فكتتم نا فصرتم أحياء. مكنم أطفالة 
فصرتم شبابا. ممعم كهولاً. وكنتم ضعفاء فصيرتم 
أقوياء. 

فهلا دلّكم ذلك على أنّ ها صاتمًا صتمها ومديرًا 
5 


رّفها على ماتقتضيه احكة, ويديرها بحسب 
ماتوجبه المصلحة. 

وقيل: المنى لأا 
كأئّه يرى الحقّ بعينه. 


نوه ارسي 


لمنكو 


يعني بصعر القلب . ليعرفوا كيال قدرته. 
/وقيل: إن ْم العاجز , وحِرّمان الحازم. 

لاحمع 

اليووسَويّ : أي ألاتنظرون فلاتبصرون بعين 

البصيرة, حقٌّ تعتبروا وتستدلوا الصّنمة على الصّائع 

وبالئقش على القّاش. وكذا مل صفاته. )١88:4(‏ 

الآلوسيّ: أي ألانسظرون فلاصرون بعين 


البصيرة. وهو تعنيف على ترك التظر في الآيات الأرضيّة 

والتقسية. نتن 

الطّباطبائي أي وفى أنفسكم آيات ظاهرة لمن 
أبضعر إليهاء ور القظر فيهاء أفلاتيصدرون؟ 

للسضيف 

الطور: 16 


الطبريّ : يقول تعالى خبرا ممّا يقول هؤلاء 


لمكذّبين الذين وصف صفتهم إذا وردوا جهمْم يوم 
القيامة. أفسحرٌ أتها القوم هذا الذي وردقوه الآنء أم 
أتم لاتعاينونه ولاتبصرونه؟ وقيل: هذا لمم توييمًا 
لااستغهاًا. 
الؤْمَضَْرِي : بعني كنم تقولون للوحي : هذا سحر 
الَفسِمرٌ هذَ) يريد أهذا المصداق أيضًّا سحر؟ ودخلت 
الفاء لهذا الممنى ؤَآم آَم لَاْبِصِرُونَ» كما كنتم 
لانبصعرون في النياء يعني أم أنتم مني عن الخبر عند كما 
كنتم نيا عن المخبر؟ وهذا تقريع وتهكم. ‏ (58:4) 
نمو ارط 307 64 وَالمرُوسَويٌ (5: 0044 
والقاسمي (18 مها وار لين كفن 


فيضي 


ولكن لابصِرُونَ 
الواقمة: 8.0" 
1 
الطوسيّ : معناء لكن لاتتعلمون ذلك, لْهَلكَم” 
بالله» وما يجوز عليه ومالايجوز. ويمتمل أن يكون 
لمراد: ولكن لابصرون الله, لأنّ الرؤية مستحيلة 


«- َنْب ليه نكم 


اجيلك 


ليق 


اند لفن 


للم 


زوننا. فقوله : (لْاميِصِرٌونُ) من البصيرة لامن 
البصر. والأقرب تفسيره بقوله: لاتُدركون كوننا أملم 
5 للدوند 
شير : لاتدركون ذلك بيصير ولابصيرة , لأنّه عا 
آخر لامدخل له بهذا العالم. 
الآلوسيّ : لاتُدركون كوننا أقرب إليه نكم 
الجهلكم بشؤونناء وقد علمت أن الخطاب للكقّار. 
وقيل: لاُدركون كنه مايجري عليه. عل أن 
الاستدراك من تتظرون» والإيصار من البصعر بالمين 
تجوز به عن الإدراك . أو هو من البصيرة بالقلب. 
قل : ريد بأقريته تال إليه منهم أقريية رسوله 
إلرّمجل. أي ورسلنا الذين يقبضون روحه ويعالجون 
عََاجها أقرب إليه منكم , ولكن لاتبصعرونهم 
امم 
التاسميّ : قال جمهور السٌلف: يمني ملّك اموت 
أل اهميق [قق ولكن لاتبمعرون الملائكة أو 


الدلدكة 


لاتُدركون كنه مايقاسيه. 


نموء الطْاطبائ. 


تبتكام 


الحذلفنة 


ارين 


ماتبصعرون من آثار القدرة. ومالاتبمرون من 


المعجم في فقه لغة القرآن... ج 0 


(أبوحيّان 214:4 


أي بما ترون وبما لاثرون. 

وقسيل: وماتيصرون ماعلى وجه الأرض» 
ومالاتبسيرون مافي بطنها. 

وقيل: ماتبصعرون من الأجسام. ومالاتبمعرون 
من الأرواح. 

وقيل: ماتيصرون الإنس , ومالاتبصيرون الملائكة 
والجن. 

وقسيل: ماتبصعرون ماأظهر للملائكة والّوح 
والقلم , ومالاتبصعرون مااستأثر بعلمه, فلم طّلع عليه 


أحدًا لحل 


لأنها لاتخرج من قسمين: مب وغير بعر فَكَهَو 
الخالق والخلق , والدنيا والآخرة, والأجكام والأرقاع» 


والإنس والْمنّ» والتمم الذاهرة والباطنة. (117:5) 
موه أبوالسعود (1: 1417), والآلوسيّ (14: 007 

بالمخلوقات كلّها. أو بها وبخالتها. 
الذافننا 


قتم عظيم, لأنه قسم بالأشياء 
الشّمول والإحاطة. لأنّها لاتخرج عن 

غير مُبصّر. فالبُصَر: المشاهدات, 
وغير المبضمر: المغييات, فدخل فيه الدنيا والآخرة. 
والأجسام والأرواح: والإنس والْجنّ , والخلق والخالق,. 
والتعم الاهرة والباطنة, وغير ذلك تنا يكون لائقّا بأن 
يكون مُقسما به, إذ من الأتسياء مالايليق بأن يكون 


كلّه ظاهرًا وباطنّاء ويقول ابن عطاء 
وأسرارهاء وبقول الشّيخ نهم الدّين: بما تبصدرون من 
ا مسشهودات والمسوسات بإيصار الا 
ومالاتبصعرون من امفييات ببصائر البواطن؛ يعني 
بالمظاهر الأسمائية والمظاهر الذّاتية. وبقول الحسين: أي 
با أظهر لله لملائكته القلم والأّوح , وبما أختزن في علمه 
وم يبر القلم بد. ولم تشمر الملائكة بذلك. 

وماأظهر الله للخلق من صفاته, وأرأهم من صنعه, 
ولْبدَى هم من علمه, في جنب مااختزن عنهم إلا 


فى جنب الدّنيا والآخرة, ولو أظهر الله مااخغزن, لذابت 


الخلائق عن آخرهم فضلا عن جمله. 
وقال الشيخ أبوطالب لمكي دس سر في «قوت 
القُلوب» : إذا كان العبد من أهل العلم بالله والفهم عنه 
اسم أمنه والمشاهدة له, شهد ماغاب عن غيره, 
وأبصّر ما مي عنه سواء, كبا قال تعالى: طقلا قم 
: للانحقل 


لكلتخلقم) 

الطَّباطَبائيَ : ظاهر الآ أنه إقسام ا هو مشهود 
5 ومالايثاهدون, أي الغيب والشهادة؛ فهو إقسام 
بمجموع الخليقة , ولايشمل ذاته المتمالية. 
من أدب القرآن أن يجمع الخالق والخلق في صف واحدء 
وَيُظَمه تعالل وماصنع تظيمًا مشتركًا في عرض 
واحد. [إلى أن قال:] 

وق اختيار لمائبَصِرُونَ وَعَالَائبِصِءُونَ» 
للإقسام به عمل حت لقرآن,مالاينق من المناسية ‏ فإ 


التظام الواحد المتشابك أجزاؤه الجاري في مجموع العالم 
يقضي بتوحّده تعال, ومصير الكل إله. ومايقرئب 
عليه من بعث الرّسل وإنزال الكتب. والقرآن خير كتاب 
سماويّ بهدي إلى المقّ في جسيع ذلك. وإلى طلريق 


وثمّا تقدّم يظهر عدم استقامة ماقيل: إِنَ المراد 
دون الخلق والخالق, فإن 
السّياق لايساعد عليه. وكذا ماقيل: إن المراد النمم 
الظاهرة والباطنة, وماقيل: إن المراد الجن والإنس 
والملائكة, أو الأجسام والأرواح . أو الدنيا والآخرة. 


أو مايشاهّد من آنار القدرة ومالايشاهّد من أسرارها, 


فاللفظ أعمَ مدلولًا من جميع ذلك لقلبعي» 


قوله: َْأنصِرُ ب و4 يريد ل تبارك 
وتعالى ‏ كقولك في الكلام. أكرم بعبد الله! ومعناء :ماأكرم. 
عبد الله! وكذلك قوله: «أميح بهم وَأْبير» ماأسمعهم, 


ماأبصرهم! وكل ماكان فيه ممثٌ من المدح وأا 
تقول فيه: أظرف به وأكرم به! ومن الياء والواو: أطي 


بهم, وأا استجازت العرب أن يقولوا: مد في موضع 
امدّد, لأتهم قد يقولون في الائنين: مُسدَاء وللجميع: 
يني الواحد على الجميع . لنرله 
ول : أبصعر بالله وأسيع! وذلك ببعنى 
المبالغة في المدح , كأنّه قيل : ما أبسّعره وأستمد! 
,وتأويل الكلام: ماأبسير الله لكل موجود! وأسمعه 
لكل سلموع! لايق عليه من ذلك فبيء. (107:18) 
أتحوء البتّويّ (5: 185). والخخازن (6: 0131 
زياج : أجعت الملاء أنّ معناه: ماأسمه 
وأبصّره , أي هو عالم بقصّة أصحاب الكهف وغيرهم . 
لمم 


الطوسي . مناه ماأسممه وماأبصعرء! أنه لايضيق 
شيء, فخرج التَعجّب على وجه التظيم له تعال. 


فين 

سانا 

غ4 اللفظ لفظ الأمرء. 

وا معنى التَعبجّب , أي ماأبصر الله تعالى لكل موجود! وما 
أسّعه لكل مسموع؟ للافند 


ابن عَطيّة : أي ماأبصّرء وأمصّمد! قال 


الاأحد أبصّر من أنه ولاأسمع, وهذه عبارات عن 
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الإدراك, 

ويحتمل أن يكون الممنى: أبصير به! أي بوحيه 
وإرشاده هداك وحججك والحقّ من الأمور. وأسيع به 
العالو! فتكون أمرين لاعلى وجه التَعجّب. (5: 091١‏ 

نحوه الُرطي. هوم 

الرَمَحْشَري 
إدراكه ا مسموعات والمبصّعرات , للدّلالة على أن أمره في 
الإدراك خارج عسن حدّ ماعليه إدراك الساممين 
والمبصيرين, لأنّه يدرك أأطف الأثياء وأصغرها كبا 
يدرك أكبرها حج) وأكنفها جرمًاء ويُدرك البواطن كبا 
يُدرك القلواهر 

البَيضاويّ : ذكر بصيغة التعجّب , للدلالة علي ألا 
أسره في الإدراك شارج عا عليه إدراك التلاسهيق) 
وا مبعع رين ,؛ إذ لابعجبه شي *. ولابتغاوت دونه للق 
وكثيفٌ وصخير" وكبير" وخق" وبل" 

واغاء تعود إلى الله. وله الرفع على الفاعلية, 


رجاء بما دل على الَعجّبٍء من 


كنحم 


.والباء مزيدة عند سِيبويه, وكان أصله: أبصعر, أي صار 
ذابمير. 

تقل إلى صيغة الأمر بمعى الإنشاء, يرز امير 
العدم لياق |! نة له أو تزيادة الباء, كبا في قوله تعالى 
الوَكَقُ به النساء: ,5٠‏ والتصب عل المفمولية عند 


الأخفش , والقاعل ضمير المأمور. وهو كل أحد . والباء 

كانت المهمزة للتّعدية, ومعدّية إن كانت 

للصّيرورة. لفدكن 
أبوحَيّان: [ذكر مثل الرعَنْشَرِيَ وأضاف:] 
والفّمير في (به) عائد على الله تعالل. وهل هو في 


موضع رفع أو نصب؟ وهل (أسْيع) واأبْصِرْ) أسران 
أم أمران لنظًا معناهما إنشاء التَمجّب؟ في ذلك 


ويجتمل أن يكون الممنى بص 
بدين الله وأسيع! أي بصعر بهدى الله وسّمع , فترجع الهاء 
إِمَا على الى ونا على الله. ذكره ابن الأتباري. 
وقرأعيسى (أسمع به وأبْصَرٌ) على الخبر خملا ماضيا 
الاعلى التَمجّب , أي أَبْصّر عبادَه معرفته وأشمّع . 
تبلل 
أبوالشعود: [ذكر نمو أب حَيّان والتيضاويّ 
وأضاف:] 
ولملٌ تقديم أمر إيصاره تتعالى لما أنَ لذي نحن 


دكي من قبيل المبصّعرات. لي 


آلبْرُوسَويّ : [ذكر كلام الرُْسَري والتيضاوي 
وأنتافم] 

قال في «التأويلات التجمية» «َأَبِصِرُ به وَأَنيغْ» 
أي هو البصير بكلّ موجود وهو الشميع بكلّ مسموع 


فبه بر , وبه أنيع. انتهى. 


وتملّق علمه بالحقائق على طريق الشّجود, وكلامه 
عبارة عن التجل الحاصل من تعلق الإرادة والقدرة. 
الإظهار مافي الغيب وإيجاده. 

الآلوسي + 


انالمند 


رلا شيب نبال 


والكلام مندرج تحت القول, فليس التَمجّب منه سبحاته 
ليقال: ليس اللراد منه حقيقته لاستحالته عليه تعالى . 
بل المراد أن ذلك أمر عظيم :من شأنه أن يُتعجّب منه .كما 
قيل. ولائيتنع صدور التَجَب من بعض صفاته سبحاته 
وأفماله عرّوجل حقيقة من هيرء تعالى . 

وفي الحديث: :«ماأحلمك عمّن عصاك . وأقرتك مّن 
دعاك, وأعطقك على من سألك» وهم في هذه المسألة 
كلام طويل » فليرجع إليه من أراده, ولابن هشام رسال 
في ذلك. 


وأيّا ما كان ففيه إشارة إلى أنّ شأن بره تتعالل 
وسَئمه عرّوجل ‏ وهما صفتان غير راجعتين إلى صفة 
الهلم ‏ خارج عا عليه بصع المبصعرين وسمع الشاميية. 
القليف والكثيف والصّغير والكبير وال والخق 
والسرٌ والعّن على حدّ سواء, في عدم الاسيجاب عن 
بضره وسمعه تبارك وتعالى , بل من الئاس من كقال: إن" 


فإنّ 


المعدوم والموجود في ذلك سواء. وهو مبي عل عيليّة 
المعدوم , والخلاف في ذلك معلوم. 

ولملّ تقديم مايدلٌ على عظم شأن بصعره عرّوجل 
لما أنّ مانحن بصدده من قبيل المبصّعرات؛ والأصل: 
بر وأنتج, والهمزة للصّيرورة لا للتّعدية» أي صار 
ذابصير وصار ذاسمع. 

ولايقتضي ذلك عدم تمتها له تعالى, تعالى عن 
ذلك علوًا كبيرا. وفيهيا ضمير مستتر عائد عليه 
سبحانه, ثم حوّلا إلى صيغة الأمر, وبرز الضمير الفاعل 
العدم لياقة صيغة الأمر لتحمل ضمير الغائب, ور بالياء 


الزائدة, فكان له حلان : الجر لمكان اثباء , والرّفع لمكان 
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كونه فاعلًا. ولكونه صار فضلة صورة أعطى حككها. 

خصح حذفه من الجملة الثانية مع كونه فاعلًا والفاعل 
الايموز حذقه عندهم. 

ولاتكاد تحذف هذه الباء في هذا الموضع إلا إذا كان 

لمتعجّب منه «أنْ وصلتها» نحو: أحسن أن تقول , وهذا. 


التعل لكوته ماضيًا ممنى. قل :لمي على قتع مقدّر 
منع من ظهوره بميئه على صورة الأمرء وهذا مذهب 
سييويه في هذا الّكيب. 


قال الرَضيّ : وضُّف ذلك بأنّ الأمر بعنى الماضي كا 
م يمهد. بل جاء الماضي بعنى الأمرء كبا في حد؛ 
الل مرق قل خيرا نب عليه . وبأن صار ذا كذا قلي 
كان ملأكر منه مار أليم يزيد وشم بزيد, وأن. 
زياد إلباء في الفاعل قليل. ولمطّرد زيادتها في المفعول. 

وتعمب بأنّكون الأمر ببمنى الماضي مالم يُمهد . مير 
الاي أن لوك بد) النساء: 0٠‏ «جمنى اكض به. 


عند الاج .وقصد بهذا التقل الدّلاثة على أنه قُصِد بد 


الأكغر. وبأنَّ كثرة «أفمّل» ممنى صار ذا كذاء لاق 
علل ليتع , وجواز, اميم بزيد, على معنى التَمبئّب لازم 
ولا نحذور فيه , وعلى معنى أخر غير لازم. 

نعم ماذكر من قلّة زيادة الباء في القاعل عنا لاكلام 
يه في هذه المسألة املو 


فيه والإتصاف أن مذهب. 


عن 
ومذهب الأخفش وعزاه الرَضيّ إلى القرّاء: أن 
فى نحو هذا التّركيب أمرٌ لفظًا ومعقٌ , فإذا قلت: 
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أمرت كل واحد بأن يجعل زيد حسنا. 


أشن بزيد, 
وممنى جمله كذلك: وصفه به, فكأنّك قللت: صفة 
با حسن كيف شئت . فإنَ فيه منه كل مايمكن أن يكون في 
شخص. [ثماستشهد بشعر] 

وهذا المعنى مناسب للتّمَجّبٍ بخلاف تقدير 
«سيتوريد», وأيضًا همزة «الجعل» أكثر من همزة: صار 
ذاكذا وإن لم يكن شيء منهياء على ماقال الرَضيّ قياسًا 
مُطَرد). واعتبر الفاعل ضمير المأمور وهو كل أحد, لأنّ 
المراد أنه لظهور الأمر يؤمر كل أحد, لاصلل الشّميين 
بوصفه بها كر ولم يتصيرّف في «أفمل» على هذا اذهب 
فيُسند إلى مث أو بجموع أو مؤنّث, لما ذكروا من علّة 
كون فمل التَعجتّب ضير متصيرّف, وهي مشابيئة 
الحروف في الإنشاء , وكون كلّ لفظ من أثقاظه صال علا 


لمع من المعاني. 
وإن كان هناك جملة فالقياس أن لايتصترّىك 
احتياطًا لتحصيل النهم كأساء الأعلام, فلذا لم يتميرّف 


وبئس» في الأمثال, وسهل ذلك هنا تفحاء ممت 
الأمر فيه , كي اقحى ممنى «الجمل» وصار لحض إنشاء 


«أين» في الأحوال على صورة واحدة , لكون الخطاب 
المصدر الفعل, أي ياحسن أبن بزيد. وفيه تكلّف 


ن نقول: ين بزيد ياعمرو, ولايُخاطب 


شيئان فوحالة إَِا أن يقول: معنى خطاب الحسن ققد 
أفحى . وقرة الخلاف بين «ييتوريده وغيره تظهر فيا إذا 
أضطُر إلى حذف الباء. فصل مذهب سيبويه يلزم رقع 
مجروره؛ وعلى غيره يلزم نصيه. 

هذاء وقال ابن عَطية: يمتمل أن يكون معنى الآية: 
نير بدين الله تعالى وأمهع به أي 
وسَيع به فترجع لطاء إمَا على الهدى وإننا على الاسم 
الجليل , وثقل ذلك عن ابن الأنباري , وليس بشيء. 

وقرأ عيسى (أْبصَر بدِوَْمََ) بصيفة الماضي فيهماء 
أبوحيّان على أن المراد الإ ار ل لتب 


وخرّج 
والضّمير الجرور له تعالل, أي أبصّر عباده يبمعرفته 
كوانه وأحتهم. 

لوز أن يكون (أَبْصَر) أفمل تفضيل , وكذا (أَْتّم) 
وهو منصوب على الحالّة من ضمير له. وضمير (ببه) 


عائد حَلَ ليب . وليس المراد حقيقة التفضيل بل عظلّم 
شأن بصعره تعالى سمه عرّوجلٌ» ولملّ هذا أقرب با 
ذكره أبو حيان. 

وحاصل الممتق عليه أنه جل 
التماوات والأرض بصيرًا به وسميمًا صلى أتم وجه 
وأعظمه. لمعه 


القاسمي : أي ماأبصّعره لكل موجود, وأستّمه لكل 


وَأغ» المنتخب على جواز إطلاق صيغة التجْب في 
صفات الله تعالى , كقولك: ماأعظم الله وماأجله! اتتهى. 
يُشحق من الصّفات الشممية صيغة تيجب 


يعني أن 


قياسًا على مافي الآية , وقد يقال: بالوقف , ينبغي التأمّل. 

قال الهاميّ: فيه إشارة إلى أن علمهم بهم ما من 
قبيل الغيب فهو مختصّ بالله. أو من قبيل المسموع فهو 
أسٌَْ, أو من قبيل البصعر فهو أبصَرٌ انتهى . وهو لطيف 
جد لل 

الراغي : هذا أُسلوب في الغة يدل على التَمجّب 
والمبالفة في الأمر الذي تتحدّث بشأ 


٠‏ أي ماأبشر الف 
تعالى بكلّ موجود! وأسّعه بكلّ مسموع! فهو لايشيق 
عليه شيء من ذلك. وهذا أمر عمظيم من شأنه أن 
يتعيكب منه. 

وقد ورد مثل هذا في الحديث: «ماأحلتك عمّن 
عصاك وأقربك يمن دصاك وأمطفك على مبنا 
سألك». اللدلونا 

الطُباطَبائي + هما من صيغ التجب ممتاه اكبال. 
بصعره وسمعد , لتتميم التعليل » كأنّه قيل : وكيف لايكون 
أعلم بلبئهم وهو ييلكهم على كوتهم من الفيب , وقد أرى 
حاطم وميع مقاهم. 

ومن هنا يظهر أن قول بعضهم: إِنَّالَام في (لَهُ 
غَِبُ) إلح للاختصاص العلميّ , أي له تعالى ذلك علم], 
ويلزم منه ثبوت علمه لسائر الفلوقات. لأنّ من ليم 
لمن علِم غيره بطريق أو , أنتهى. غير سديد» لأنّ 
ظاهر قوله: أبصِر به وأنيغ» أنه للتأسيس دون 
التأكيد, وكذا ظاهر اللام مطلق ايلك دون الميلك 
الداففد 


ا لين لاون 
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مرم :24 


اأبوحيّان 3: 0193 
أبوالعالية : (أيع) بمديهم اليوم (وَأبِْرْ) كيف 
١«الطَبرَي‏ 13 0ه 
قيقةٌ للرسول. أي أممّع اناس اليسوم 
وأبشرهم مهم ويحديتهم.ماذا يصع يهم من العقاب إذأ 
أتوا مشورين مغلولين. (أبوحَيّان 043:5 

الحسّن : المنى لأن كانوا في 
الحمقّ, فاأستّمهم به وماأبصّيرهم به يوم القيامة. 
الطوْسي 011010 
(لوسَ 0019110 
تاوة : ذاك وله يوم القيامة, ميمو! مين لابنفعهم 
التمع وأبصع روا حين لاينشهم البصبر 
طبري :كما 


مقا ما عن 


أكعليه قنادة . 


لفزنين 


حين يقول الله تعالى لميسى : لدَأَنْتَ ُلْتَ 
(البغوي 86: 0081 

ابن ريد هذا يوم القيامة. فأما الدّنيا 
على أبصارهم غشاوة وفي 
يوم القيامة أبصّعروا وميموا فلم ينتفوا. 


الآية لكائدة: 115 


وقرأ نا ازج كل 
مُوقِنُونَ» التجدة: 17 (الطْبرَي 17 الها 
الطَّريّ: قو تعالى ذكره تخيرًا من حال 
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الكافرين به, الجاعلين له أندادً). والرّاعمين أنَّ له ولد 


يوم ورودهم عليه في الآخرة. 

الئن كانوا في الدّنيا ميا عن إيصار الحقّ والتظر إلى 
حجج الله التي تدلّ على وحدائيته . صُنّا عن سماع آي 
كتابه, ومادعتهم إلييه رسل الله فيهاء من الإقبرار 


بتوحيده ومأبعث به أنبياءه. فاأستّمهم يوم قدومهم على 
يهم في الآخرة! وأبصّعرهم يومئذ! حين لاينفعهم 
الإبصار والتماع. لكحنكق 

الطّوسيّ: معناء ماأستعهم وأبمعرهم! على وجند 


التسيجّب. والمنى أتهم حكوا في ذلك تمل من يشميب 
منه . وفيه تهدّد ووعيد أن سيسمعون مايصدع قلويهم . 
ويردون ماهيلهم. فيك 
4 
المَيْمْديّ : أي ماأبصعرهم بادى يوم القنيامةء 
وأطوعهم للهدى! وأعلمهم بأنّ عيسى ليسي نآ 
ولاثالك ثلاثة. 
ولكن لاينفعهم ذلك مع ضلالتهم في الّنياء وهو 
قوله: لين الظلونَ الم فى صَلَالٍ ُبين» تقديرء 
هؤلاء اظالمون وإن كانوا في الآنيا صُعًا يكنا وميا 
فا أستعهم وأبصدرهم يوم القيامة إذا كُشف الغطاء! 
لمق 
ينا المراد أنّ أسماعهم وأبصارهم 
يومذ جدير بأن بتعجّب منهم بعد ماكانوا سا وصنئ في 
ألدّنيا. 1 
وقيل: معناء التهديد بها سيسمعون ويصعرون عا 
لقنم 


تحشر 


يسوءهم ويَصدّعَ قلوبهم. 


ابن قطيّةبأي ماأسعهم وأبشارهم يوم يرجعون 
إلينا ويرون مانصنع بهم من المذاب, فإنّ إعراضهم 
ن على الحسقيقة حين لاينفعهم 
الإقبال عليهاء وهم في الدَنيا ص عم إذ لاينفهم 
لقداطة 


التظر مع إعراضهم . 

الطَبِسي ه قيل: فيه وجهان: 

أحدهما: أن التقدير: صاروا ذوي سمْع ويصّير, 
والْجارٌ والجرور في موضع رفع, لأنّه فاعل (أَسْيع), 
واممنى ماأسعهم وأبسّعرهم يوم القيامة! وإن كانوا في 
الدنيا عا ويخ عن الم عن الحسن. 

ومعناء الإخبار عن قرّة علومهم بالله تعالى في تلك. 
الغيال, ومئله قوله: مَكَقَفْنًا عَنْكَ عْطَاءَكَ فُمِصَرُةَ 
ليو حَدِيدُ» ى: ؟1. نكن الاو اليم فى صََاٍ 
مُبين» بريم: 24 

يي أن الكافرين في لني آثرواالهوى على اللدى , 
فهم في ذهاب عن الدّين, وعدول عن الحقّ. والمراد: 
أنّهم في الدنيا جاهلون, وفي الآخرة عارفون؛ حبيث 
الاتفعهم المعرفة. 

وقال أبومسلم: وهذا يدل على أنّ قوله بسبحانه: 
<مُمٌ بكم غنيّ»ه البقرة: 18. ليس معناء الآفة في 
الأذن والأّسان والمسين بل هو أتّهم لاستديرون 
مايسمعون ويرون, ولايعتيرون. الاترى أنّه جعل 
قوله: «الكن الظَاْونَ الهؤم ني صَلَالٍ شبيو» في 
نقابلته, فأقام الشمع والبضعر مقام اد إذ جمله في 
مقابلة الال المبين. 


واقاني. أنّ معناه أستعهم وأبصّيرهم أي بنصّرهم 


وبين لهم أئهم إذا أتوا مع الناس إلى موضع الجسزاء. 
سيكونون في (ضَلَالٍ مُبينِ) عن الجسم والواب. عن 


قال: ويجوز أن يكون المعنى : أستّع النّاس بمسؤلاء 
الأنبياء وأبصّرهم بهم ليعرفوهم ويعرفوا يرهم 
فيؤمنوا بهم. لكن من كفر بهم من الاين اليوم - يعني 
يوم القيامة ‏ في ضلال عن الجن 
وهذا بعيد وقد استدرك عل |/ 
والأولى والأظهر في الآية الوججه الأوّل. 
التَخالَازيّ : فيه ثلاثة أوجه. 
أحدها: وهو المشجور الأقوى: أنّ ممناء ماهم 
وماأبصرهم! والتَسبمّب على الله تعالى حال كما تتا 
ونا المراد: أن أسباعهم وأنصارهم يومئذ جدير بأن. 
يتعتب منهياء بعد ماكانوا كا وحمي في لنيز 


في قوله, 
فريك 


وقيل: معناء التّهديد متنا سيسمعون وسييعترون 
نا بيسوء بصعرهم وتصدع قلويهم. 

وثانيها: قال القاضى : ويحتمل أن يكدون المراد: 
أشْيع هؤلاء وأبصيرهم. أي عرّفهم حال القوم الذذين 


ليحتبروا ويغزجرو. 

وثالتها: فال الجُباي يجوز أن أسّع الّأس يهؤلاء 
وأبصررّهم بهم. ليعرفوا أمرهم وسوء عاقبتهم» 
فيغزجروا عن الإتيان مثل قعلهم. القدلققه 
الم طبِيٌ:قال أبوالمئاس : الصرب تقول هذا في 


بزيد وأبصر بسزيوء أي 
ماأسمعه وأبصعره! قال: فعناء أنه عجّب'نبيّه منهم 
اليلد 


بص ر/ 17لا 


أبوالشعود: تعيب من حدّة بسعهم وإينصارهم 
يومنذ, ومعناء أن أسماعهم وأبصارهم ؤم يَأنُون4 


منهاء بعد أن كارا في ليا سكا ُنه. أ تهديد با 


سيسمعون ومُصرون يوملذ. 


وقيل: أمر بأن يُسيعهم ويُيصعرهم مواصيد ذلك 
اليوم ومايحبيق بهم فيه. والمارٌ والمجرور على الأول في 
موقع الرّفع . وعلى الثاني في حير الّصب. ‏ (4: 014٠‏ 
نحوه الُرُوسَوَيٌّ (ه: 0764 والآكوسي (11: 18). 
المَراغيَ : أي لأن كان هؤلاء الكقار ألذين جملوا 
أندن). وزعموا أن له ول مني في اليا عن إبصار 
نَم والتظر إلى حجج الله الني أودعها في الكون داك 
عل وبجدائيته وعظيم قدرته وبديع حككته. ّنا عن 
سباع آي كتبه, ومادعتهم إليه الرّسل ما ياضهم في 
دنهم ودلياهم: ويهديهم إلى الصّراط المستقيم. فنا 
أستّعهم يوم قدومهم على رهم في الآخرة! وماأبميرّهم 
حينئذ! حيث لاجبدي السماع والإيصار شيئًا. ويعضّون 
على أناملهم حسسرةٌ وأسقّاء ويتمتون على الله الأماني, 
فيودون الرّجوع إلى الدّنيا ليتداركوا مافاتهم من صالح 
العمل , ولكن هبهات هبهات فقد فات الأوان. 
نحنف 
أي ماأستمهم وأبصّرهم باحق يوم 


قوله : لَرَبنَا أَْصَْنا وما قا: 
مُوقنُونَ» التجدة: 17. 
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من عقابناء في حين لاتفعهم القوبة , وذلك عند نزول 


بأس الله بهم . كنال 
1 ا 
الطوسيّ : وقد مضى معنا.. وإقا كُرّر لأتما 

عذابان: عذاب الدّنياء وعذاب الآخرة, فكأئه قال 


وأبصيرهم في عذاب الآشرة, وأبصرهم في عذاب 
اللانيا. ليك 
دي : ثم كرّر ماذكر تأكيدًا لومد المذاب 
وتعل؟ للتتريع . فقال: وَتَوَلٌ عَْهُمْ حَُ جين» 
وَأَبْصِرْ» الصّاقّات: 178 178, العذاب إذا نزل بهم 


<تسزت يُتِصِرُرنَ». 
: الأول في الدّنياء والتاني في الآخرة .. 


02 
اللَخرالَازيَ ٠‏ قيل: المراه من هذه الككلمة بآ 
تقدّم أحوال |/ نياء وفي هذه الكلمة أحصوال القسيامة , 
وعلى هذا التقدير فالتكرير زائل. 
وقيل: إن المراه من التكرير المبالقة في التهسديد 


الفيينة 


ان :لم يقد أمرء بالإيصار كما قتده في الأوّل ٠‏ 
نا لاكتفائه ب في الأول فحذفه اختصارً. وما لما في ترك 
التقييد من جولان الذّهن فيا يتمق به الإبصار منه من 
صنوف المسرّات: والإيصار منهم من صنوف المساآت. 


عذاب الدنياء وبالآخرة: عذاب 


0 


الفيروز اباديّ : أي انتظر حقٌ ترى و يرون. 


(بصائر ذوي التمييز 117:1 

البْرُوسويّ : تسلية لرسول اذ إنر تسلية. 
وتأكيد لوقوع الميماد ب تأكيدٍ, مع مافي إطلاق الفملين 
أن مامبِصِرء 9 من فنون 
المسارٌ ومايُبصصرون من أنواع المضارٌ لايميط به الوصفب 


والبيان. 
وفي «البرهان» حُذف الشّمير من الثاني اكتفاء 
بالأوّل. إفرلنف 
الطّباطبائي : تأكيد لما مر بتكرار الآينتين على 
ماقيل. واحتمل بعضهم أن يكون مرا ا قم ديد 
بعذاب الدّنياء وبهذا التّهديد بعذاب الآخرة , ولايخلو من 


بم 
فَإنَ الواقع في الآبة (َآبِْرْ) من غير مفعول »كما في 
الآية السايقة من قوله: (وَأَبْصِرْهُم) والحذف يُشعر 
بالمموم, وأنّ المراد إيصار ماعليه عامّة الّاس من الكفر 

والفسوق, ويناسبه التّهديد بعذاب يوم القيامة. 
لاحنلا 


مُنِصِرَا 


يونس : /31 
اله تجازان : أحدهما: أنّ العمرب وضموا 
أثسياء من كلامهم في موضع «الناعل», والمممى أنه 
«مفمول» لأنّه ظرف يتل فيد غبي :د اللهسار 


اضِيَةِه القارعة: /, ونا يرضى بها الذي 


[لدلفيد 


«الإبصار» إلى التّهارء ونا يضر فيه وليس التهار ميا 
يُبصعر» ولكن كان مفهومًا في كلام العرب معناه: خاطبهم 
بما فى لفتهم وكلامهم . [استشيد بشمر] (014:11) 
نحوه الخازن, 
التّسريف الْضيّ : وهذه استعارة عجيبة, أومأنا 
إلى نظيرها فبا تقدّم؛ وذلك أنه سبحانه نا سّى التّهار 


ابعل 


مبصرًا لأنَّ النّاس يُبصيرون فيه. فكان ذلك صفة 
الّيء بما هو سبب له , على طريق امبائفة كا قالوا 
أممى وليل عمياء. إذال يُصِر لاس فهاغيكا 
إظلامها. وسقوط أكنافها. 2 ١(تلخيص‏ البيان: *4) 

الطُوسي: ونا يمْسَر فيه تعبيها وبجارًا وايعارة 
في صفة التّيِء بسببه, على وجه المبالغة. [ماستقجّد 
نيلف 


وأضاء التّهار وأبصّر , أي صار ذاظلمة وضياء وبصعر 


لنقيف 


لنقيلن 
التبار يبتر فيه. والعنى جعل 


ب ص ر/ 6١لا‏ 


تُبصعرون فيه , وتهتدون به في حوائجكم بالإيصار. 
إقدفكف 
مضيئًا. لتهتدوا به في حوائجكم 
بالإبصار. والبصر الذي يبرء والنهاريمْصَر فيه. وا 
جمله امير على طريق نقل الاسم من التسبب إلى 
الفتكياد لاحم 
البرُوسَويّ:اتتمرٌكوا فيه لتحصيل أسباب 
مماشكم. فحذف مُظل] لدلالة (مُبْصِرًا) عليه؛ وحذف 

تحر كوا لدلالة (لتَسْكُّنُوا) عليه. 

وإسناد الإبصار إلى التّهار بمازيّ, والمراد يبص 
فيه كقوله : نهاره صائم وليل قائم, أي صام في نهار 
نيان 
تنبيه على تفرّده تعالى بالقدرة الكاملة. 


واانّسة التياملة. لدم ملى تومّده سبحانه, 
بَاستحقاق المبادة. فتعريف الطّرفين للقصر , وهو قععر 
تمبين. وفي ذلك أيضًا تقرير لما ملف من ككون جمسيع 
الموجودات الممكنة تحت قدرته وملكته, المقيح من 
اختصاص المرّة به سبحانه. 

والجمل إن كان ببمنى الإبداع والنلق فَامُبِصِرًا) 
حال. وإن كان بممنى التصيير فالَكُم) المفعول لاني 8 
حال. كبا في الوجه الأول فالمفمول الثاني , ُو 
في , أو هو محذوف يدل عليه المفعول النَانٍ من الجملة 
كما أن الله الغائتة منها حذوفة اعجادً) على ماني 


الأول 
والتقدير هو الذي جعل لكم اليل مظل) لتسكنوا 
فيه ,والنهار بصي لتتحرّكوا فيه لمصالحكم . فحذف من 


المعجم في فقه لغة القرآ, 


ع 


كلّ ماذكر في الآخر اكتفاء بالمذكور عن المتروك , وفيه 


لذلك, وهو الفاهر فيها. وإن كان أمرًا غير ضعروريً. 

.ومن هنا ذهب جمع إلى أنه لااحتباك فيها, والعدول 
عن «لتبصِروا فيد» الذي يقتضيه ماقبل إلى مافي اقلم 
الجليل. للتفرقة بين اقرف المجرور والرف الذي هو 
سبب يتوقف عليه في الجملة. وإسناد «الإيصاره إلى 


التهار بجازيّ. لللغة) 

رشيد رضا: (النَّار) جمله مضيئًا ذاليصار 
لتنتشروا في لأرضء وتقوموا بجميع أعبال الشمران 
والكسب. والشّكر للرب . قلمبعير هنا: مُحلي الإبصار. 


سببه حسّيًا كان أو معنويًا. فالأوّل: قوله تعاى! 
<رَجَعَنا اليل لمأتي فحنا أيه ايل وَعلنا أب 
من رَبك 4 الإصراو "1 


الإسراء: 45, أي آية مفيدة للبصيرة والحجئة على 
صدق رسوهم, ومثله قوله: همَلَكَا أيَاثنَ 
ن» التمل: 173+ 401) 
اي : الآبة تعقم السيان الذي أُورد في 
ربوبيئته تعاى , والرّبويئة كبا تعلم 
٠.‏ وقد ذكر ملكّه تعالى فى الآية 


فيه ومع (الَار) إيصارهم فيه, الباعث هم إلى أنواع 


الحركات وا 
شؤون المعاش » فليسٍ 


فقط أو بالتكون فقط . فدبّر الله سبحانه الأمر في ذلك 
بظلمة اليل الداعية إلى تبديد تجهيز القوى , بعدما لحقها 
من المي والمب والنصب؛ وإلى الارتبياح والأنس 
بالأهل, والنّمتّع مما جمع واكتسب بالتّهار. والفراخ 
اللمبودّة, ويضوء التّهار الباعث إلى الرّؤية فالاشتياق 


"أنه الى جَل لكُمْ اَي لتَسَكُنُوا يه والدَاَ 
علِيمًا... المؤمن: 33 

الطتريّ : يقول: وجمل (النَارَ بعرلا من 
أصَطَرب فيه لمعاشه, وطلب حاجاته. نعمة منه ببذلك 
عليكم كنل 

اوسن ؛ تُبصرون فيه مواضع حاجاتكم, 
فجعله (مُبْصِرٌ) لماكان يُبصر فيه المبمعرون. 

القبل) 

الإمَْتريّ : من الإسناد الجازي, لأن الإنصار 
في الحقيقة ‏ لأهل الا 

فإن قلت: لم قرّن لالَيل) بالمفمول له (والسان 
بالحال, وهلا كانا حالين أو مفمولا هيا؛ فيُراعى حدق 
المقابلة؟ 


قلت: هما متقابلان من حيث المعنى . لأنّ كل واحد 


منهما يؤدّي مؤدّى الآخر, ولأنّه لو قيل: «لشبصيروا 


في الإسناد الجازي. 
1 يي 
فيه كما تقول: تهارٌ 
صائم, وليل قائم, الأنككم) 


الطَّبسيَ: أي وجمل لكم التبار, وهو مابين 
إلى غروب الشّسس مضينًا. ترون 
فيه مواضع حاجاتكم , فجعل سبحاته (| 
كان يعر فيه امبصعرون 

القرطبيَ ٠‏ أي مضيئًا 
وتتصررّفوا في طلب معائشكم. 


فإسناد الإبصار إلى التّهار مار فيه مبالغة. ولقصة 
المبالغة عدل به عن التَمليل إلى احال , بأن قال : امتكرِ0' 


أو به. يعني أنّ نفس التّهار ل جمل (مبْصِرً) هم أنّ 
التهار لككال سبييته للإبصار, وكغرة آثار لق الباميعرة 
فيه جعل كأنّه هو المبير. العف 

الآلوسي: يضر فيه أو به, فاالنجار) نا شرف 
زمان للإبصار, أو سيب له. 


مجازيّ» لما بينهها من الملابسة, وفيه مبالغة, وأنّه بلغ 
الإبصار إلى حدّ سرّى في نهار المبصعر, ولذا لم يقل 
لتبصروا فيه. على طرز ماوقع في قرينة. ‏ (14: 05 
أي جعل لأجلكم اليل ُظل؟ء 


بص ر/لاالا 


التسكنوا فيه من التمب الذي عرض لكم وجه ال 
من جهة التعي في طلب الرزق . وَالنَّا مير 
التبتغوا من فضل ريكم» ولتتسبوا الرزق. وهذا من 
أركان تدبير المياة الإنسائية. 5 

وقد ظهر بذلك أن نسية الإبصار إل اهار من الجاز 
العقل, لككن ليس من المبالفة في شي. كا أدعاء 
إفندلتنا 


مِنَ الشَْيِطَانٍ 
الأعراف: 201١1‏ 


(الطيَر 

إذا أصابه نزع من الشّيطان تذكر 
وعرف أنه سصية فأبصع , فزع عن عطالنة له . 

(البقَوَيّ 3: 2151 


ددن 


الطّتري: فد يمني فإذا هم مبمعرون هتى الله 
وييائه وطاعتد فيه. فنتيون عب دعاهم إلي اتقيطان , 
الدافلد 

ة: من البصيرة, أي فإذا هم قد تبيتوا 
لفقلف 


رمالوا إليه 


القسغرالوازيّ: ممه أنّه إذا ضرت هذه 
التذكرّات في مقوهم فني الحسال يسزول مس طائف 
الشّيطان. ويحصل الاستبصار والاتكشاف والشَجِل ٠‏ 


8// العجم في فقه لغة القرآن... 


لطبي : أي منتهون, وقيل: فإذا هم على 


أبوالشُعود: مواقع الخنط! ومكايد التيطان, 
فيحترزون عنها ولايتّبعونه . ليدلفن 

مثله القاسميَ (1: ,)19١‏ نحصوه الْمُدوسَوَيَ (؟: 
٠٠‏ والآلوسيٌ (048:9. 


وأعظم. 
أبوعمروابن العلاء : أي مسر بها. 

(لرشي «المروا 

الكسائيّ : تقول العرب: أبضر التهَارَإذا أحياءء. 

0 (البقوي :0037 


يقال: قد أبصّكر التّهار. إذا صار الّاس 


بعر بها. 


ورجل مُضيفء إذا كانث ذراريه ضمافًا, فكذا 
قوله: (ِوَالبَارَ مُبْصِرًا المؤس: .١١‏ أي أهله 

(الفخالازي 036:5٠‏ 
واختلف أهل المريّة في معنى قولد 
5» فقال ببعض نحوبي 
الكوفة: معناها مضيئة, وكذلك قوله: (وَالمْ 
مُبْصِرًا4 معناء مضيئًا. كأنّه ذهب إلى أنه قيل: مُِسِيرًا 


لإضاءته للنّاس البصعر. 


هو من أبصّعر التسارء إذا صار 
النّاس يُبِصيرون فيه؛ فهو مُبصير, كقوهم: رجل ‏ 
إذاكان أهله وأصحابه جبناء. ورجل مُضيف, إذاكا: 
رواته ضعفاء, فكذئك هَالتََارَ مُِصِرٌا4 , إذاكان أهله 
يصيراء للك 

نحوه الطوسي 3 مغ اطي 14:11 

الاج : أي جملناها تضيء لكم لتبصيروا كيف 


وقال آخرون. 


تصيرّفون في أعمالكم؟ م 
ادي يمني مُبسرًا بها. وهار لامر لكن 


كام 


4 
ليلل 


الأوّل: أنّ ممنى كونها (مبْصِرَة) أي مضيئة؛ وذلك 
الأنّ الإضاءة سيب لصول الإيصار. فأطلق اسم 
الإبصار على الإضاءة إطلائًا لاسم المسبب على السّبب. 


الذليك 


(بصائر ذوي الشّمييز 1: 0177 
النّسيسابوريّ : (مُبْسِرَة) ذات إسصار؛ وذلك 


باعتبار من فيهاء أي تبسر فيها الأشياء وتُستبان, أو 
أريد بالإيصار: الإضاءة, لأتها سبيه. ‏ (008:18 

أبوعيّا 
قال:] 

نسب الإيصار إلى آية التّهارء على سبيل المجاز كيا 
تقول: ليل قائم ونائم» أي يُقام فيه وينام فيه » فامعنى 
يبَر فيها. وقيل : معن امُبْصِرَةٌ) مضيئة. 

وقيل: هو من باب «أفقل» وامراد به غير من أستد 


يضر فيه الأشياء وتستبان. [إلى أن 


«أختل» إليد, كقوهم: أجمبك لجل » إذاكان أهله ججبناء ٠»‏ 
وأضمّف. إذا كان دوابه ضماقًا؛ فأبصّرت الآبة, إذاكان 
أصحابها يمير 


والصّاد. وهو مصدر أَقيم مقام الاسم . وكثر مثل ذلك فيه 
صفات الأمكنة , كقوهم: أرض مَسْيعَة 7 
نحوء الألوسيّ. للاد نهد 
لراش : أي وجملنا الآبة التي هي (الّار) 
مضيلة ومبصار: أي يُبصِر أهلهافها. ‏ (01:16 
الطباطَبائي : أي جعلناها مضيئة تطلبرا فيه رزًا 
من ربكم , فإ اؤزق فضله وعطازره تعالى . 91:10 


اب ص ر/ 118 


اأأراد مثل 


#والكفر تتكة لنفس المنعم © 


فإذا وسَمْت «تفمّلق» 


والتأنث, فكانت موحَّدةٌ مفتوحة السين, لايجوز 
كسرها؛ العرب تقول: هذا عُشْب مَلبئة مسمئة, والولد 
مَبِخَلةَ تبه , فا ورد عليك منه فأخرجهه على هذه 
الصّورة. 

وإن كان من الياء والواو فأظهرهما؛ تقول: هذا 
شراب مَبولة. وهذا كلام تهيّبة للرّجال ومتية , وأشباه 
ذلك. 


ومعنى (مُبْصِرٌة): مضيئة, كيا قال الله عرّوجل: 
وار ْصِرًا» المؤمس: ١١‏ مضيئًا. ‏ (011371:1) 
الطَّريّ : جمل الإبسار لاق . كما تقول للّجة: 
وإنًا عنى بالمبصعرة : ا مضيئة 
البيئة التي من بيراها كانوا أهل بصعر بها إِنّها لله حجة , كما 
5 لتك 


.مرضحه , وهذه حجّة م 


فا ممق مين 
الُوسي : معنا (مبيرة) تبر الثاس با فيها من 


لفقنن 


المبّر, واُدى من الضّلائة , والشّقاء من السعاد: 
أن يكون المراد أنّها ذات إيصار. للديلق 
ال 


دي : أي آية بيّنة ظاهرة مضيئةً : خرجت من 
صخرةٍ صلدة. 


5 


رَه): متضمئةٌ لبصائر في الدين لمن 


جه 


امبصِرةٌ) يبص بها كيوم صائم؛ يمني فصام 


) جاعلةً اهم ذوي بصائر. 
لمن غلام) 
أراد آية مُبصيرة. كما قبال: 


الإسراه: ,١‏ وسعناة 


دلالة واضحة ظاهرة. 
وقيلقذات إيصار, وقيل: ُبصيرهم وبين هم حق 
يُبصيروا بها الهدى من الصّلاثة . وهي ناقة صالح الخرجّة 


من الصّخرة على الصّغة التي افقرسوها. ‏ (47:5) 
القَخْرالؤازيّ : أي ذات إيصار, أي فيها إإصار لمن 
تأمّلها يِصِر بها رشده, ويستدل بها على صد ق لألات 
التسول 6 
العُرطبتَ : أي آية داه ملسا 

صالم, وعلى قدرة الله تعالى , وقد تقدّم ذلك. 
نلو 


البَسيضاويّ : بيّئة ذات إبصار أو بصائر أو 
جامّلتهم ذوي بصائر. وقرئ بالفتح . 
الخازن : أي بينة؛ وذلك لأنّ 


ادنك 
ار إهلاكهم في بلاد 
العسرب قريية من حندودهم, يُبيرها صادرهم 
وورادهم. لم0 
ابن كثير: أي دالّة على وحدائية من خلقها, 
دعاؤء فها. ‏ (4:+67 
البْوُوسَويّ : بين ذات إبصار, على أن يكون 
للننسبة, فاثتاءللمبالفة. أو أُسند إليها حال من يشاهدها 


1 
وصدق رسوله الذي أ 


للقينه 


والمراد: ذات إسصار. أو ذات بصير: 
ويتبصّمر بهاء فالصّيفة للنّسبء. 

أو جاعلة الّاس ذوي بصائر, على أنه اسم فاعل 
من أبصّعره, وامهمزة للتّمدية, أي جعله ذابصيرة 
وإدراك. ويحتمل أن يكون إسناد الإبصار إليها بجارّاء 
فيقة حال من يشاهدها. 
) بزئة اسم المفمول , أي مُبصيرها 
الناس , ولاخفاء في ذلك. 
(مَنمر) بفتم الميم والضّاد. أي مل 
اليصار , بججمل امامل على الشّيء بمنزلة عمله, تحو الولد 
كود 

"قرأ زيد بن عل رضي الله تعالى عنهها (مُبْصرة) 
يقنة باسيم القايهل والرّفع . على إضار مبتد. أي هي 
مبصرة للدي 

الطَّاطَبائيَ ه و«البصير: افر اليينة, على 
حد ماني قوله تعال: «3. 
الإسراء: ؟1, وهي صفة الناقة ؛أرصفة 0 
والتفدير: آية م 

والمعنى وآتينا قوم تود النّاقة حال كونها ظاهرة 
يبنة. أو حال كوتها آية ظاهرة بيّئة, فظلموا أنفسهم 
بسببها. أو ظلموا مكدّ افده 


وقرأ قاد 


045-235 ري‎ ١ 
وهو مصدر, كبا يقال‎ 
039:3 يطرُشلا(١‎ 
ريه يقول: ير بها من نظر إليها ورآهساء‎ 
000 احقيقة مادلت عليه.‎ 
اللُوسئ. قيل في ممنى امُبْصِرَة) قولان:‎ 
أحدهما: نا تير الصّواب من الخشطلء ينقالة‎ 
, ك: أكفرته وكفرته‎ 


أبضيرتُه بره معنى واحد, كقوا 
وأكذبئه 


الثاني: (مُِرَةٌ) للحقّ من الباطل, فهي مهدي 


إليه , كأئّها تراه. قالوا عند ذلك: إن هذه الآيات (سِدءٌ 
مُبِينً) أي ظاهر. 4:4 
البقَوي : بيئنة واضحة, يضر بها. ‏ (6:ا6) 


نحوء المخازن (6: .)1١7‏ والقرطّي (16: 05116 
والقاسيَ (1: 437). 1 

المَيْيْديٌ : أي مستنيرة مُبصرة بها مكنا تقول 
أبْصّر التّمار أل عرقي . ومثله قوله : 9و 


الإسراء: 17 أي نيّرة يُصَعر فيهاء. 


وهو في المقيقة لمتأملها, لأنهم لابسوهاء وكانوا يسيب 
منها بظرهم وتقكرهم. 


ويبوز أن يراد بح 


الإيصار: كل ناظر فيها من 
كاقة أولي العقل . وأن يراد إيصار فرعون وملّئهء لقوله: 


بص ر/ 0/11 


عيناء وكلمة عوراء, لأنّ الكلمة المسنة تُرشد , والشتيكة. 
لل هلاه إل 
َب الشَهْوَاتٍ وَالْآَرْضٍ يَصَائرَ» الإسراه: 3٠١1‏ 
قوصنها بالبصارة, كا وصفها بالإبصار. 
وقرأ عل بن المسين رضي الله عنهها وقتادة 
(مبصيرَة) وهي نحو: بن أي مكانًا 
يكثر فيه التبِصّر. إفدلقكه 
نحوء القَخْرالرَازي. 4114 
ابن عَطيّة : ممناء ممها الإيصار والوضوح » وهذا 
عل نك فوهم: نهار صائم وليل قائم ونام 
الفقين 
الطُبِوسي : أي واضحة بئنة على من أبسر أنها 
خارجة عن قدرة البشر» وهو مثل قوله: (وَأَتيْنا لود 
كلقن 
بينة. اسم فاعل أطلق 
ل» إشمارًا بأئها لفرط اجتلاتها للأبصار؛ بحيث 
نفسها لوكانت ما يُبصِير. أو ذات بصّر من 
حيث إِنّها تهدي , والعمى لاتهتدي فضا عن أن تهدي . 
أو مبسيرة كلّ من ظر إليها وتأل فيها. 


تغوي , ونحوه قوله تعالى : َف َلِْتَ م1 


يديك 
نحموء أبوال مود (0: 0/1. والنّيسابوريٌ (11: 


1717/ المعجم في فقه لغة القرآن... ج 6 


واضحة. وتُسب الإيصار إليها على سبيل الجاز لما كان 
صر بها جُملت (مُبْصِرَةٌ), أو لما كان معها الإبصار 


والوضوح. 
وقيل : لجعلهم بُصعراء . من قولك : أبّعرته. المتعدية. 


والصّاد؛ وهو مصدر كما تقول: الولد بجسبنة. وأقيم 
مقام الاسم , وانتصب أيضًا على ا حال . وكثر هذا الوزن 


,نمو أرض مشيعة, ومكان تضية. 


لفك 
(وا دمجا 

. بعنى الواضحة اليد 
لقف 


(البَويّ :0167 
مُجاهد : المؤمنون سرون الكافرين. 


لطي 0/4119 

الإمسام البساقر 9 : يقول: يعرفوتهم, ثم 

الايتساءلون . 

يعرفوتهم يعلمون, ولله ليعرف قومٌ قومًا 

0/4 114 يِريَّطلا(١‎ 

الشَدّيّ : يعرفونهم. أما المؤمن فببياض وجهه, 

(البَويّ 0009.0 
أضلّوهم الدّنيا الثار. 

طبري 235 00/6 

اطي : اختلف أهل التأويل في الذين عنو بالهاء 


والميم في قوله: (ييصرُوتَُمْ) فقال بعضهم: مني بذلك 


(الكاشا : 011) 


وأناس أناسًا. 


وما الكافر فيسواد وجهه. 


بن زَيْد: يُصّرون الذين 


الأقرباء أنهم يُمرُفون أقرباءهم ويُعرف كل إنسان 
قرب . فاك تبصير ال إياهم. 

أوقال آخرون: بل مني بذلك المؤمنون أنّهسم 
اشرو الكفّار. 

وقال آخرون: بل عُفي بذلك الكقار اللذين كاء 0 
أتباعًا لآخرين في الآنيا على الكفر, أنّهسم يعرّفون 
المتبوعين في الث 
وأولى الأقوال في ذلك بالصّحّة قول من قال: معنى 
ك ولايسأل حير ميا عن شأنه, ولكنّهم يُسّرونهم 
فيعرفونهم, ثم بغر بعضهم من بعض »كما قال جل نا 
يَف مزه بن 
دتنيده لِكُلّ اشرىر بِنُْم يَوْميِذٍ شَأنُ يُشيده 
عبس 20064 

ونا قلنا ذلك أولى الٌأويلات بالصّواب, لأنّ ذلك 
أشبهها بما دل عليه ظاهر الشغزيل؛ وذلك أنّ 


وَامه وَابيهه وَصَاحَِيهِ 


طيَزم 


سرتكا نلااقوله: ووَلَايَسْكلُ حيمُحبي» المعارج. 
٠‏ فلأن تكون ااء والمير من ذكرهم أثبه منها بأن 
تكون من ذكر غيرهم. الفذين 

الطُوسي: قال ابن عباس وه ادّة: يعرف الكقار 
بعضهم بعضّاء ثم يفرٌ بعضهم عن بعض ء وقال جاجد 
يدهم المؤمنون, وقمال قنوم: يعرف أتباع الّلال 


رؤسايهم, 

وقول ابن عباس أظهر, أنه عقيب ذكر الكقار. 
أن يرجع إلجم 
: يرونهم . وليس في القيامة مخلوق إلا وهو 


لبور 


نصب عمين صاحبه من لمن والإنس . فبيسِر الرّجل أباء 
وأخاء وقرابته, فلايسأله. ويُبصِر ميمه فلايكلمه 
الاشتغاله بنفسه. 

وقيل: (يتعَُوتك]) يفوم , أي يرف ا حسم 
ميمه حت يثرفه. ومع ذلك لايسأله عن شأتة آتيقله. 
بئفسه . إانقدن 

نحوه المنازن. الكبمكم 
أي يفون أقاريهم. فيقال لهم: هذا 


رفوهم بسيائهم . فيعدّبونهم بألوان العذاب. 
الكافرين حت يثرفوا الكقار 
,ادوا شُكوًا؛ ويزداد الكثار حسرء وأسنً 


وقيل: يُعرّف المؤمن ببياض وجهه والكافر بسواد 


وجهد 
وقيل: ليس في القيامة مخلوق إلا وهو نصب عين 


صاحبه. فيُبِصّر الرّجل أباه وأ 
الايسأله ولايكلّه لاشتفاله باهوفيه. )613:1١(‏ 

نحو أبوالتمود 
المَخْشَرِيٌ : أي يمر الأحماءُ الأحماء فلاعتفون 
عليهم, فا ينعهم من المساءلة أنّ بعضهم لاييصير بعضًا 
ونا يهم التشاغل. 

وقرئ (يُتِصَرُوتَكُمْ) وقرئ (وَلَايُسْكل) على البناء 
للمفعول . أي لايقال لحميم : أين حميمك ولاْطلّب منه, 
لأنهم يتصعرونهم فلايمتاجون إلى السؤال والطّلب. 

فإن قلت : ماموضع (يُتصرُوتكُمْ)؟ 

قلت: هو كلام مستأتّف كأنّه لا قال: وا 


ليك 


و4 قيل : لمله لامبصعره. فقيل : يتس وتجم). 
وكيم تشاغلهم لم يتمكتوا من تساوهم. 

كَإنَ قلت: ل ججمع الّميران في (مبصرُوتَُم) وهما. 
للعميمينة 


قلت: امعنى على العموم لكل حميمين, لالحميمين 


ويجوز أن يكون (يَسَرُوُمْ) صفة. أي حميمًا 
ن إتاهم, 0 
: لا وصف سبحانه القيامة وأخبر أنّ 


مبصرين معرًة 
2 


اميم فيه لايسأل يمه لشغله بنفسه, قال: 


يعر ونم 
قيل : يُمرّف أتباع الصّلالة رؤساءهم. 
.وقيل: إن الضّمير يعود إلى املائكة . وقد تقدّم 
ذكرهم. أي يُعدّفهم الملائكة, ويمَلون ببسراء بهم. 
.فيسوقون فريمًا إلى المئّة, وقريًا إلى الثار. (0: 000 
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القخرالوا, 
تعالى: جبَصُعرْتُ ينا ل يَعصُرُوا يوه ط: 05 


ويقال: بصعرت زيد بكذا 
بصعرني زيد كذا. فإذا أئبت الفعل للمفعول به وقد 
حذفت لجار قلت: بصيرني زيدا. فهذا هو معنى 
تسروم 

وإنا جع فقيل: (يتصرُوتُم) لأنّ الحميم وإن كان 
مفرد) في اللفظ فالمراد به الكثغرة والجممع , والذكيل عليه 
قوله تعالى: «قنَالَنَا من شَافِين» الشعراء 
وك اسم 


يُعرفونهم . أي 


الحميم حقٌّ يْرفه, وهو مع ذلك لاي أله عن شأنه 


فإن قيل ماموضع (يَصرُوتكم)؟ 
قلنا: فيه وجهان: 


الأّل: أئه مستسلق بها قبله. كأكه اهكلم" 
ٍََلايَسْلُ مم 4 قيل: لملا لامبصيره, فقيل 
(لْيصرُونهُم) ولكئّهم لاشتعاهم بأنفسهم لايتمكتون 
من تساولهم. 


ني أنه متعلّق بها بعده. والمعنى أن السرمين 
يرون المؤمنين حال مايودٌ أحدهم أن يفدي نفسه, 
لكل ماهلكه. إن الإنسان إذا كان في البلاء الشّدِيد ثم 
رآ عدوّه على تلك الحالة, كان ذلك في نهاية الشّدّة 


00 
أي برونهم . وليس في القيامة عفلوق له 
وهو نصب مين صاحبه من الجن والإنس. فيصر 
الّجسل أباه وأخاء وقرابته وعشيرته ولايسأله 


ولايُكلّمه, لاشتغاهم بأنفسهم. 


صل القيامة يفرُون من 


وفي بعض الأخبار: 
المعارف عنافة المظالم, 


وقال ابن عتاس : (يصرُوتكَم) يمر بعطهم بعضًا 


ببعضهم من بعض, فا! 
وئُم) على هذا للكفار, والميم للأقرباء. 

وقال جاجد : المنى صر لله المؤمنين الكقار في يوم 
القيامة. فالفمير في (مبمرََِ) للسؤمنين, والماء 


: المعنى يُِصّر الله الكمّار في الثار اَذين 
أضلوهم في الدنيا. فالسمير في (يَُسرُوتُم) 
بواغاء والميم 


يبصير المظلوم ظالمه والمقتولٌ قائله. 
وقيل: (يُبَصرُوتَُم) يرجمع إلى الملائكة. أي 
َو أخنؤال اناس , فيسوقون كل فريق إلى ما بليق 


0 للمديكك 

البُرُوسَويّ : استئناف, كأئّه قيل : لملّه لايصره. 
فكيف يسأل عن حاله, فقل: (يتصّرُوتكْ). والمير 
8 وجمع الصميرين 


في «تاج المصادر»: التبصير. 


(يََرُتهُمْ) بالتضعيف إلى ثانٍ. وقام الأوّل مقام 
التقاعل. 
والشّائع المتعارف تعديته إلى الثاني , بحرف الجر 


ته بهء وقد يحذف الْجار. وإذا نسيت القمل 
للمفمول به حذفت الجا , وقلت: بصعت زيدًا. ومافي 
الآية من هذا القبيل. 

والعنى يُبضّر الأحاء الأحتاء. يعني يُبِصَّرون 
بالأقرباء . فلايخفون عليهم , ولاينعهم من التسَاول إل 
تشاغلهم بحال أتفسهم . وليس في القيامة مخلوق إلا وهو 
ضكر لجل أباء وأغاه وأقرباءه 
وعشيرته, ولكن لايسأله ولايكلّمه. لاشتغاله يما هو 
افيه. للك 


صب عين صاحبه 


شُبّر: استشناف لببان أنّ انتقال السؤال لتشاغلهم 
الالمدم الإيصار, والججمع للمعنى. 
الآلوسي : أي يمر الأحماء الأحماء. فلايخفون. 
عليهم, وماينمهم من التَساول إلا اشتفاهم مال 


لحك 


أفسبي 

وقيل : مايغني عنه من مشاهدة ا حال كبياضي لوجم 
وسواده, ولايقق حاله. 

وليُبَصرُوتجُ) قيل: من بسرته بالتّيء. إذا 


أوضحته له حقٌ يبصّره, ثم ضمّن معنى التعريف. أو 


حذف الضّلة إيصالا. وجمع الضّميرين لعموم الحسميرء 
والجملة استثناف . كأئّه ا قيل: لايسْكلٌ) لح قبيل 
لمله لايبععرء. فقيل : (يتعرُبكوا. 


وجُوَر أن تكون صفدٌ, أي حا مَُصّرين مُعَرُفين 
إيَاهم , وأن تكون حال إمَا من الفاعل أو من المفعول , أو 
كليهبا؛ ولابغرٌ التدكير لمكان السموم. وهو مسو 
اللحانية وبحت على الوصفيّة» بأ التقييد بالوصف في 
مقام الإطلاق والتعسيم غير مناسب» وليس فيها ذلك. 


ب ص ر/ 1/378 


الفدلف 


الفداينا 
المميران للأحنّاء المعلوم من 
. والسبصير: الإراءة والإيضاح» أي ييرى 
ويوضح الأحناء للأحناء فلاب ألونهم عن حالهم اشتفالة 


بأتفسهم. 
والجملة مستأنفة. في معنى الجواب عن سؤال مقدّر, 
كأئه لا قيل: لَلَايَسَْلُ جيم م4 . سئل فقيل: هل 


يرى الأسحاء يوم أحتاءهم؟ فأجيب : (يَسَرو: 

“يكن أن يكون (يَصَرُوبكْ) صفة (حمي])). 

ومن ردي التفسير قول بعضهم: إن معنى قوله: 
آتبِصّرُ ونجم) صر الملائكة الكمّار. وماقيل: إن المعنى 
يضر الوَمنون أعداءهم من الكمّار وماهم فيه من 
العذاب , فيشمتون بهم . وماقيل: إن المعنى يبر أتباع 
الضّلانة رؤساءهم . وهي جميمًا وجوه لادئيل عليها 
١‏ 

المُصْطَُويٌّ : أي يُمرُفون يون هم فيصّرون 
أحواهم وسقاماتهم, وكيفيات أمورهم وحدود 
اختيارهم وأعياهم . فيشاهدونهم . ويعلمون أنّ المسألة 
عنهم غير مفيدة. فالميران يبرجعان إلى «ا سمي » 
باعتبار معناه الجمعي . 


القنه 
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طبري 7١‏ يلك 
نعمةٌ من الله يبصعرها العباد. 
لِلطَيرَيَ 55 001 
أأبوحاتم: نُصب على المصدر. يعني جملنا ذلك 
على قدرتنا. لتر 07 
لطي : يقول: فعلنا ذلك تبصعرة نكم أتهاالقاس 
مركم بها قدرة ربكم على مايشاء. 
الاج : أي فملنا ذلك شُبصّر به وندل على 
القدرة. 
لوي فملتا ذلك وخلقناه على ماوصفناء, 
اليتبمر به ويتفكّر به كل مكلف كامل المقل؛ يريد 


تبصيرا وت 


الحديتك 


4:0 


الرّجوع إلى الله والإنابة إليه . لكف 
ل اهفل 
لتنفقا 


الرمَطْشَريّ: لبر به وتذكر كل (عَبْوٍ ُنيب) 
راجع إلى ربّه. مفكر في بدائع خلقه خلقها وقترئ 


انيدتن 

لكبهم 
القَخرالوازيّ : يمتمل أن يكون الأمران عائدين 

إلى الأمرين المذكورين , وهما «الّماء والأرض» على أن 

/ زه وخلق الأرض (ذكرى). 

ويدلٌ عليه أن التماء زيتتها مستمرّة غير مستجدّة 


» لمر على مرور الرّمان. وأا 
ذ زخرفها. فذكرالسّماء تبصيرة 


الأرض فهي كل سنة 
والأرض تذكرةٌ. 
ويحتمل أن يكون كل واحد من الأمرين موجون) في 
كل واحد من الأمرين , فالماء تبصعرة والأرض كذلك, 
هو أن فيها آيات 
مستمرّة منصوبة في مقابلة البصائر, وآيات متجدّدة 


لوانحون 


كبا منصوبان بفعل مُضتر من لنظهماء أي يضر وك 
وقيل! مفعول من أجله. 

وقرأ زيد بن عل (تَبْسِرَة) بالرَفع , و(ؤكررى) 
تتعطوف عليه, أي ذلك الحتلق على ذلك الوصف 


5-5 لمكن 
أي ومشاهدة خَلْق التّهاوات والأرض 
ومساجمل الله فسيهرا من الآيات المظيمة تتبصيرء 
الدينف 
: أي جعلنا هذه الأشياء كلها لأجل أن 
تظروا بأبصاركم وتضكّروا ببصائركم , فتمبروا منها إلى 
صانعها فتعلموا ماله من العظمة. لعدمل 

أيوالشعود: علّتان للأفمال المذكورة معقٌ وإن 
أتتصبتا بالفمل الأخير أو نفمل مقدّر بطريق الاستثناف» 
أي فعلنا مافضلتا تبصيرا وتذكير؟. للدي 


القاسيّ (16: كماما 
لا 

المَراغيّ : أي فملنا ذلك لتبصعرة المبد امنيب 
وادّكاره؛ فإن رفعنا || 
فلاستبصاره. وإن بسطنا الأرض أو أرسيناها بالجبال أو 
أنبتنا التبات زينة للأرض فلاعتباره.. 


للقي 

اللَّباطَبائي مفعول له. أي فصلنا مافلنا من بنا. 
التماء ود الأرض . وعجائب لدي ل 
فيهما؛ ليكون تبمعرة يتبقعر بهاء وذكرى ب 
المحم 


عبد راجع إلى الله سبحاته . 
المُسْطَقَويٌ : من بسّيرء الأمرء أي فهّمه 

وأوضحه, يتمدّى إلى المفمول الثاني بنفسه وبالباء 
. 14 


معناء أتّهم كانوا مستبصعرين عند أنفسهم فيا كانوا 


ب ص ر//الا/ا 


عليه من الضّلالة, يحسبون أنّهم على هدى . 
له الكل 


(لطُْرِسِيَ 012:4 

بقَويّ !: /061). والخازن (6: 001٠‏ 
القراء. في دينهم يقول: ذوو يصائر. ‏ (0611/:1 
الطّجَريٌ : يقول: هوَكَانُوا مستبي رين» في 
ضلالتهم معجّبين بهاء يحسبون أئّهم على هدّى 
وصواب, وهم على الصّلال. 
اللُوسي : أي وكانوا عقلاء.ييكنهم قييز الح من 

:5 لقنو 


للم 


ألبااطل. 
وقيل: وَكَانُوا متسر 5 
واتتبصارهم: أحدقهم في جوف الصّخر بالوادي بيوثًا. 


الؤاغب : أي طالبين للبصيرة. ويصحٌ أن يُستعار 
الاستبصار للإيسار نحو استعارة الاستجابة للإجاب . 
إل 


النَمَخْشَريّ: مقلاء 
والاقتكار . ولكتّهم لم يفعلوا. أو كانوا مت 
نازل بهم, لأنَ اه تتعالى قد بين لمم على ألسنة. 
اسل م , ولكتهم لجواحق هلكوا. ‏ (01:6؟) 
نحوه أبوالشمود (0: 167), والقاسمي (91: 
). والبسيضاوي (؟: ,)0٠١‏ والآلوسي 
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حمل 


والآيات حق, لكنّهم كانوا مع ذلك يكفرون عنا6. 
ويردّهم الضّلالة إلى بماهله ومتالقه , فيجري هذا بجرى 
قوله تعالى في مميرهم: لوَجِحَدُوا ينا وا 
آَنْتسْجُمْ» التلمل: 14 لفقلف 
أنحوه أبوسَيّان. لفديككة 
الَخْالوَايّ : يعني بواسطة الرّسل. يعني فلم 
الرَسل أوضحوا 
لمكبكم 


أحدهما: «وَكَانُوا مُستئصِرٍين» فى السّلائة , قاله 
يماد ١‏ 

والثاني: «وَكَانُوا مُسَِْصِرِينَ» قد غرفوا المبخ, 
من الباطل بظهور البراهين. وهذا القول أشبه. لكي 
يقال: فلان مستبصعر, إذا عرف الشّىء على الحقيقة. 

وقيل: أتوا ماأتواء وقد تبي لهم أن عاقيهم 


العذاب . ام 
الفيروز اباديّ : أي طالبين للبصيرة. 

البصائر ذوي التمييز 077:1 

البدُوسَويّ: يقال: استبمعر في أمره. إذا كان 


أي عاد وود قد كانوا 
ذوي بصيرة عقلاء, من التقظر والانستدلال, 
م يفعلوا ذلك لمتابعتهم الشّيطان. فلم يستتفموا. 
في ييز الحقّ من الباطل . فكانوا كالحيوان. 

لتبححق) 


ذابصيرة, أي والحال أنه 


الطُّباطَبائي: قال بعضهم: إن المراد يكونهم 
(مسْكَبْصِرِين) أنهسمٍ كانوا قبل ذلك على الفطرة 
السّاذجة. لكن الظّاهر كما 
ؤكَانَ الاش أن وَاحِدَه د 


وعاد وتمود كانوا بعد نوح. فكونهم (مُسْتَبْصِرٍِينَ) قبل 
انصدادهم عن السّبيل. هو كونهم يعيشون على عبادة 


الله ودين التوحيد. وهو دين الفطرة. ‏ (115:15) 
الوؤجوه والتُظائر 
١‏ البصير 
تفسير «البصعره على ثلاثة وجوه: 


البصير بالقلب, فذلك قوله تعالى: 


بصير القلب بالإمان وهو المؤمن. وقال: (وَتَرِيهُمْ 
نود َوه لمنِرُون» الأعراف : 118 . يعني 
بالقلوب. 

والوجه الثاني البصير بالمينين, فذلك قوله. 


بجي التهر: 1. يعني بصينا 


في يوسف ليعقوب بعصي» 


ْم حَدِيد4 ق: ؟1. يمني بصيرا بالعينين. 
والوجه الثالث: البصير بالحجة , فذلك قوله: (وَقَد 


كُنْتُ بتصيرا» طه: ,٠١0‏ يعني بالحجمة في الآنيا 
الهقدا 
مثله هارون الأعور (181). ونحوه الَامغانَ 
(حول) 1 


وبصّر الأدب والحرمة : همَارَاءَ الْبصَرُ وَمَاطَفَى بي 


التجم: 37 

وبصّر للتعجيل والسرعة: لوَعَاَئْرًِا إلْوَاحِدَه 
كَُيع بالبسَر» القمر: .0٠‏ 

ور الميرة والمسرة: «قباذا ترق الْبمَرُ» 
القيمة: /, , 


وبصّر للعمى في الكافر والجهالة: (وَجعَل تللى 
الجبائية: 2 

وبصّر السَؤال عن المعصية والطّاعة: إن ا 
وَالْتِصَرَ وَالْقُوَاده الإسراء: 75 

وبصير في عدم الفائدة والمنفعة قا أَعْن عَُْمْ 
هم وَلَاتصَارُمُم» الأحقاف: 25 


ويم َه وأصَارِهِم» التحل: 1١8‏ 
وبصَير للغطاء واللّعنة: ِفَآَصَمْهُمْ وَأَغنى 


بص د/ ةلالا 


أَبصَارَهُوْه محتد: 37 
وبسصير لإبعاد ا منكرين عن الأَقاء والّؤية: 
ؤَتَاتدركهُ البصار» الأنمام: ٠١5‏ 


4 
الأصول اللغويّة 


١‏ الأصل في هذه المادة: البصّعرء أي المين» يقال: 
يفريه يَصَيرًا وتصارة وبصارة, إذا ظر إليه, وأبصّر 
صر به وتبصّره: رمقه وتأمله. 
أو نظر إليه من بعيد, وظر مع إلى شيء 
هالص قبل صاحبه. وتباسر القوم: بر بعضهم 
بعضنًا. وبشعر الم تبصير؟: فت عينيه , ومن ذلك يُطلق 


بامر. 


والثور الذي تُدرِك به الجارحة المبضعرات, ومنه: 
الباصعرة , أي المين.. 

ويقال أيضًا: أراء ما باصيرًا. أي نظرًا بتحديق 
ان لا بامراء أي مرا واضمًار 


شديد؛ ولقيت من 


ولقيه ب 


هرّاء أي حين تباصمرت الأعيان ورأى بعضها 
بق من الضّوه قدر 


]ثم عم استعيال هذه المادّة من استبانة ماهيّة 
الأسياء بالبصر إلى سِبْر كنه الأمور بالقلب والدّحن, 


بقال: يصع صر تصارةٌ: ملم فهو بصير» وأبسصر 
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الرجل: خرج من الكفر إلى بصيرة الإيا 
أمره ودينه : كان ذابصيرة. 
ويقال أيضًا: أمالك بصيرة ف 


ائره. أي فطّه. وإنّه لذوبصّر 
ويصيرة في العبا. دة» وإنّه لبصير بالأشياء: عالم بهسا. 


ورأى فلان غم باعيراء أي أمرًا مفروًا مد 

"ل ومنه أيه : البصيرة. وهي شثّة من قطن 
في على باب الرحل, أو تبمل مابين شمّتي 
الييت» أو تكون على المنيا. 
البيت أو متاعه, وجمعها: بصائر. 

والبصيرة: قدر الترهم من الدّم لوضوحها. ودم. 
البكر. إذ به تعلم المرأة نيب هي أم عدراء؟ وشي لام 
الدّم على الأرض مُستدلّ به على الرّميّة. وهي |لدة. 
والدرع: أو حَلَمََ من حلقاته, أو الدّرع اللايع خاصّة , 
لأنه أوَل ماببصّعر من سلاح المحارب. والرَسَ كذلكة 
وهو أوّل مايِصّر من الجدين حين الولادة. ومن الإنسان 


حين المواجهة. 


وَل مايْصَر من 


وبعضها من المعنى الأوّل. 
.وكذا الحجّذ الواضحة والآآية المبُصعرة . والمعرفة التي 
جُيّ بها بين الحقّ والباطل, والقبات في الّأي والدّينء 


ومنشأ العلم والمعرفة. ومنه: البصعر, أي القي بأمر 
البستان , والعَّفَ في المدرسة. ١‏ 

أمَا البشر, 3 5 
أي الأرض ذات الحجاء 


فالتضر مقلوب عن «الصبْره. والتطرة والبطارة 


مقلوبان عن «الصيْرة» و«الصّيْرة» بالفتح والكسر. 
وهكذا يلحق بادّة (ص ب ر) ضمّ حاشيتي أدييين 


وخياطته!. ومرة الأرض والككأة. وكلّ مايفيد الفلظة. 
والتقل. ولو جعلنا الغلظ من (ب ص ر) لاين (ص ب 
ر) -كيا عليه ليون فله وجه ظاهر. 
فيها ممنى الرَوية أو العلم» فالأرض البيضاء واليرّاقة 
ثُرى من بعيد, وكذا التّيء الغليظ , فلاحظ. 


ى: موضع في سوريا من عمافلة حوران» 
ربُضْرى أيضًا: موضع في العراق من قرى بغداد. قرب 
مُكيراء» كا قال ياقوت. 

.وهنا اللفظ سريا 


أدضل في العصريئة بلفظه, 
تجاناته وزن (مشل). مثل: ُبرى وسغرى وبل 
والنسب إليه «بْضْرِيٌ» بمذف الألف المقصورة, أو 


«بصْرَويَ». بقلبها واوا. وكلاهها مقيس في العريئة. 


الاستعمال القرآني" 


تدور اثائة في القرآن على خمسة عماور: 


وقد جاء في التفاسير: «جملت أخت موسى تظر 
إليه من بعيد كأتها لاتريدء» , «قسعي جانا وتنظر 


وأرلها... 

فني كلمة (بَرَتُ) نرى أنْ قلب تلك الأغت كان 
أمام عينيها. فلم تبحث عن أخبها بعينيها ولم تسمع 
أخباره بأذنيها, ونا كانت كيانًا من ا حسذر والحيطة» 
بحسيث تقر المسركات والإثسارات, وتنتأئل امول 
والألغاز 


فالتصعر هنا بَصَر علم أقرب مايكون إلى الالييام م 
كقوله: يست يا يتْصُرُوا بب». 

فنرى أن «بَصُرَ» في الأوّلين كُسَر بالتظر بالبمعر 
اختلاي وفي اتلك بممنى اليلم: وأدصي لفيا 
إعجاً) بليًا. نحن مع الاعتراف بهذا الطف في امعنيين 
نقول: إن ذلك لايمد ممنى للفظ بسر بده بل هما 
مستفادان من الجملة , ولاسيّا من قوله: عر م 


أخته, ورأت آل فرعون قد تايا التابوت من الماء. 


وأخرجوا موسى منه, «َفَمَصُرَتْ يدِ4. 


بص ر/ 17/71 


ونحن نضيف إلى ذلك: أن حذف هذه الجمل 
الوضوحها يحمل أطيفة أخرى, وهي دلالتهها عل 
عجلتها في الاطلاع على مصير أ 
حذف هذه المقدّمات عند حكا. 

ثالًا: في قوله: لَقَالْثْ 
القائل هو أُم موسى, . والقول لد هو أضه القاةر 
والمقصوص هو موسى الطفل الحبيب الذي وقع في قيضة 
فرعون عدرّه اللّدود. وهذه المفاهيم تبعث الماطفة 
والإحساس على مالاجطيقه اليا 
وسح فاه مو 


٠‏ سوى نفس الآيات: 


اشى فَارِعًا إن 


ريما ل 
مع حملهم آية القصص على رؤية البعير قولا واحذا 
وهو ظاهر, أي علمت بما لم يعلمواء وقبال آخرون: 
فطنت با لم يفطنوا. ولائرى وجهًا لذلك. سوى أتهنا. 
كانت رؤية خاصّة به كَِرٌ. والتيرٌ 

إلا أنه يسوع لنا أن نحمله كبا حملوا «يَصُيرَ» في 
القصّص عليه, من رؤية البصير سيدا وخفية واختلاسًا. 


وقد جمع بعضهم بين المعنبين, ققال: رأت مالم يسرواء 
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أو راكاء رآه وعرفه؛ ول يره غيره من بني إسرائيل» 
فحملها على رؤية العين لجبرائيل . وبه قال الطبرسي. 


والكلّ تمتمّل. 
ا أبصر وبصر واستبعار: 
أ أبصير: جاء فلا ماضيًا مرّتين, ومضارظً (1؟) 


مرّة, وأمبًا (4) مرّات؛ واسمًّا فاعلًا (4) مرّات, بثلائة 
معان : إبصار عين, وإيصار قالب أو المردّد بينهها - 


والأمر الجل 
الإصار بالمن: ١‏ لَرَنُ أرب إليه نكم 
الواقمة: مم 
بسِمُون» 
الحاقةب دعيو 
تشم وَلائْيْصُِ ولامعْنإمَئْلنًا 
فياه 6ك 
ع «آن م ند يتيلشون يا أم م اغا يجرون” 
4 الأعراف: 1560 
٠ل‏ كوب 
4 الأعراف: 31/8 
١‏ طوتريكم ينطوو إِلَيِكَ وه لص رُون» 


الأعراف :344 
«صاكائوا يَسْتَطِيُونَ افع وَصَاكَائُوا 


0 


فق يبَصِرُنَ» 


الصّرَاط 


الى كنم يجا تُكَدَبُونَه أقَيسخ هذًا آم آئ 
الطور: 16,31 


آمِصِرُون» 


الصّاقات: 31/4, 31/6 
الإبصار بالقلب: ١6‏ َْوَتَولٌ عَنُْمْ حل جين» 
الصّاقّات: 11/8 11/3 


٠‏ لَوَنِ الآَرْضٍ أيات للُْونين» وف آنقْسِكُمْ 


الشمل: كم 
ِتَدكُئُوا فيو 
المؤمن: 51 


اب ص ر / 1/87 


الإسراء: 01 
ائمة من الآيات قسّمناها إلى 
رؤية البصعر ورؤية القلب. حسب مايظهر من نفس 
الآنيات » ومافيها من القرائن . ولكن المفسّرين لم ينتز موا 
ا, لاحظ التصوص . والضابط عندنا 
أن مايرتبط بالمعرفة والهداية والضّلالة والحقّ والباطل 
وماإلى ذلك, فهو محمول على رؤية القلب. وماسواها 
على رؤية البمير, 
على أن في شيء من القسم الأوّل تصمرينا بالمين 
واليد والقؤاد. فالإيصار فيها رؤية عين .كم أن ماظاهره 
الإبصار بالعين جاز بسطه وتوسعته لإبصار القلب أيضًا 
يحَآا.واستمارة . وهكذا فمّل المفسّرون. 
إنائا: أن امع والبمعر توأمان في جملة من 
الآيات. مثل: (6) و() و(/01) و(14) و(10). وريما 
يسدق متها أن امراد بالإبصار فيها رؤية العين, ولكنّه 
ليس شاهن) داثاً. فإنّ الشمع كالبممر أيضًا كثيرا 
مايُستمار لاسجاع القول وقبول الحقّ ورفضهيا؛ فلاحظ. 
ثالتًا: جاء في (14) و(10) فمل التَمجّب من مادق 
(ب ص ر) و(س مع)؛ وهذا الفمل صيغتان : «ماأفله» 
و«أفمل بد». واتفقوا أنّ «أفعل بد» فمل أمر, إلا أتّهسم 
اختلفوا في (ماأقمله) اختلاقًا فاحسّاء أهو اسم تفضيل 
أم فمل ماش من باب الإفمال؟ وهذا أحد مواقع المخلاف 


مهم مبتدل, و(أقمله): قعل ماض شيره ونحوه: 


ماأحسن زيذ زيد) حسنًا. وفاعله 
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ضمير مستقر راجمع إلى «ماء ممع ضمير المفعول 
وخالتهم الكوفيون واحتجّوا عليهم بعشر حجج٠‏ 
لاي (0: 57 عند قوله تتعالى: 
9 هُمْ عل الاِ» البقرة. 6ل فلاحظ, 
والكلام هنا في «أفعل ب من (ب ص ر)و(س وع), 
فالمشهور عند البمعربّين أنه فعل ماض على سورة 
الأمر. والجرور بالباء الرّائدة هو فاعله. وأصله في: 


د أي صار ذاحُسن , ثم أرادوا 
اء التَعجّب , فحوّلوا الفمل إلى صورة. 
الأمر, ليكون بصورة الإنشاء, ثم أرادوا أن يسندوه إلى 


ازيدء فاستقبحوا إسناد صورة الأمر إلى الاسم التذاهر. 
فزادوا الباء. ليكون على صورة الفضلة. نمو: داملار" 
بزيد». كذا في هامش شرح ابن عقيل, تصحيقٌ عتكيا 
ممبي الدّين عبد المحميد (1: 0148 

وأمًا الكلام في الآيتين فقد جمع اله فيهه يع التلع: 
والبصير , كفيرهما من الآيات السّابقة مع تفاوت, وهو 
تقديم البمعر على المع في (18). وتأخيره منه في 


با لبنُوا لَهُ غَيْبُ السَنواتٍ 
عاك ين دوهن وَل 


فا سر هذا التقديم والتأخير؟ 


م طلم عل كلام من الفتترين في ذلك. وألذي 
يخطر بالبال أن الآية الأولى جاءت تلو الالختلاف في 


ول اف ألم يا يكوا لَه 
وَأشيِغْ». فمدد الشنين هو مط الببمير 
نه إلى البصعر أقرب من الشمع؛ فَقُدم 
عليه والمراد بهما اليلم الكامل, كبا قال: لَه غَْبُ 
السَمْوَاتٍ وَالْآْضٍ». 

وأما الآية الانية فجاءت في اختلاف الأحزاب 
بينهم في شأن عيسى م . ولم يستمموا إلى القول لمق 
الذي فيه وترون , فأنذرهم لله بمشهد يوم عظيم . وهو 


بيوم القيامة . وأعلن أنّهم يومئل ينسمعون ويبصعرون كل 
يدا وإن أبُوا الشمع والبصعر في 
دمع »رذ على إبائهم اسهاع الحق في الدنيا. وم 
أي لأن الجملتين مما تعبير شائع عن المعرفة 


ققد قم 


دابمًا: لبر اسم فاعل من «أبضّر», ومعناء الا 
عيئًا أو قليًاء وبهذا المحنى جاء في (51). ل تذَكرُوا قَاذَا 
هُمْ مُبِصِرُونَ» , لكنه جاء في القسم الأخير ببعنى الأمر 
الل حسًا وصفًا لتّهار في (1) إلى (070, ووصمًا 
لآيات وللّاقة بمنى لجل مع في )6١(‏ و(861. 
والسرٌ فيه كما جاء في اموس أنه بماز, إنا 


التبارربدل الإنسان . وهو شائع في كلام العرب , كقوطم: 


نهاره صاتم وليله قاثم. أو بوضع السب موضع امسب 
مبالغة, كقوهم : ليل أعمى . أو أنّ مبعيرًا جاء معنى ذي 
إبصار, كقوهم : أضاء النّبار وأظام اليل أي صارا 
ذاضياء وظلمة, ومآل الكل إلى أمر واحد , وهو المجاز في 
الإسناد, 


وأحسن ماقيل فيه قول الشّريف الرَضيّء حيث 
قال: وهذه استعارة عجيبة وذلك أَنّه سيحا: 
20 
الشّيء يباهو سبب له على طريق امبالفة, كا قالوا: ليل 
أعمى وليلة عمياء. إذاام يُصِر التنى فيها عب؛ 
ظلامها وسقوط أكثافها. 

وهناك وجه آخر. وهو أ. 


إقاستى 
النّاس يُبصرون فيه . فكان ذلك صفة 


زا أي _جمله ب 


الأشياء له انقة -وهي معجزة ل الآيتين 
و(), لأئها تجمل النّاس يبصيرون, 

وكيف كان, فالمراد بالإيصار في الأخيرتين (51) 
و61 رؤية القلب, لوضوح ال مق والبرهان. وفي البق 


يرتم يو الشجرم 


يلاحظ أوَلَا: أن (يُبَصرُوتجُم) بالبناء للسفمول, 
ومصدره التّبصير. وهو الإراءة والتُعريف والإييضاح, 
ه المير. وهو متمد إلى 
ول هنا «الواو والّون». قام مقام 
الفاعل , والمفمول الثاني امير دهم». 


17 من مضي .كا قال تعالى: 9 


بص ر/ 6لال/ 


ثانيا: قد اختلفوا في تعيين الفاعل والمفعولين, أما 
الفاعل فقيل: هو الله أو الملائكة. أي اله أو ا ملائكة 
يعرّفونهم لهم . والصّواب أن الفاعل في مثل هذا السنياق 
اليس ملحوظ. أمَا امفعولان فقيل: برجمع إلى حي 
ع4 ؛ أي أن كل حميم يرى ويعرف حصيمه. وهو 
الأقرب من الصّواب والمتبادر إلى الذّهن. وجاء 
الّميران بلفظ اللجمع , لأنّ المراد بالحميمين الجمع دون 
الآحاد. 

وممنى الآية مل هذا أنٌ كل ميم لايسأل 
ولاهدّث حينه. إلا أنه ليس من أجل أتهسم 


لايتعارفون ولايترف بعضهم بنضاء أو لاميصرونهم. 


كَلآريل ييصعر ويعرف بعضهم بعضّاء إِلّا أنّ بعضهم يفرّ 


3 


يّ وأكابر لمش رين بعده إلى الأاطبائي 
وقيل: يعرف المؤمنون الكمّار, أو الأقرياء بعضهم 
بعضًاء أو أتباع الصّلالة رؤساءهم وتحوهماء وهذه 
الأقوال بعيدة عن السّيانى ولاشاهد عليها. 
ثالنًا: اختلفوا في موضع (يبَصرُوتكُم). فالأكثر على 
أنه كلام مستأنف متمق 0 


جواب سؤال مقدد 


عمي)» , كأنه قيل: لماذا 
يتساءلون؟ هل هم لايسرونهم ولايعرفونهم؟ بل 
يبصعرونهم ويعرفونهم. إلا هم يفرّون منهم. 

وقيل: إن متعلّق با بعده, أي أن الجرمين يبععرون 


المؤمنين حال أن أحدهم يسود أن يفدي نفسه يكل 
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مايلكه , والأوّل هو الأقرب إلى الصّواب. 


ج اسم ايا ,نط 

<وَعَاذا وتوأ وقذ تَِكُمْ ين 
هم شان عمال تَصَدهُمْ َنٍ الشبيل وَكَانُوا 
مُسْتيصٍين» التكبرت :14 


أو 


الللب دون الإبصار, فاستبصعر, أي طلب ا! 
اتضح له الأمر حت صار ذابصيرة. وهذا هو الفارق بين 
البصير والمستبصعر, والأوّل يطلق على الله دون التاني. 

وعند الخليل استبصر في أمر دينه, إذا ككان 
ذابصيرة, فالمتبصر: طالب البصيرة, كالمستفهم 
والمستخير. أو هو ذوالبصيرة, قال الرَاغْب: يصمح أن: 
يستمار الاستبصار للإيصار, نحو استمارة الاباتجاية 
للإجابة , لاحظ الُصوص الموج 2 

وقد تيل المعنيان في تفسير الآبة, فَأمْمكَرَون بون 
من فسرء بالطَالبين للبصيرة . وذوي البصيرة. 

ثائيًا: هناك خلاف آخر بينهم في أن المراد با 


أن 
هؤلاء الكقار كانوا مستبصعرين في دينهم, معجبين به 
ومصيرّين عليه, أو أئّهِم كانوا عقلاء, متمكنين من قييز 
الحقّ عن الباطل ‏ إلا أئّهم لم يستثمر وا هذه الحبة الإطيية. 
فضلوا وأضلّوا. وعل الثاني 
حيث ضلُوا عن الطلريق مع 


السمل: 16 ومئله ككثير في القرآن, ومنها اققتبس 
صاحب المثتويّ قولد: 


جشم باز وكوش باز واين عمى 
حيرتم اذ جشم بندى خدا!ا 
وتنحن ننتار هذا الوجه. فإِنّه ألصق بالسياق 
وبكرامة القرآن. وفامًا اطي - وهو أل من فشر 
الآية بذلك ‏ وتبعه كبار المفسرين, وإلّا فلا وجه 
للعدول عن البصير إلى المستبصر. وعليه فجملة 
ؤرَكَانُوا مُسْتبصٍِينَ» حالية, كفيلة بييان حاهم حين 
المدول عن سبيل الحقّ إلى طريق الطّلالة. 
ثالًا: حمل الطُاطَباَ «استبصارهم» على ماكانوا 
عليه من النطرة قبل بعثة نوح ب , حسب مافشر هو 
لكَانَ اثّاش أَدَ وَاحِدٌَ هبعت اف البي» البقرة 
3 لاحظ (أم م). 
ونحن لانوافقه على قوله, لأ ظاهر الآية 
تحسعبصعرين حال ضلالتهم , لاقبل بعثة نوح. 
دايا وهنا يطرح هذا التؤال: ماهو الوججه في يمي 
الكلمة من بابي الاستغعال والتفميل: (5ث 
)مرّة واحدة في القرآن مع كثرتها فيه من 
بان الجرّد والإفعال؟ فهل مردٌ ذلك إلى قل استمماها خم 
عند العرب عامّة وفى مكّة خاصّة؟ والعنكبو, 
مكيان.أوله سر آخر را يكشف يوا 


ل بصير: جاء (41) مرّة وصفًا ه, و(1) مرّات 


والمارج 


أوصف الله : بصير بما تعملون أو يعملون: 
١‏ ؤوَافه بصي ريا يعملُونَ» البقرة: 53 


0 بصر سميع بيد هذا السى تحيرثٌ كيف جمل الالنشاوة. 
على الابصار. 


ب صر / //ا 


1 طَإنَ اليا تَفمَلُونَ بَصِير»ه ‏ ابقرة: 1١١١‏ بصير» التعاين: 5 
"ؤَوَائعُوا لله وَاعلَمُوا نالب وَوَكَانَ افيا تَفعَلُونَ بصير» 


الأحزاب: ١‏ والفتح: 4 


بعباده بصير: 
ا 
آلعمران: 16 
اهلام واه بِصِير 
آلعمران: 1١‏ 


تيه نام 


الأتفال: وس 
الأتفال 0 


بكل غيء بصير: 
6 مَمَاييِكهن اله 


ائلك: 35 


بنابصيا: 


78 العجم في فقه لغة القرآن... ج 0 


طاو 
ره الانشقاق: 16 

"' ووكَانَ رَبّكَ تصيرأ» الفرقان: 7٠‏ 

بيع بصير: 

“د ذاه ُو الشبيع الْهِصِير» 2 الإسراء:١‏ 


الج 3 


عَْءُ وَهْوَ الشميع ابص 
الشورى اخ 


تشم ار كُتا إن اله بيع بصي ر> 

المبادلة: 1 

١عد«ٍإنٌ‏ اثتكانَ يا بصِي)» ‏ التساء:.ده 
"عل وَكَانَ لله سمِيقا بير اللساء: 1 


يسلاحظ أَوَلا: أنَ هاه الآيات تممٌ المكَيا. 
والمدتيّات على السواء, فالله وُصف بالبصير في التّوعين. 

ثانيًا أتها جميمًا وقعت في آخر الآيات كروي لها 
الغظّاء وعبادا لا قبلها, نا نسب إلى الله ممنى , فهو ضبان 
دا مراقبة اله عباده فيا يعملون. وكق حجة على العباد 
أنّالله بصير بهم قليًا وقاليًاء وثئية وعلا. 

ثالنًا: قد يقدّم (بصير) على معموله , مثل : إن اله 


ان » وقد يْخّر عن ء مثل: (وكانَ اله 
يا يَْملُونَ ص4 ويخطر بالبال أن ذلك محاراة لرويٌ 
الآبات في كل سورة بمسبهاء وليس إفادة للحصبر إذا 
أخْر عن معموله, فلاحظ مواضها في التتور حق تطمافة 
بذلك. واّذين يضئنونه إفادة المصعر يظرون إلى الآية 
مفردها دون التظر إلى ماتقدّمها وتأخّرها. 
- في جملة اسمية , مثل : إن لله 
, وجاء )١١(‏ مرّة في جملة فعليّة, 
بجمير)» ‏ وهي الآبيات 
(14) و (09) و(0) و(3) و(/ا0) و(4) و( 
و6101( 41()41). والفمل في الجميع (كان), 
لاني (14): فجاء «كقَ) مكان «كان) وهي الآية 
تمصير «البصير» بذئوب السباد لوك 
جاده خَبيرً بتصير)4 . وليس ينق على 


و)» أي أن الله يكسن بمسحاسية ذنوب المباد 
وبجازاتهم , ولاحاكم أمدل ولاشاهد أعرف منه يمال 
العباد. 
ولائلمس تفاوئًا بين التوعين, أي الاسميّة والفملية.. 
سوى أن الاسمية تدل بهينتها على الثّبات وكونها وصمًا 
ذائيًا لله والجملة الفملية 
إِلا أن جملة (كَانَ له) محمولة في القرآن على الاستمرار 
دان ولايلسظ فيها الزّمان, وفيها إعلام ببقدم الأسر 
لذي لاتدل عليه الجملة الاسميّة , لاحظ «ك ون ». 
اخاممًا. 


اء متعلهًا با يعملون )١9(‏ مرّة ,01-١1(‏ 
وبالعباد (8) مرّات  )17  7١(‏ وهو أشمل , لإحاطته 


بالأعبال واليّات وبكلّ مايتعلّق بعباده ‏ ومرّةٌ ب 
عياده (), وقد تحدئنا عنه, ومرٌّ بكل شيء (014- 
وهو أعم وأتمل منا قبله ‏ ومرّتين بالشّخص (بنا) 050 
ولبه) (061, ومرّة دون ذكر المتملّق وَكَانَ ريك 
بصيرًا» (1, ولمله أعمّ من الجميع؛ إذ يدل على أن 
الله حيط وعالم ًا وحذف المتعلّق هنا أبلغ وأبين من 


اء منفرةً غلا و(١٠)‏ سرّات «سّبيمًا 
بَصِيرا» (376- 1). و(0) مرّات - أي نصفه ‏ «غبيرا 
بَعيرَاه, وهي الآيات (1)) و(14) و(18) و[05) 
و(18). وكلّها تتعلّق بيعباده. سوى (14), فبذنوب 
عباده. واثنتان منها ‏ وهما (8)) و( )11‏ مع (كان)» 
وعند التأمل لما. 
يُستشفّ منها نكات. وكيف كان شوصف «الخبير»ء 
مشمر بأن المراد ب«الشميع» و«البصير» هوا 
بالمسموعات والمبضعرات , كبا اختاره المعقزلة والإماميّة 


وواحدة ‏ وهي (14) مع « 


ومن نما تموهم. 
سايعًا: جاء في جميع هذه المنمس عشرة كل من 
«خبير» ودسميع» مقدئًا على «بصير», والتوضيح منوط 


ني هس مع» ودع ب رء إن شاء الك. 
ثامنً هناك خلاف حادّ عند المتكلّمين والمفسرين 
الشمع والبصر إلى الله. فأهمل 


وال معتزلة والإماميّة والرّيدِيّة وغيرهم من يعتمدون 
ويركرون في الاعتقادات على العقل. ويجعلوته أمالا. 


ويُوْولون نصوص الكتاب والُنّة با يوافقه . يفسشرونهما 


ابص ر/ 1/84 


بالعالم بالمسموعات والمبضّرات أو بتحو ذلك. ونحن هنا 
لاندخل في التفصيل اتكالا على الُصوص . فلاحظ حت 
تلمس حجم تلك البحوث. 
ب وصف النّاس بالبصير: 
يَشتوى الآثغنى وَالْمَصِيدٌ أقلا 
الأنمام: 0٠‏ 
"ؤَمَلُ الت كالآغنى وَالْآَصَمٌ وَالْهِصِير 
هرد: 14 


بصي 
يلاحظ أُوَلَا: البون البعيد بين عدد وصف لله 


يوسف: 93 


بدالبصير» وعدد وصف النّاس به؛ إذ التسبة بينهما 
امس تقريئا. أي ل , ومملوم أن الع بين الخال 
وامفلوق أبعد من ذلك, مع التفاوت اللاحدود بين كيفيّة 


امعجم في فقه لفة القرآن... ج 8 

الوصفين, فالإنسان بصير يرى الأشياء من زاوية 
» والله بيط ما وراء العائم والمنٌ 
ع على كل صغيرة وكبيرة في الأعيان وفي 


ورن الأعمى والبصير في ست منهاء وهي 
1١‏ إلى (5), وغما مع الأصمّ والشميع في (1) ومع 
السميع في (/)» ومع القليات والتور في (). ومع الذين 
آمنوا وعملوا الصّالحات والمسيء في (5), وكلّ ذلك 
.تركين) في البون الشّاسع بينهها كالّور والظلات والمؤس 
والكافر » وإشارة إلى أن المراد بها مايممٌ العمى والبصعر 
ظاهرًا, والهداية والضّلالة باطنًا. وتعريمًا للأنياء 
بأضدادهاء وهو أبلغ في الوصف. 

ثالنًا: تحص الآيات (1) إلى (1) بالبصر الم شرلا 
مع اشهال (8) و(4) عل معجزة سيّدنا يوسف بلك 


4 بصيرة وبصائر وتبصيرة: 


اجاء عل 
أنَا الاسم فب 


بعانٍ محسوسة: كالدّرع واللقة 
منه, ومقدار الدّرهم من الدّم المدوّر صلى الأرض. 


والقوب الذي يشبه القرس , والدّية تحفظ الفس بهساء 
والمّقّ الذي على الميياء, ومابين شت البيث , وغيرها 
نا جاء في التصوص, وجاممها كبا يخطر بالبال كل 
مااتخذ بج وستر. 

وجاء بمانٍ معقولة, مثل: مااعتقد في القلب من 
أندين, والفراسة الّادقة, والهيرة, والّبات في الدّين, 
والحجة الواضحة, وعلم اليقين, والمعرفة الحمّة. 
والدلاثة التي توجب السلم. وكلها راجعة إلى معن 
واحد. وهو ثور في القلب بي الح عن الباطل . مثل ثور 
البسر في المين. تُرى به الأجسام, وقد أطلقت عليه 
«البصيرة» لأنّه سبب الإدراك وآلته. كبا يُطلق البمعر 
عل الجارحة , لأنّه آلة الرّؤية. 

أوالبصيرة ‏ على هذا -: اسم آلة كالبصّر والمبْصّرة 
بالفتح , وجمع البصيرة: بسصائر, كصحيفة وصحائف 
لريقةوظرائف , ومع البصعر: أبصار. فالفرق بين 
ابعر والبصيرة هو الفرق بين المين والقلب. 

قال الرعنْشَري: «من لجاز البصيرة: البيان والحجّة 
الواضحة والببرة والشّاهد». وجمّلها ممار. لأنها في 
الأصل اسم لما تُدرَكد به هذه الأمور. وقال غبيره: 
«استمير لنظ «البصيرة» من القوّة المودعة في القلب 
الإدراك الممقولات لكونها سبب الإدراك», 

وأنا الصّفة فهي مَؤنّث «بسصير»؛ وستتناوها 


بالبحثء . 
ثانيا: جاءت البصيرة في الآية الأول بهذا المعنى 
دون غيرهء وإن ا. أثقاظ المفسشرين في تفسيرهاء 


أي إن أدعو إلى الله على بصيرة , أي على يقين ومعرفة, 


افيها حول لفظ (بصيرة) ومعتاهاء فنهم من جملها سنا 
بنفس معناها في الآ الأول , وهوالمعرفة الح , وجمل 
حملها على الإنسان من قبيل : زيد عدل؛ مباقة . ومنهم 
من جمل الإسناد مجازيًاء أي الإنسان ذويصيرة على 
نفسه. وكثير منهم جعلها وصمّاء أي إن الإنسان شاهد 


على نفسه, أو بصير بماله. وبعيوب نفسه إذا رججع إليها, 


وهؤلاء وجّهوا تاء «البصيرة, 
كالملامة والتسَابة. وهذا مي ععل 
مبالفة, وجو هير ثابت. وأخرى بأئها نمت لاسم من" 
عحذوف, والتقدير: بل الإنسان على نفه مين يصيرة. 
وثالئة بأنّها وصف جوارحه, فوضع الإنسان مَكتآنَ 


جوارعم 


وعلى هذا فالآية سياقها سياق قوله تعالى: 


ن» الثور: 74. وكلاهما بعيد عن الشياق جددًاء 
ولايساوقها قوله :ْوَلَو أ تعاؤي؛». 
ولنا رأي جديد نعرضه لمن يتأمّله , وهو أنَاثتَاء هنا 


ليست للتَأنيت حت نلجأ إلى توجهها با ذكر, بل هي 
زائدة: جاءت رعاية للفواصل بمدهاء فكلها باهاء إلى 
الآية (40). وليس هذا غريًا في القرآن, فقد سبق في 
«إلياسء أن قلا في ملام قل إل 
يَاسِينَ» الصّاقات: 15٠‏ إنّه إلياس , جساء «إليناسين» 


بص ر/1ؤلا 


رعاية للرّويّ, كما جاء لوَمَاأَذْزيكَ مَاجِية4 القارعة: 


والّواب كونها وصنًا خبر للإنسان» أريد بها أن 
الإنسان بصير بنفسه وبعيوها وميوطاء فهو القاضي في 
حقّ نفسه بنفسه. ولكن يشقرط أن لايتشبث بالمعاذير 
تحريفًا للحقيقة. 


وَعَنْ ع نيما وما 


ُصَيرُ الات وَلِيقُولُوا دد: 


الأعراف: 201 


اين وَمُدَّى وَرَْمَةٌ لِقَوْمٍ 


القُدونَ الأولى ياب 
يدَكردن» 
يلاحظ أَوَلَا: أن هذه الآيات كآيتي البصير: كلها 


67 المعجم 


الغة القرآن... جه 


مكية. ويخطر بالبال أن القرآن في مكة كان يرك أسلويه 
في إيقاظ الَّمائر وبعث البصائرء ويعتمد على ماأودعه 
الله تعالى في افوس من الغطرة الكليمة الصّادقة. وفي 
القلوب من البصيرة الواعية, وهذا هو المنامب بده 


مدي والقرآن. والأخيرتان بشأن موسى 996 


وماآتا الله من الآيات التّسع ومن التورأة. فقد ففضّل 
الي وآياته على موسى وآياته بواحدة في البصائر, وأا 
اابميرا ة فخامّة بليه, والتسبة بينها في هذه الموهية 
الكبرى كنسية ١‏ 

ثالنًا: قدت «البصائره في )١(‏ و()) باية 2 


ا 0 
جائب التي أيضًا ل را 


ولاس مل اتوت 
والأرض واضح, لأ الس ذوو عقول والنيَ مقل 

كله. وهذا هو الفارق بين أ قد وأة موسى للكف. 

رابمًا: جاءت «البصائر» في المميع ذككرة, تنبيها 
على كبرهاء وأئها لام «رء مع تفاوت بينها. فاجاء 
بشأن الي" والقرآن فكلّه مرفوع ركنا في الككلام, إتنا 
فالا للفل ,)١(‏ أو خين] للمبتد|()) و(6. 

وماجاء في شأن موسى (غ) و(0) منصوب. إتا 
حال أو مفمولة لأجله, قيدا دون ركن . وفي ذلك تفضيل 
جانب التي على جانب موسى أيضًا. 


خامتا: أن من جاءته البصائر هو أئة محمد مرّنين 
في (1)و(1)» وبنو إسرائيل مرّة واحدة في (6). والتّاس 
مرّتين في (؟) و(0). وفيهها أيضًا تقضيل للبي2. 

سادسًا: جاء «مُدى وَرَخْمَدٌه عطفًا على «بَصَائْرء 
مرّتين في شأن التبي: (؟) و(7). ومرّة 
(0), وفيه تفضيل للنبي 
مثل القرآن : بصائر وهدى ورحمة لئاس . وهذا إنصاف 
من الله في كتابه لين بإعطاء كل منهها مايستحقّه, مع 
بيان التفاضل بها بأمور 


اشأن مومى : 


واعتراف بتوراة موسى بأئّها 


ولوسى مرّة. 

ال تسملق ماخصص سته] بال سزة قوم 
يكُْون4: (1), وأخرى ب<قَؤم ُو 
وإطفاتها في ميخت بوسى :(8). وجاء بده) <لعلهُم 


ران ماجاء في شأن موسى في (6) بذكر فرعون , 
العدوٌ دود لموسى مرّتين, وبالجدال | 
فرمون: ون لأظنكَ يامُونى شحو 


امَك لوَ الأولى» , وكلّ ذلك نا يمكّر الم 
ويثير الفوضى في القول, ويبعث على اضطراب القلب. 
أما ماجاء في شأن التي 806 فليس فيه تشديد 


وغاظة من هذا التوع. سوى ققوله في (1) بكلاء 


سابمًا: مل البصائر على الكتاب والآيات مجاز, 


إطلامًا للمسبّب على السب » فالبصيرة. 
به الحق, والآيات نبثّ هذا التورء كا أئّها قد ُطلّق على 
نفس الإدراك والبيان والحجّة بمار. إطلاهًا لتيب على 
المسبّب كا سبق . ومن أجل ذلك ججاء في )١(‏ بعد 
(بصَايِر) َل بسر فلتي تغريمًا لأثر الببصائرء 
وهو الإيصار على علّتها وهي الآيات؛ وكذلك حُطف 
عليها ومُدَى وَرَخْةُ4. 


وعليه فاسم الإشارة (هذا) في (؟) و(؟) راجع إلى 


يلاحظ أولَا: أن «التبصعرة» مصدرمن بام شيل 
كالتذكية والتدكرة والتّخطلة , وقد تقدم أن بعك ص“ 
أي جعله يبصير , ومعنى الآبة تبصير وتذكير] لكم٠‏ 
وجثلكم ُبصعرون وتتذكرون. هذا مايقتضيه اللّفْظء 
وجاء في التفاسير: أنّ بعضهم فشر بالبصيرة. وهو 
تفسير باللازم لبا يوافق اللفظ. 

ثانا اختلفوا في إعرابه بين مفعول له وعليه 
الأكثر وهو الظاهر ‏ ومنصوب بفمل مقدّر, أي 
من المفعول , أي ذات ت 
بن عل «تبصعرة وذزكرىء بالرّفع أي 


بوناهم تبعيراء وحال 


هذه تبمارة. 
ثالنًا: جاءت قبلهها أقعال من بناء السّماء وزينتهاء 
وخلق الأرض وإلقاء اللزواسي فيها. وإنبات الثبات 


بص ر / 1/417 


عليهاء فالظاهر رجوعها إلى ا جميع ‏ أي فملنا كلّ ذلك 


7 التّرتيب, فيكون (تبصرة) علّة للق التباء 
ومافيها. ودذكرى» تلق الأرض وماعليهاء فيكون 
خلق التباء تبصعرة. وخلق الأرض ذكرىء بحججة أن 
التماء زينتها مستمرٌة, فهي كالشّيء المرني مبصيرة على 
مر الزّمان. 

أنا الأرض فتأخذ زخرها في كلّ سنة وتنتجدّدء 
فهي تذكرة لما مرّ عليها في الماضي. فالمّماء والأر 
فهها آيات 9 مستمرّة منصوبة في مقابلة الأبصار. ٠وآيات‏ 
متجدّدة مذكرة عند التسيان. 

بوهذء نكتة لطيفة , وكم من ظير ها للإمام اراي 
انه مبنية على إرادة التبصير بالبمعر من (تبصعرة) 
دون القلب . وهو بميد, إذ التبصيرة والتذكرة كلاهها 
لآق دون البععر, 

وكأنّ الشرييي تائّر بالقذره حيث فشر الآية 
بقوله: «أي جملنا الأشياء كلها لأجل أن تنظروا 
بأبصاركم, وتتفكّروا ببصائركم, فتميروا متها إلى 
صانعها. فتملموا ماله من العظمة». لكنّه مها لكل 
تلك الأفال , ولم ينص التبصعرة بالنتماء. 


#-يصر وأبصاره 


في فقه لغة القرآن... جه 


القمر: 44 .6 
*- 0 الى خَلَقَ سبع سات لبقا مائزى ف 


ديد الك ى» 


واحد. بل هي في أغواض شق 
١-الحثٌ‏ على إعبال البصعر في ماخلق الله من شي 


حقٌ يرى إستحكام صنعه وإتقان حكته . وهى الآيات 
اخلق 
سبع سباوات طباقًاء وهي خلق الرّمان. حقٌ يرى أن 
اليس فيها من تفاوت وفطور, ثم يرجع البصعر كرّتين 
ليقف على خلل فيهاء لكنّ التصعر يرجع خاسنًاء لاايرى 
فيها عِوبمًا ولاخللا 

وقد كرّر البصعر فيها ثلاث مرّات تأكيد) في الاهتام 
بهء كما كرّر «ليئة القدر» في سورة القدر ثلاث مرّات 
اهعاما بشأتها وله نظائر في القرآن. 
مادل على نفوذ أمر الله وتممّقه 


إلى (0). ححيت أمر الله الإنسان بأ, 


اقتباسًا من القرآن فى الأدب العربى,. 
وترجمته في الفارسيّة ويك جشم به هم زدن», ورئما 
رج فيسآث أللفات الإسلاميّة أيضًاء ولانعلم له وجودا 


أن الأول راجعة إلى أمر النتاعة والقيامة, وأئها تق 
بسرعة وسهولة لي آن واحد. أمَا الّانية فتدل على أنّ 


يقد بأمر واحد من الله تعالى . أى أنه 


اء لايحتاج إلى تكرار الأمرء بل أمره هو 
خلقه بلا تأن. فأثر لله في الدنيا والآخرة. نافذ جارٍ دون 


وقد حمل الفلاسقة هذه الآية على أن لل إرادة 
تكوينية قدية. وطبقوها على ماعندهم من 
توجيه ربط الحادث بالقديم والكثير بالواحد, اععام 


على قاعدتهم «الواحد لابصدر إلا عمنه إلا الواحمد» 
وعكسهاء وهو «الواحد لايصدر إلا من الواحد»؛ وتحن 
لانريد الخوض في أمثال هذه المسائل, لاحظ «ل م ح». 

ل مسؤولية التصير (5), وهي ترجع إلى الاههام 
بالتصير, وأنَّ ها دخلا كالمع واتقؤاد في المداية 
والطّلالة. وأ الإنسان مسؤول عن جوارحه أمام لك 

غ القشاوة على التصعر, فإنَّ الإنسان إذا لم يسراع 
واجبه أمام ابتمعر وسائر جوارحه, ولم يستثمرها فيا 
خلتها الله لأجله. فسوف يجمل الله على بمعره غشاوة 
كبا يختم على سمعه وقلبه (/0, 

ويلاحظ: أن التتمعر في (3) جاء مع المع والفؤاد, 
إعلامًا بأئها جميمًا مسؤول عنها. أمَا في (/) فجاء ميخ 
التمع والقلب ؤوَعَممٌ على سَمْعِ وَقَلْبِ», وقد 
خصّهما بالختر, وخصسٌ البصمر بالفشاوة , وفيهااتكات] 
الاحظ «خ ث م» و«وغ ش و» و«دف أد» وادق ل بع 

6 البصير بمد ا موت (4) و(؟) مع تفاوت عكسيّ 
فيهياء فى (4) وصفٌ لأمارات مابعد الموت؛ لبتداء 
برق البسع فا ترق > , أي أن الإنسان بعد 
ا موت يشخص بره إلى نقطة, 
خسف القمر, وجمع الشّمس والقمر؛ ويومئٍ يقول 


يتحرّك يبرق , م 


٠‏ وهي وصف لمالة الإنسان في 
القر مه عند اعساب تعره يرى كل 


في التنيا. أو يري لسان الميزان , ميزان الأعبا! أنه عدل 


مستقير. أو يرى الآخرة وكان غافلًا عنها. 33 


باص ر/ 7/506 


الذي 


. على خلاف بينهم . والحديد: كناية عن كونه نافذ 
البمعر, كا يقال: حديد التظر. وحديد الفهم. وللسان 


حديد 

والمفشرون بين من يبمل التصير هنا بعر السينء 
ومن يبمله تصعر القلب , وهم بين من يجمل امقاطب بها. 
الكافر. وكلّ النّاس مؤمتهم وكاقرهم. ومن يجملها 
خطابا لتم . والأشرب إلى التياق عندنا أنّ 
القاطب هو منكر الآخرة , وأنّ ابتمعر بصير العين» وأ 
امْبْصَر هو ماأنكره في الدنيا من خير الآخرة, وهي 
كتوله + «أنيغ بي وَآَبْصِرْ يَؤم يَأتُونا مريم: 4" 
لوعف المرس, براحم ع دف 

كتروصف لما رآه الب ليلة الإسراء »)٠١(‏ وأ 
بصو مبازاغ ولاطغي. بل رأى بعض آيات ربّه 


الكبرى . وهذء نظير آية الإسراء لَلِمُرِيَهُ من يتنا . 
فبصَترَءعَة حينذاك كان حديد). رأى مارأى بإمعان,. 
لايكدّبه قلبه, ول يختلجه شك «مَاكَدَّبَ الْْوَاهُ 


التجم: السقاء بانع مطنها ات يحض آيات 
ريه دون جميعها. 


ب أبصار: (58) مرّة في (058 ايه: 


١‏ ولاثذر” ار وَهُوَ يدرك الْآنِصَارَ وَهُوَ 


فيك الير» 


الأتعامر 06 
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التحل:.78 
الفا لَكُمْ اشغ وَالآَصَارَ 
الؤنون: ال 


١6‏ (َأُوليك الّذِينَ لعبم اف قَآصَهُمْ وأغنى 


لَك الشمع والْآِصَارَ وا 


أبصَارَمُمْه أقَلَا يََدُونَ الْقرأنَ أْ غالى سلوب 
آنقظ» قدب 18 14 
لى فين التق ...إن لى ذلِكَ 


آل عمران؛ 05 
١١‏ وبق اذه اليل لجار إن فى لِك 
أل التصار» الور 4غ 

8 وواذكر وَيََقُوبَ أوبي 
الأيدى وَالآبْصَارٍ»ه 252 


١‏ «ولاقنسياً 
نا يوخ ؤم تشخض فيه التبضاره إراهيم: 51 


غَائِكّا عا َمل الطَالُونَ 


الثور: 7< 


ص: 34-37 


اوها كيد عَلَهمْ مُه 


نه سارها خَايِمَة» 


التازمات: 5.4 


م الى كَانُوا يُوعَدُونَ4 المعارج: 414,47 


> وَوَإذا صُرقْت أَبَْارَهُمْ ب ا 
ؤم لابين الأعراف: /اى 
ليست على وتيرة واحدة. ببل 


١‏ تغزيه الله. بأنّه لاتُدركه الأبصار وهو يُّدرِك 
الأبصار (1). فالأولى تغزيه له عن المادة والجسسم, 
رك الأبصار. ويعلم أتها إلام 
نويد أن الوصفين في ذيل الآبة مُق الِْيكُ 
لخبي تعليل ها بأسلوب الت والنعر المرتب, فهو 
الابدرّك بالأبصار, لأنه اطيف, ومُدرك الأبصار لأنّه 
يي هذا لو أريد بالأطيف: أطافة الذّات, لا العلم با 
أطف من المغيّيات , ولا فالوصفان راجعان إلى الكل 
الاحظ ول ط ف» وو ب ر». 

"نمت له بأنه يلك الشمع والأبصار, كما يضرج 
الحيّ من المت . آية واحدة: (1). 

>دمنّ على الباد بأنَّالله جعل هم المع والأبصار 
والأفئدة . وهذه كلها آله المعرقة. ست آيات: (؟) إل 
(4), وفيها نكات سنتحدّث عنها. 

4- أخذ لله نعمة الشمع والأبصار والأفدة 
اللمجرمين, سبع آيات () إلى (10)؛ وقد سبق مثيل لا 
في (/0 من «التبصّعر». وفيها نكات أيضًا سنتحدّث عنها. 

ه-مدح أولي الأبسار. أربع آيات: (005) 


بولقانية مدح له بأ 
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!وى 050 
1 اعتراف الكمار بأئّهم قد كرت أبصارهم 
0 


وأئّهُم مسحورونء آية وأحدة. 

/ا-عمليّة السّحر, والإزلاق بالأبصار, آية وأحدة 
(11), لاحظ مسح ره 

8- وجوب غضنٌ الأبصار عن الأجاتب على 
الرّجال والنّساء. آيتان, (12), و(؟1), وجاءت 
الأبصار والفروج في كل منهما جممًاء تناسمًا للمؤمنين 
الفاطبين, كبا جاء حفظ الفرويج عقيب غضٌ الأبصار 
مباشرة, تأكيد) للعلاقة المباشرة بين خطر البمير 
وشهوة القرج. 

1 شسخوص الأبصار (6)) و (10) وخشوظها 
وزيتها (14) و(18) وتليها مع القلويا (169 
وشهادتها على النّاس في الآخرة : 4 ؟) إلى (8) . وجاء 


النثلرب 


اجر» , وكذا في (11) و(14). 
رؤية أصحاب الأمراف أهل الثار. آبة 


واحدة:(60. 


: أن (11) آية من هذه راجعة إلى الآخرة 

14 إلى (0)» والباق راجمة إلى التتنيا, إل( و(5) 
فتعبان الدّنيا والآخرة 7 

ثالنًا: مما من به على العباد ببوهبة المع والأبصار 

ديلا بأ الكاس لايشكرون الله على 

1للاره ماتن بو( وتلق 


التمل رايم ها ملز لم ٠كيا‏ جساء في (6) إلى 


(4). ويه يحكم العقل والشّرع» فشكر المنهم واجب 
عفلاء وقد قال تعالى: ومن شَكََ ون يك ليب 
وَمَنْ كف إن ون عق كرِمم» الشمل: 
أن عن الشّكر والكفر كثيرًا, لاحظ 
دش لك ر» ودك ف ر». وبهذا تتدقع شيهة الجمير والظلّلم 
عن تلك الآيات وعن آيات المهداية والصّلالة في 
القرآن. فإئّها جميعًا من باب الجمازاة والمقويات في 
ادن 


وقد تحدّث | 


لاحظ «ددي» ودض ل ل», 

رابمًا: قد جاءت «الأبصار» جممًا مع «الشمع» مفرًا 
مقندمًا على الأبصار في )١1(‏ آية: (؟) إلى (/0و(١٠)‏ إلى 
اورثكا و١6‏ 

نا التقديم فقيل : لكثرة فوائده, فإن أكثر 5 
الْدنْ لاتّملم إِّامن جهته . وقال القَشْر في قوله : لوَمُوَ 
الشميعٌ القلير» : دما هدم (الشميع) على (المُلير) لأنّه 
نبأ الكلام ألا ثم العلم بعناء». ومنه نقتبس 
فنقول: الشمع مفتاح المعرفة, وعليه يقرئب الإينصار 
العمل . ولاسيا في صميد الدّين, لأنّ لوحي لايملَم إل 
بالتماع. 

وأا الإفراد فلأت في الأصل مصدر ‏ أو هو هنا 
من المفسّرين - والمصدر لايجمع , 
وإن جمع ماكان بمنى الجارحة, فروعي فيه الأصل في 
القرآن كله. ولم يأت فيه «الأسماع». وقيل: للإهاء إلى 
أنّمُدرَكَه نوع واحد وهو الصّوت, بخلاف البصر, فإنّه 
يدرك الضّوه واللّون والشّكل والحركة والشككون. 
وبخلاق الفؤاد, وقد جاء جممًا مثل الأبصار, فا 
مدركات الحواسٌ بواسطتها وزيادة على ذلك. 


مصدرك) عند جملة 


هر (10:  )1/4‏ والشمع عنده مصدر 
المع قوّة واحدة ها فعل واحد , فالإنسان 
ن. والأَّدن حلّه ولااختيار 


ولاقدرة لها على تخصيص القوّة بإدراك بعض دون 
بعض . وأا الإيصار فحلّه إ! 5 
فإِئّها تتحرّك إلى جانب مر دون آخر. وكذلك التؤاد 
محل الإدراك, وله نوع اختيار, يأ 
غير وإنا مان كدقه يلم اللمحلّ في الشمع تأثير 


ها فيه شبه اخ 


المين وانؤاد. لمحل نوع اختبار. فذكر الل أن 
الفمل يستند إلى النتار». 

واختار الإمام عبدّه ‏ في المخار (1: 144) - هذا 
الوجه راد على الوجه الأوّل: بأنَ البصعر أيضيًا يصدر 


فلماذا جممه؟ 

فقال يما هو حاصله: بأنّ أسماع النّاس تتساوى في 
إدراك المسموعات. فلاتتشئب تعب المقول 
والأبصار, وإِنّ الأبصار أعظم مُعين للعقول في إدراكها, 
لأنَ أنواع البصعرات كثيرة, فطلي للعقل مواد 
والشمع لاجُدرك إلا الصّوت , وليس في الكلام عند اقل 
طريق من طرق الملم اليقيني إلا الواترء بخلاف مانقطع 
فيه بالشّرورة من طريق السقل والبسعر. فهو كدير 
وذكر الأوَليَات والتّجربيَاتِ والمسَياء 


وقال: فالقسم الأعظم من المشاهدات سبيل 
الإدراك فيه البصعر, فالمقول والأبصار بمغزلة يناييع 


باص ر/4غ/ 


بخلاف السمِعْ, فإِنَه ينبوع واحد لااختلاف فيا يصدر 


عنه فأفرد...» فلاحظ. 
خاسًا: جاء في خمس منها -(7 إلى (/) - (الشمع. 
والأبصار والأفئد: يم التسمع على الأبصار 


والأفئدة؛ وتأخير الأه 


عنهباء وقد تقم وجد تنقديم 
المع علهيا. أمَا وجه تقديم المع والأبصار على 
أقندة فلأتها إدراك في الباطن وهما في الآاحر . والظاهر 
يقدّم على الباطن, أو لأئّهما ين خدم الفؤاد وآلاته. 
ومدركاتها تتنهي إليه, وهي كثيرة إلى جائب مدركاته : 
وأنَ له الخيار في الأخذ بمدركاتهها وردّهاء فهو الحاكم 
فها والرّقيب عليهراء 

بوقيل : بلا أنبته الب أن العمل في الأيام الشلائة 
الك جُسمع ولاثيسعر, ثم بيدأ الزؤية بعدئلرء ومن 
الوآضم تأخَر المقل عن ذلك. 

دما “كرّرت الأبصار في ثلاث منها: (1) و(/0 
و(17) اههامًا بشأنها ومساوقة لسياق الآيات, كما 
الايخنق على من تأملها. 

سابمًا: جاء في )١(‏ الأبصار متغردة , وفي (1) و(06 
و(؟1) المع والأبصار, وفي (6) إلى () الشمع ” 
والأبصار والأة في (4) الفلوب مرّنين ولا وآخرا. 
والآذان ‏ بدل الشمع ‏ والأبصار كلّ منهما سرّة؛ وفي 
)0٠١(‏ و(11) و(14) الشمع والأبصار والقلوب, مع 
تقديم المع والأبصار على القلوب في 00١‏ 
وتأخيرها عن القلوب في )1١(‏ و(14). وفي (016 
الأبصار. وفي (10) الأبصار والقلوب , ولكل 
وجه يُعلم بالتَأمّل فيهاء لاحظ «ق ل ب» ودف أد» 
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و«س مع», 
ثامًا: ثفي في آيات المازاة الشمى عن الأبصار, 
ونُسب إلى القلوب ‏ وكذلك تسب إليها العقل ‏ وتُسب 
المع إلى الآذان في (1), وجاء الأخذ بالشمع والأبصار 
والختم على التتلوب في 0٠١‏ والحستم على القتلوب 


والتمع, والنشاوة على الأبصار في (11), والإئعاب 
بالتمع والأبصار في (11), وتقليب الأفئدة والأبصار 
في (0, والطبع على القلوب والسمع والأبصار في 
(14): وصمٌ التتمع وعمي الأبصار وقُقل اللو في 
(06. ولكسل وجه, لاحظ مع م ي» ودع ق ل» 


و«سوع» ودع ش و و«ذهب» ودق ل بء ودط ب 


.ع» و«دص م م» ودق ف ل», وهذه كلها ألوان من المبازاا 
التمسائية في الدآنيا. لمن انحرف عن الصتعراط صدلا 

تاسمًا: جاء «أولي الآبْصَار» في أربع آيات: 2557 
و(07) (18) و(15). والمراد بالأبصار فا امتقو" 
دون العيون إطلاًا للتبب على المسيّب» لأنّ الأبصار 
تثير العقول على الإدراك, وحملت اليبرة على «أولي 
الْآَتصَارٍ» في (17) و(17), ووُصف إبراهيم وإسحاق 
ويعقوب بطأُولي الَِْصَارِ» في (04. والمراد فيها 
بالأيدي : القّة, وبالأبصار: المقول. 

و«أول الصا ر» فيها بمفزلة «أولي الاب 


قف 


17 آي ولرعاية الرّويّ دخل في التبير بأحدهماء 
فقد جاء «أولي الآجابب» في مت : 1 مناسكًا لم قبلها: 


«أوٌاب». وجاء بعدها (أو! ل انار منامقًا لما 
بمدها: «الذار», «الا- 


«أشراب», «حِسّاب». لاحظ 


أريد بالأبصار الميون في الجسميع. سوى 
آبات (أول الآبار» , فأريد بها اللو 
.وآيات ممازاة الجرمين احهال. 

الحادي عش : آيات البصم كلها -كيا سبق -مكية, 
وكذلك آيات الأبصار, سوى عشر منها فدنية. وهي: 
(؟)-إن كانت سورة احج مدنيّة ‏ و(١1)‏ و(11) 
و06 و0330 و(/ا3) و(؟1) و(1) و4؟) و(09). 
فالقرآن ركز اهجامه في البمعر والأبصار بنسبة شل كما 
ركر ذلك في المكيّات ففاقت المدنيات بنسبة 
بوجماءت ثلاث من المدنيّات في بدء الهجرة والباقي 
بها , فني البقرة اثنتان: )1١(‏ و(11): وفي آلعمران 
وأحدة: 10 وفي الور أريع. 1 و3 و( 
70 دفي كل من الأحزاب والحجّ والمؤمنين واحدة: 
(14) و90 و(4) على القوالي. 

الثاني عشر جاء «البصير» مفرد) وجمًا في القرآن 
(45) مرّة. ومشتقاته (144) سرّة, فالجميع (0111 
مرّة . وجاء المع مفره) (1)) مرّة؛ ومشتقّاته (135) 
مرّة فالججميع (188) مرّة. وجاء القلب والقلوب (071 
مرّة. والقؤاد (9) مرّات. 

وهذه الأرقام كأئّها تماكي واقع هذه المُدركات 
الأريع وموضمها ني الإنسان, فالبصير له الح الأولى: 
(053) مرّة, تم الشمع : (180 مرّة, والتفاوت بينهها 
(1). وهو قليل, وهذان يُدركان المسوسات. ويليها 
القلب. فيتنازل العدد إلى (177), ثم الفؤاد. وهو 


جدًا: (0) مرّات وهما 


اسويداء القلب, وحظّه 
ركان المعقولات, وهذا إن دل على شيم 
على أنّ الإنسان يبصعر أكثر مما يسمع , ويعقل أقلٌ ينا 


بص ر/١6/‏ 


يُصِر بسبه لكلف البمير ولك في 
2 2 


وقلّا تصل المدركات إلى الفؤاد عبر القلب 


بسبةش, والله أعلم لاحظ «ق ل بء ودف أد». 
حب واف أعلم وح 


بت كب تسدنا 


ب صل 


لفظ واحد, مرّة واحدة, في سورة مدنيّة 


النُصوص الأُّغويّة والتفسيريّة 


الخَليل ؛ البصّل: معروف, والبصّلة : بيضة الَأ 


من حديد, وهي العدّدة الوسط. شُبّهت بالبسّلة./[# 
استعجد بشعر] بتو 
مثله الأزهريّ إفلدكة 
واحدة, وهي 


الطَّرِيّ : والبقل والقتاء والعدس والبصّل هو ماقد 
عرفه النّاس بيتهم , من نبات الأرض وحبّها. 

لحص 

ابن دُرَيْد: البصّل: عربي معروف, وقد ججاء في 

التتزيل والشّعر الفصيح. الدللف 

الضَاحب: البصّل من الثّبات: معروف, وقي المثل: 


من الحديد الْعدّدة الووسط. 


وبضَله من ثيابه. أي قشر . وقشْر متبصّل. أي 


لقنو 
إلجُوهَيٌ : البصّل: معروف, الواحدة: بضّلة, 
وَتتبَهبَه بيضةٌ ا مديد. لكب ملك 


أب “خار. ل : الباء والصّاد واللام أصل واحد. 
البصّل: معروف, ويه شبد ولبيد» البيضّ , فقال: 
مَطْعد ذقواء مُق بالمزى 
فرتَمايًا ون 


كا كابِصّل 
العم 


ابن سيدة : البِصّل: معروف؛ واحدته بصّلة, 
ة الكلاح القدودة الوسط , عل التّشييه. 
لين 


ات من الفصيلة الرنبقيّة. مستدير أو 
.مركب من أغشية متراكبة سميكة حميّة. 
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تُضرب تحتهاء وأغصان ترتفع قليلًا فوق سطح 


الأرض. 
الزاغب: الببصّل: معروف, في قوله عرّوجِل” 

وَعَدَسِبا وَبَصَلِها»: البقرة: 3 

وبيضة الحديد: بصَلّ تشبيها ببه. لقول الشاعر: 

«وَتءُ كالتبشل». 6 
الأمَخْشَريّ : نت أعرى من المِغرّل, وريمّمت 

أكسى من البصّل. وقد تبصّل المّيء؛ | 

تضام شر البمّلة. ويَسلتُ التجل من ثيابه: 


201:١ (الإقصاح‎ 


شه 

ومن المجاز: خرجوا كأتّهم الأصّل ؛ وعلى روّوسهم 
البصّل, أي البييض. والأسّل: جمع أسَلَةِ. وهي د 
خبيلة. (أساس البلافلً: 162 

ل البصّل: معروف, الواحدة : ييّلة .مث 
قصب وقطبة. 20 

الفير وز اباديّ : البصّل حرّكة: معروف , واحدته 
الحديد. 

والبصلية: مملة ببغداد. وإقليم البِصّل: بإعبيلية. 

وش مُبصّل: كدير القعور كثيف. 

وبْصْلة لم : علم , والتبصيل والبطل : التجريد. 
وتبصّلوه: أكثروا سؤاله حقٌّ تقد ماعنده. (6: 048 


بها. 


البْرُوسَويّ: (وبِصَِها بَثْلٌ معروف تُطيْب به 
القدور. كنمو 
مَحْمَعُ اللغة: البصّل: هو التّبات المعروف الذي 


رأسه تحت سطح الأرض, ترج منه أوراق 
جوفاء كثيرة» ويؤكل نيا ومطبوسًا , واحدة 


وله جملة أنواع. بحري يُزرع في الوجه البَْريّ؛ وهو 
أصغر حجب. وسَعيديّ: وهو م بزرع في الوجه ال 
وبصلته كبيرة وأكثر عصاء 


البّل منذ أقدم الأزمنة , وكان يُلّى مع المدس لثبناة 
الأمرام. 

وقد أنبت الملم الحديث أنّ رائحة البصّل أو 
حشرت أو أوراقه فكلا مكروبات الشبحية, ومكروب 
الدفقريا والدوسنتاريا. ليله 


4 0 
الأصول اللغويّة 


١‏ الأصل في هذه المادة: البِصّل؛ وهو النيات 


أكسى من بَصَل». 


١7‏ نبات من الفصيلة الإنبقية. 


ويقال: بصّلته من ئيا, 


متهاءكيا يقال 


أي نزعت عنه قشره؛ إذ من سعاني 


1 وجاء لفظ «البصّل» في بعض اللّغات السَاميّة 
ية «باصال». وفي 


إلَاأنَ لفظه في العبرية الحديئة يُضارع اللفظ العربي 
تقريكاء فهم يقولون اليوم: «بصل», بكسي الباء والصّاد 
الاحظ ب ق ل). 


ب ص ل / 1/86 


صبرهم وعدم رشدهم, حقٌّ سألوا نبئهم بمثل هذه 
الأسئلة المتدئّية , ومنها أَئّهُم طليوا منه أن يدعو الله 
ليخرج هم هذه النبانات لني وصفها الله بأئها أدنى با 


رزقهم من المنّ والشلوى, ناسين ماأنعم الله عليهم من 
الدّين والمخلاص من سلطة الجائرين. 

ثانيًا: أن ماجاء في الآبة من التباتات لم يتكرّر شيء 
منها في موضع آخر من القرآن, فهذه الآية وحيدة 
بأفاظهاء فا هر الوجه في ذلك 

نمل هذه التّبانات كانت غير ذي بال عند العرب 
كسيب مانملمه ‏ أو تأكيد من الله لدناءتها؛ بحيث 


أذكرها إلا حكاية عن بني إسرائيل. 


برق الشين والصّاد في (صَدَبِ 
مما في ذيل تلك الثباتات, وقدّم عليهما ماليس 
فيه ذلك. 


2 


سهد 


بضع 


؛ ألفاظ , /امرّات 


بشاعة 5:9 


يضاعتهم 211 


0 4 
النصوص اللغويّة 


الخّليل : بَمَنْتُ اللّحم أبِهَمُه بَضْماء وبَمّحُه 


تبضيمًاء أي جملته يط. والبعلمة: التطقة , وهي اللئرة 
أي حَسنها إذا كان 


وشت من افاء يوط 


ادويت. 
والئع : اسم باضّنتهاء أي باسرتها. ويضّغتها 
بَعلمًاء أو يُطلمًاء وهو الجاع 
واليضا 
الإبضاع والابتضاع. 


ماأبضعت للبيع كاننًا ماكان؛ وسنه 


وبع من المدد, سابين القّلائة إلى السشرة٠‏ 
ويقال: هو سبعةً. قال عَرام : مازاد على عُنْد فهو بضع , 
ل : بضعةٌ عشّر ؛ وبضمٌ وعشر ونء وثلاثون ونحوه. 
وأبضّنته بالكلام إيضاعًاء وهو أن ثُ 


اله ماتازعه 
حي نشحني منه, كائنًا ماكان. 
ويه فانبضع أي قطنت فانقطع. 


وبْضِع التي أي هم للذيفنا 
أأبوعمر والقيباني : الباضع : الذي ا 
المي (ابن فايس 101:1 
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ويدر؛ وبطمَة ويضاع مثل صَحْنّة وحاف. 
(الأزمري 441:١‏ 

يقال للتيوف: بَضَعّة . واحدها: باضمٌ وللشياط 
خضّعة , واحدهاء اخاضمع. 

والباضع في الإبل مثل الال في الور 

واختلف الناس في الضْع» فقال قوم : هو الج . 
وقال قوم : هو الجباع. (الأزمر: 
البضع: مالم يبلغ المَمَدَ ولاتصفه. 
ن الواحد إلى أربمة. 


انحي 


بَصَمُْه بالكلام وأَبِضَمْه . وهو أن تبي له ماتنازعه 


٠‏ كائنًا من كان 


أقت عنده بضلع 


يسقال: له بسطمة وعهرون رجلا وله يتلق 


البضيع: الجزيرة في البحرء والتشيع: الحخم. 7 


استشهد بشعر] 
عيقال: هته تتبضّع. أي تسيل عرقًا. وقال 
أوذؤيب. 
#إلا الحم فإنّه يبِضّع © 


بالعرق ويسيل متقطمًا. والبطتيع: 
أسم موضع. [ثماستشهد بشعر] (الأزْهرَيّ :١‏ /441) 
ج الحم ب 
١الأزمَريّ‏ 640:3 
لك عُقدَة نكاحهاء 


١الأزمَري‏ 1:هم4) 
مد أي قطع منه 
(الجومَرَيّ : 0141 
قطعة من الحم بجتمعة , وجمعها: يضّع .كما 


ويَال:“فلان مالك بُميها. أي تزويهها. [ثم 
استشهد بشعر] 

بض ازجل يضاعة, ومنه قوهم: «كمستتع 
الشمر إلى هَجَر» يُضرب مثلا لمن ينقل القّيء إلى من 
هو أعرّف به وأقدر عليه. 


لابن فارس 3: 280) 


وجمع البضاعة : بضاعات ويضائع. يقال: اتهذ 
. أي جعله كالشيء ُشقرى وثباع. 


(لين فارس 007:1 


لبن سيدة 0581-21 


:التكاح» والبضاع : الجباع. 


في الحم (47 
به تُقومّاء 

ومابِضَّعْتُ بالماء بُضومًا لغلا 
الوَرة: الطمة المتديرة [من الحم ] فإذاكانت أكبلا 
عونك لب 5 


البضيم من الحم : جمع بَضنع , كقولك : مَيدٍ وعبيد. 

ما الباضعة فهي القطمة من الفتم ٠‏ يقال: فرق باح 

لابن فارس 1: 2108 

والتمع : جمع بَضمة. ولع : التكاح ٠‏ يقال: ملك 

فلانٌبُضْع فلانة الإصلاح اطق :0018 

أبوسَعي د البغداديّ : هو شر يكي وتضيمي ؛ وهم 
يُضعائي وشركائي. [م استشهد بشعر] 

زمري 440:1 

شَِرء البطع لايكون أقلّ من ثلاث ولاأكتر من 

ا4ده:١‎ يرَمَزَألا١‎ 


التّجاج ممتلفة الأحكام. فإذا كانت 
3 مى فهي الامية , وإذا أخذت من الحم 


شيئًا فهي الباضعة. لكنممم 


بض ع/ 1/09 


البضاعة: جزء من أجزاء المال. والبطع من أربع 
١الأرَمري ١‏ 440) 


ضع من الأربمة إلى التّسعة, 


وكذلك أَبِشْمه بالكلام إيضاعًاء وذلك أن 


اماكان , وكذ لك أبِسَغتّه 


بَعمَة من فلان, إذا أشبهه . والبضاعة: القطعة من المال في 


التجارة . والتضيع : اللّحم . [ثماستشهد بشعر] 


ولتضيع: الجزيرة في البحر. وتنقطع من الأرض. 

[أ#استشهد بشمر] 
وَآباظّمة الشَجّة التي 5 
وياضع : موضع بساحل البحر, 
وملّك فلان بُضْع فلانة . وهو التكاح. 


التي يبتع بها الحمء يستعملها 


والِضْع من الدلاث إلى العشر, فإذا جاوزت 
المع : ذهب البفلع. 

والبِضّعة: التيوف» ويقال. 
اط , والبصّمّة: التيوف, هكذا يقول 


وا 


بعض أهل الل 
.وقال آخرون: بل الختّضّعة: الشيوفء والبضعة: 


دكن 


ياط . [#استعهد بشعر] 
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يّ: ابتضع فلانٌ ويضّعّ إذا تزو. في قوله: «إبضع يسنِين» يوسف: 47 أئها 


والمباعة: المباشرة, يقال: باضتها سباضَعةٌ, إذا 


جامعهاء والاسم : انطع 
ريقة أَبضَغْتُ بضاعةٌ للبيع ‏ كاثنة ماكانت 


(انكمن 
الصَاجب: بِضّمّ الحم بَضْماء وبَضّته : جمله يطَمًا. 


والقطعة: بتطلعة. 


وهو شديد الع والتْمة : أي ذوجتم وللم 


لسر 
كيبي إلاأنه لايسبل الدّم. فإن سال فهي الدامية. 

وإلاضِمة أيضًا: النزق من الغنم. 

يضم في المدد يكسر الباء. وبعض العرب. 
تشدحهآ: وهو مابين الثلاث إلى التسع ؛ تنقول؛ ينطع 
سنين, وبظغة عشرٌ رجلا, وبح عشرة امرأ. إذا 
ورجل أبضّعٌ: مهرول. جاوزت لفظ المَشْر: ذهب البضع. لاتقول: بطع 
رايهم أجتمين أبضعين ,يومد فبقال: جم 


والباضمة: الشّجة التي تقطع الجلد وت 


أنِضّم. | وعشرون. 

والتضمة: التقطمّة من اللّحم. هذه بالد 
بالكسر, مثل : التطمة. والفلدَة. والفدرَة, والكشمّة, 
ذوة. ومالاخصى . والجمع: بلع, سثل 


والميضّع : مايبضّع به ابيز والأديم, 


بيث» وفي افثل: «حقٌ 


من فلان, إذا سَكِمت منهء وهو 


وأبضَمَنِي الماء: أرواني . وربا قالوا: سألني فلان عن 
مسألة فأبِضَمْته , إذا شقّيته 


استحودم 

ابن فارس: الباء والضّاد والمين أصول 9ه 

الأوّل ١١‏ ل من اليه عضو 

والثّالث: أن يش شيء يكلام أو غيره. [ثم نقل قول 
مي إلى أن قال:] 


يده والثالي بققة 


اكيت والأصتمي 
القطعة. 
ومن هذا قوهم: بَضَمْتُ القُصن أَبضّعٌه , أي قطمته. 
[م#استعهد بشعر] 
فأما المباضّمة التي هي المباهرة فإنها من ذلك, لأنها 
ماعل من الع , وهو من حسّن | 
ونا هو محمول على القياس الأوّل: يضاعة التَاجر 


اب ضع/1ل7 

جمله كالتّيء يُشْترى ويُباع. وقد أفصح الأصمّميّ بما 

في نس قوله: إنَا ميت اليبضاعة يضاعةٌ. 
الأنها قطعة من الال تُجمل في التجارة. 

5 الأعضاء التي هي طوائف من البدّن 


قوهم: الشّجّة اباضعة. وهي التي شق اللحم. 
ولاتوضح عن التَظّم. 

ومن أمناهم : «تُشرط البضاعّة». يقول :إذا احتاج. 
ذل بضاعته وماعنده. 


وأا البممة فالبضّيع بلد. [ بشمر] 

وقال الدُريديّ: اتضيع: جزيرة تُتطّع من الأرض 
في البحر. 

"فإن كان ماقاله ابن مُرَيْد صحيمًا فقد عاد إلى 


القيائس |لأوّل. 
وأمًا الأصل اثالث فقوهم : بَضَمْتُ من الماء: رُويت 
مله وماءَبضْيح. أي فير لديل 


الهرَويّ: وفي حد. عمر: «أنّه طرب رجلا 


ويقال: بِضّعّه وبَضّمّه, عنقّف ومشدّد. 
وني النّجاج: «الباضمة» وهي | التي تأخذ في اللّحم. 


ومنه قول عائثة: «وله حصّنني ري - تعني 


77 المعجم في فقه لغة القرآن... ج ه 


انق -من كل بُملع» أي من كلّ نكاح. وكان تزوّجها 
بكرا من بين نسائه.. 
وفي الحديث: «تُستَمَر النساء في إيضاعِهنَ» يقال. 
تُ المرأة» إذا زوّجتهاء كما تقول: أنكحتها. 
والاستبضاع : نو من تكاح أهل الجاهلية, ومنه 
الح 


:«أنّ عبد الله بن عبد المطّلب مرّ بامرأة فدعته أن 


يتبضِع منبا». 

وفي الحديث: «فل] تزوّج رسول الوق خدية 
دخل عليها عمروين أسد. فل] رآه قال: هذا انطع 
لايترّع أنشه» يريد: هذا الكفْء الذي لامرد. وأصل ذلك 
في الإيل؛ وذلك أنّ الحل الهجّين إذا أراد أن يضرب 
كرئم الإبل ضعربوا أنفه بمضًا أو غيرهاء ليرتة ميا 
للرففننا 


لففيين 


تلع امبر والأحب: قط الحم 
أبوسهلالهرَويَ : تقول: هي بضعة من لحم 
بالفتح , أي وَطَْة واحدة منه. وهم 


» والبعمّة: القطعة منه. والجمع : بع ٠‏ وينضّع, 
وتضيع ٠‏ وهو نادر. ونظيرء الرَهين : جمع الْن. 
الحم . والتضيع: مالفا من لحسم 
اللخ , الواحدة : بضيعة. [ثم استشهد بشعر] 
وفلابَضْمَة من فلان؛ يذهب به إلى الشبد 


يدر يورم 
والتضعة : الكياط, وقيل : اليوف, 


وبضّع من الماء. وبه يع يُضوعًا وتَطمًا: وي 


وأمتلا. وأبشعني: أرواقي .وه 


ويضْع المرأة ينما وياضّتها مباَمّة وبضامًا: 
تجإمعهاء والاسم: الع . وجمعه: ُضوح . [م استشهد 


مر] 

والبضّم : ِلك الول للمرأة. 

والبضاعة: امه من المال, وقيل : اليسسير مسنه. 
والبضاعة: ماحَْتَ آخَر يمه وإدارته. 


وأبِسَمَه البضاعة : أعطاء إَاها. 


قال حسّان: 
© كمستبضع قرا إلى أهل خييرا» 
واليضع والتطع : مابين القلاث إلى العشر » وياطاء: 


ويبنى مع العشرة, كبا يُينى سائر الآحساد. وذلك 


ولايتنع ذلك. 
وقيل: الع : من القلاث إلى الّسع. وقيل: همو 
مابين الواحد إلى الأربعة. 


والتضيع : البحر , والبتضيع : الجزيرة في البحرء وقد 

غلب على بعضها. [ماستشهد بشع ] 
والبْضَيْع. والتضيع , وياضع : مواضع . 
المع : عقد الزواج, والتزويج. وأبضع المسرأة: 
ازوّجها. والتبثم: التَروّج. وققد بصّع يبتع بَطْمًا 
(الإفصاع. 701/1 


للدي 


(الإفصاح 202011 
المممع: تطلع وبع وبضاع 


403:١ (الإفصاح‎ 


اشله, والميبطع: 


(الإنصاح 064:7 


امم به اليزق والأديم. 
التفلع : بضّع العود يبضّعه يضما وبَضّعه قطمد 


فائبضع, 

التطلع . هو في العدد من الثلائة أو من الأريحة إلى 
اللتسعة, أو من الواحد إلى الأرب 
القّدين: من واحد إلى عشرة, ومن أحد عسّر إلى 
شر إلى تسعة مق 


(الإفضاح 1: 33417 


قيل: هو مابين 


إين ١‏ أو من ثلاث وهو مع 
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المذكر بهاء, ومعها بغير هاء. 
ولايُستسل فبا زاد على المشرين. وقيل. 
فيقال: يضعة وعشرون ربجلًا, ويضّع وعشرون امرأة. 
وقيل: يستوي فيه المذكر والمؤنّث, فيقال: مظع 
رجال ويظلع نساء. 
وقيل: «لابذكر المع إلا مع المسرة والشرين 
إلى التسعين. ولايقال: فيا بعد ذلك . يمني 
٠.‏ ولايقال: ضع ومائة, ولابظع وألف. 
(الإفساح 9 00106 
وتَضّعه: شه والميبضّع : الميشرّط , الججمع : ممباضع . 
(الإفصاح 0508:1) 
الؤمَْهَرِيّ: بضّع من الا بَمدٌ,إذا قلع تمة , 
ويف اكذشية. [م استعهد بشمر] 
وفلان بيد البعمّة, إذا كان ليما كقولك: جيّد 
لعا" وهر خاي التشبع . أي ميد 
وعندي بظلمّة مشر من الّجال وبظع 
التساء. الذّكور بالتَاء والإنات بطْحهاء على سفن حُكم 
العدد. وأقت عنده بضّع سنين, وهو مابين الات 
والعشر. 
وشجّة باضمة. وهي التي تبلغ الحم . وَقِشْتُ 
أي صوت قطّع 


وهذه بضاعَة مُْجاة. وتقول: قد تعَنْت ضاِعنا, 
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ويقولون :هو باضِع الحيّ: من يحمل بَضائنهم. 
ومن الجاز: من رضع معك رضعه, فهو منك بَطتّه. 


عليه 5 (أساس البلاغة: 4؟) 

وروي: أنه لا خطّب خديجة 
قل؛ فقال: هو القَخْل لاجُقرع أنه فتحَرث بي 
وحْلَقَتْ أباها بالعبير. 


أدْثْ أباها وهو 


المصادر غير غريب, منه الشّغل والشكر والكّفر, 
وأخوات ها. 

ويقال لعقد التكاح: بع أيضًاء كرا استعمل التكاح 
في المعنيين, وأرادهاهنا صاحب المع . فحذف 


(القائق 001621 


طم وافرة من المال 


الحم مضع ٠‏ أي متم , يقال: بتنتنده وتطّنده فابتفتع 


عبارة عن السّمّن. 


والبطع بالكسر: المنقطع من المشسرة, ويقال ذلك 


ودونْ المشسرة, قال تعالى : ط في ب الروم: 4. 
)6 
اكير : فيه أمر النساء في أبضاِهنَ», 


إيضامًا إذا زوّجتها. 

والاستبضاع: نوع من نكاح المساهليّة. وهو 
«استغمال» من البضْع : الجباع؛ وذلك أن تطلب المرأةٌ 
جماع الرّجل لتنال منه الولد فقط. كان لجل منهم 
: أرسل إلى فلان فاستًْضمي منه. 


ومنه الحديث: «ويُضمُه أهله صَّدَقة» أي مباشرته. 
ومنه حديث أَبيذرٌ: «وتضيمته أله صدققع, 


ومته الحدي 


(0) ذقط الطائر أنناء: سقدها. 


كرجُك بالتق حُرّا. فاختاري القبات على زوجك, أو 


التَّة من اللّحم جزء من اللّحم, 
ومنه الحديث: «صلاة المجراعة 
يضم وعشرين درجة» لع في اعد بالكسر؛ وقد 


دفمتها إليه. يعني أنّالمدينة عطي طيبها ساكنه 
والمشهور بالتون والصّاد المهملة. وقد رُوي بالا 
والمناء الممجمتين. وبالمماء المهملة من الَضح والنَضِخْءٍ 


وهو رّئنٌ المامم 


وفيه: «أنّه شئل عن بثر بُضّاعة» هي بثر معروفة 


بالمدينة, والحفوظ ضمٌ الباء. وأجاز بعضهم كسرها. 


وحكى بعضهم بالصّاد المهملة. 
وفيه ؤكر «أبِضمة» هو ملك من كنْدة, بوزن أرنية, 


وقيل : هو بالصّاد المهملة. 
٠‏ وابتضّع , إذا تزوّج. وأبضّم , إذا 


لديف 


وبضّع , أي يتتته 


شريكي وبضيعي. وهم شُركاني 


التنر نَفْسه , والبضيع أيضا: مَرْمى دون 


وباضِمٌ: موضع بساحل الحجاز. 
وتنمة الحم : بتع على بضاع أيطاء مثل متعقة 
وسحاف, وبَِقَة وجفان. وعلٍ بضّعات مثل ف 


«فإذا جاوّرْتٌ لظ اشر ذهب 
البع . لاتقول: بح وعشرون». وهذا غلط بل يقال 
ذلك. 

والبضّع من المدد في الأصل غير ممدود, وا صار 


َأسَة :لِك من مُلُول كد ريلف 
المي : التشعة: التطقة من الّحم» والجسمع: 


ور وسبجّدات, 


ويدّر وصحاف. 
ويظع: في العدد بالكسر, وبعض السرب يفتع» 
واستعياله من الآّلاثة إلى النّسعة . وعن تَقْلبِ من الأريمة. 


إلى السمة. يستوي فيه المذكر والمؤنّت, 


الكن تيت الحاء في بلع مع المذكر وتُمدّف مع ا مول 
كايف, ولايستعمل فيا زاد على العشسرين. وأجسازه 


بعض المشايخ فيقول: ّم وعشرون ربالا 
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وعشرون امرأةٌ وهكذا قاله بورد . وقالوا: على هذا 
معنى البضع والبضّمّة في العدد: قطعة ُبهمة غير حدودة. 
والبضع بالضّمّ: جمعه أبضاع. مثل شُفْل وأقفال. 
يطلق على الغرج وامجباع. ويطلق عل التُرويج أيًا 
كالتكاح يطلق على المقد والجباع. 
: البفع مصدر أيضّاء مثل الشُكر والكفر 
وأبِضَغْتُ المرأة إيضاعًاء زرّجتها. 
«وٌستأمر النّساء. في أبضاعهن» يُروى بفتح |» 


وكسسرهاء وهما ممق » أي في تزويبهن, فالمفتوح 
جمع» والمكسور مصدر من أبعّضتُ. 
ويقال: بضمّها ييضّعها بفتحتين, إذا جاممهاء ومنه 
١‏ بُمهاء أي جماعها. والبضاع: الجباع,وذث 
ومع ؛ وهو اسم من باسّعها مُباضّعة 
والبضاعة بالكسر : قطمة من المال تُمَد 
وب بضاعة : بل قدجة با مدينة بكسر الا وحن 
الم أكار. 
واسْبِضَنْتُ القيء: جسملته بضاعة لنفسي. 


وأبِضْته غيري بالألف: جملته له بضاعة, وجعها 


الفيروز ابادي : تع كاماع: الت . كالتبضيع , 
والشّقٌ؛ وتقطيع الحم وا! 


والجامعة كا مياضعة والبضاع. 


وفي المع : أن يصير في الشف ولاتفيض. 
وبالضّمّ: الجاع أو الفرج نفشه, وله والطّلاق, 


وعقد التكاح ضِد. وموضع. 

وبالكسر ويُفتح : الطّائفة من اليل . ومابين || 
إلى التّسع أر إلى الختمس . أو مابين الواحد إلى الأريمة , 
أو من أربع إلى تسع. أو هو سَبْع. وإذا جاوَرْتَ لظ 
المسر: ذهب البع, لايقال: بضّع وعشرون أو يقال 
ذلك. 


القراء: لايذكر مع المشيرة والعهرين إلى القسمين 
والايقال: بضع وماثة, ولاألف. 

مُيْرمان!": البضع : مابين الققدين: من واحد إلى 
خم ب"'وُمَنْ أحد عشر إلى عشر بن. 

ومع المذكر بهاء وممها بير ها. 


رجلا ويضّع وعشرون |. 


ممدود. له بع التطقة. 
والتَلمة وقد تُكسر: الِطمَة من الحم , جمعه: بطع 
بائفتح , وكهئّب وصحاف وثرات, 


والباضع في الإبل كالدلال في الدُور. أو من يحل 


)١(‏ هو ثقب محئد بنعلي بنإسماعيل اللغوي. 


بضائع الحيّ ويجلّيها. والشيف القطاع. جسعه: ب 


ويَصَعْتُ به كمنّع يُضوعًا, إذا أمرته بشيء فلم يفعله 
فلك منه. 


الستّمير كالباضع, والشّريك , جمعه: بُضلع. 


عبنب مع الإيل. 


وكير : موضع أو جبل بالشّام, وموضع عن يسار 
الجار 

وبثر بضاعة بالضّمّ وقد تُكسر بالمدينة؛ قطر رأسسها. 
سئه أذرُع. 


:ملك من ملوك كِنْدَة أخو بس وتقدم في 


والأبضّع : المهزول. 
وأبسطّتها: زوّجها. والقّيء جَسمَله يسضاعةٌ 
والماء فلانًا: أرواء. وعن المسألة: شفاه. 


0 8 
الأريحي 
البضع بالكسر وقد يفتح : يقال لما 
وقيل: مابين الثاثة إلى العشرة. وهو قطعة من الصدد 


يستوي فيه امذكر والمؤّث. تقول: بطع سنين يضح 
عشر رجلا وبضح عشيرة امرأة. 


اب ضع / 7117 


وف الخبر: وأحدي إلى رسول اليل هريسةٌ من 


هل مقد تكاج وق 
الجباع وعلى الفرج , والجمع : أبضاع , مثل قُثْل وأقفال. 
واتباضّعة: الجامعة, ومنه «الكّحل يزيد في 


المباضعة». 


وفي الحديث المشهور: «فاطمة بَعْمَة مي» بغت 
ألباء. أي أئها جزء مث كما أن القطعة من الحم جزء من 
المي 


أوال/ضعة : من التّجاج , وهي التي 


: ملك من كِنْد: 


و«أبضّعة» وزان أرب وقيل: 
أِصّمّة بالمهملة, ومته الحديث: «لمن الله الملوك الأربمة» 
وذكر منهم أبضمة. 


ويثر بضاعة: بثر بالمدبنة لقوم من خزوج. 
وويتضاعة»: اسم رجل أو امرأة, وأهل الل 
يفتحون الباء ويكسروتهاء والحفوظ من الحديث الطّمّ» 
وقد حكي عن بعضهم بالصّاد المهملة , وليس بمحفوظ. 
والإبضاع: هو أن يدفع الإنسان إلى شيره مالا 
اليتتاع به متامًا, ولاحِصّة له في ربحه , بخلاف المضاربة . 
م 


الجزائري : البع والتيف: 
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اليف : من واحد إلى ثلائة, واليظع: 


من أربعة إلى 


وعشرون» 
وكان اللْيث بن سَمْد وثهر بن حمدويه قد قال 


«البضم لايكون أل من ثلاث ولا أكثر من صر 


كان الك اي قد أجاز ذلك في «الجامع» وقال. 317 
أخمصّح القُصساء الذي هو الى كلخ 

وجاء في الحد, «سلاة الما 
الواحد بع وعش رين درجة», 

وجاء في حديث آخر: «بهمًا وثلائين ملْكاء. 
«إن البع لامذكر إلا ممع الصشسرة 
والعشمرين إلى التسعين , ولايقال فيا بعد ذلك» يعني أنه 


امرأةٌ». [#استشهد بشعر] 
وخطا الصّاغاني ماقاله ابوَمَر: ري في الصّحاح. وأيدٌ 


النفاجيّ ارما" في رأيه . وذكر الاج . أن فتح الباء في 
فبضع ويشعة» أخضح. 

وأنا أرى أن كسرها ديم» أفصم , لأتها وردت 
في القرآن الكريم. 


مكسورة الباء , إحداهما في الآ. 


(61) من مسورة يوسف: «ق 


ِني» 

وأورد الزاغب الأصنهان في مفرادته, والُشْرب, 
والوسيط , الباء مكسورة. 

ودوى اللّسان عن رسول الْهيق. وا 5 
وأبي زيد الأأصاري, وأ كام كلمة ويضم» 
مكساورة الباء. 

وقال الصّحاح والفتار, والمصباح: تُكسر البناء. 


وأفي 


يعض اقرب يفتحهاء وهذا يعني أن كسر باء «بضع» 
أعلى من فتحها. لقم 

المُصْطَّقَويَ : تظهر أنّ الل الواحد في هذه 
المادّة: هو القطع والإبا: بَعْمةء أي 5 

والبضع من العدد: يَطقّة منه, ويطلق على الحسلد 
القليل منه, وهو مادون المشرة. 

وَالبْضْع ؛ يطلق على قطمة خصوصة من البسدن, 
ويك عن الشرج » ويشستقّ مته الفعل بالاثنتقاق 
الانتراعي, فيقال؛ باضعتها. 

والبَضم: الرِيّ وهو قطع مقدار من الماء, وتناوله 
بالشّرب. 


الذانقه 


ابوسف 16 
نى إشرة يوسف للدّواعأنه. 
.وكتموا أن يكون أخاهم. فكتم يوسف شأنه مخافة أن 
تقتله إخوه, واختار البيع ٠‏ فذكره إخوته لوارد القوم. 
فنادى أصحابه. (الطَيرِي لحك 

مُجاهد : صاحب الدّلو ومن ممه قالوا لأصحابهم: 
ْنَا استبضعناء, خيفة أن يَشركوهم فيه إن علموأ بثمنه » 


لون للمُدلي وأصحابه: استوئق ينه 


وتبعهم إحوة 
لايأ, 


اح وقفوه بصيرء فقال: من يبتاعني و يشر 
فاشستراء اليِك, والملِك مسلم. 

لطبي 076717 
أسرّه التّجّار بعضهم من بعض . 
طبري 


0 


: 
١(الطُوسَي‏ :0034 
(اطَمرَيَ 034:37 


يسألوهم الشركة فيه. 


اقتَادّة: أسرّوا بيعد. 


ب ضع / 9/14 

أي أسرًوا في أنفسهم أنه يضاءةٌ 

إثلفا 

لطبي : وأما قوله: همده بضَاعَدُ» فن أهل 

لتأويل اختلفوا في تأويله, فقال بعضهم : واسيرّه الواره 

الُستق وأصحابه من التَججار اين كانوا معهم, وققالوا 

م هو رضاعة استبشمناها بعض أهل معير. لأئهم 

اخافوا إن علموا أَنّهم اشرو بما اشتروه به أن يطلبوا 
منهم فيه الشركة. 


وقال آخرون: بل معنى ذلك: وأسيرّء 


بوقال آخرون: إَِا منى بقوله: (وَأَسَرو 
إخلرة لوسف, أنئَّسم أسرّوا شأن يوسف أن يكون 
"أخاهم. قالوا: هو عبد لنا. 

وَل الأقوال بالصّواب؛ قول من قال: وأسَرٌ واره 
القوم امل دلوه. ومن معد من أصحابه مسن 


أمر يموسف ‏ أئّهسم أشتره 
يستشركوهم. وقالوا لهم : هو بضاعة أبضمّها معنا أهل 
الماء؛ وذلك أَنّه عقيب الخبر عنه , فلأن يكون ماوليه من 
الخدير خيرا عنه . أشبه من أن يكون خيرا عمن هو بالخبر 
عنه غير متصل. 
:لا وجدوء وأجبّوا أن لايُملم بأنّه 
موجود, وأن يوهموا أنه بضاعة دضنها إليهم أهل الماء 
(ويضاعة) منصوب على الحال, كأنّه قال: وأسرّوه. 
إفنين 


تبتك 


مجاعقة يقاطة: 


نوه الُوسي. لل 
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الب أراد أنّ إخوة يوسف أسرّوا شأن 
.يوسف, وقالوا: هذا عبدٌ ثنا 

المَْدي: (بضَاعَةًا منصوب على الحمال, يعني 
أسرّه مالك بن ذعر وأصحابه, فقالوا للتيّارة: هو 
يضاعةٌ أبضعناها أهل الماء لنبيعه ببصر. للايستش ركهم 


07 كك 


لق 
3 عدا نصبٌ على امال . أي 
ارة. والببضاعة: مابضع من امال 


فيه القاس. 


لز 


لوم 
اويّ (44:1), وأَبوحيّان (0: .)14٠‏ 
وابِضَاعَةٌ) حال. والبضاعة: القطعة 
من المال يتّجر فيها بغير نصيب من الرّبح , مأخوذة,حنق” 
قوهم: بَضمّعت, أي قَطّمت. 

وقيل: إن 
الأنفسهم , أي مَجرًاء ول ينافوا من أهل الوفقة يكاج 
يكون الضّمير في قوله: (وَشَرَوْم) هم أيضًاء أي باعوه, 
بثمن قليل؛ إذ لم يعرفوا حقّه ولاقدره. بل 
فيه . وروي على هذا نهم باعوء من تأججر. 

وقال جماهد: الصّمير في (أَسَرُوم) لأصحاب الدّلر, 


نّم أسرٌوا في أنفسهم يتخذونه يسضاعة 


كانوا زاهدين 


وف (شَرَوْه) لإخوة يوسف الأحدّ عشّر. وقال ابن 
عَسباس: بل الصمير في (لسَوُوه) اروم 


يوسفل 


الاضية 


وذلك أنه رُوي أنّ إخوته لا رجموا إلى أبيهم 
وأعلموه رجع بعضهم إلى الب ليتحطقوا أمر يوسفء 
ويقفوا على لمق فليا علموا أن الورّاد قد 
أخذوه. جاؤوهم فقالوا: هذا عبد أبق لأكنا ووهبئه لن. 


35 


ونحن تبيعه منكم. فقائُهم يوسف عل هذه لقال وكا 
0 وايظ له ره 


ومكسيا. افق 
أبوالفتُوح : يمني عدوه (يضّاة). ونُصب على 
المفعول له. ويبوز أن يكون حال على تقدير: وأعدوه 
ماين 
القسخرالزازيّ : المتسمير في (وسَدُوة) إلى من 
يعود؟ ففيه قولان: 
الأوّل: أنه عائدٌ إلى الوارد وأصحابه أَخْقُوا من 


الرفقة أنه وجدوه في الب وذلك لأتهم قالوا: إن قلنا 
لتكارة: التقطناه شاركونا فيه. وإن قلنا: امسقريناه: 
س اونا الشركة . فالأصوب أن نقول: إن أهل الماء جعلوه 
بضاعة عنديا على أن نبيعه هم بمسعر. 

والثاني: تقل عن ابن عباس أنه قال: (وأَسَدُوم) 
يعني إخوة يوسف أسرّوا شأنه. والممنى: أئهسم أضفوا 
كونه أخّا هم ء بل قالوا: إن عب نا أب ما وتابعهم على 
بلسان العبرائية, 

والأوّل أولى لأنّ قولد: ِوَآَصدُوه بضَاعَة» يدل 
علٍ أن المراد أسرّوه حال ماحكنوا بأنّه بضاعة؛ وذلك 
ْنَا ليق بالوارد لايإخوة يوسف. 

الآلوسي نصب قوله سبحانه: (يِضَاعَةً) هلل 
الحال» أي أَخْقُوه حال كونه متامًا للتّجارة 


ذلك يوسف, لأئّهُم توعّدوه با 


السذاكك 


وفي «الفرائد» أنه ضن (أَسَوُوم) معنى جعلوه, أي 
جعلوه بضاعة مُسررٌ ين إياه. فهو مقعول به. 
وقال ابن الحاجب: يحتمل أن يكون مفعولا له. أي 


الأجل التّجارة. وليس شرطه سنقوث لاتحاد فاعله 
وفاعل الفعل المعلّل به؛ إذ امعنى كتموه لأججل تحتصيل 
المال به. ولايبوز لفنديكه 

مثله القاسميّ . الديينن 


١‏ قال ِلِّى طن آنه تاج ينها الأكزني عفد 
أنسية الشهطَان كر َه ل : 


ابن عباس : دون المشرة. 7 
مُجاهد : مابين الثلاث إلى التّسع . 


مثله قاد (الطَبريَ 514:17 
ومثله الأصمَميّ اج 031:7 
من الثلاثة إلى التبمة. ‏ (لين صَطية :0060 


الضّحَالك : البمٌ: أربح عصرّة سنة. 

مثله طاووس . (الآلوسي 44:37 

قتا » لبث يوسف في الجن سبع سنين. 
منله ابن جرَيج. (الطَّيريَ 011:37 


وهذا المعنى مرويّ عن الإمام الصّادق 84 , 


بض ع/ 0/9/1 


القّاء : ذكروا أنه لبت سبمًا بعد حمس . والبطلع: 

كبح 
أبوعُبَيدَة : البممع : لاييلغ العقد ولاتصف المقد, 

وا هو من الواحد إلى الأريعة... (ابن طَطيّة *: /40؟) 
الأخْفّش : البضنع : من الواحد إلى العشسرة. 


مادون المشرة. 


الطَّريٌ : واختلف أهل الأويل في ققدر الببطئع 
الذي لبث يوسف في الجن , فقال بعضهم. 6 

وقال آخرون: البضّع : مابين الثلاث إلى التنّسع. 

وقال آخرون: بل هو مادون العشر. 

وزعم القرّاء أن البضع لامُذَكر إِلَا مع عشر. ومع 
الستتين إلى التسمين, وهو نيف مابين القلاثة إلى 
ألتسمم. وقال: كذلك رأيت العرب تفعل, ولايقولون: 
بع ومئة. ولابضع وألف. وإذا كانت للذّكر. قيل 


والصّواب في البضع : من التشلاث إلى النّسع إلى 
المشر , ولايكون دون اللاث , وكذلك مازاد على المقد 
إلى المائة, ومازاد على المائة فلايكون فيه يف 
يتنفنا 
الرّجَاج : اختلفوا في البضع فقال بعضهم: البطلع 
مابين الثلات إلى المخمس. 
ا الب و يه فعناء 
ن المدد؛ فجمل لما دون المشرة: من الثلاث إلى 
إفضنتن 


من التهر. (0146:3 
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الرؤياء وكان فيه مس سنين قبل ذلك. وهو ماجاء في 
الخدير. وقيل : البضع : مابين الآلاث إلى التسع . (8: 07٠‏ 
ل 5 ليلقلا 

الرمَطْشَريّ : البضع: مابين الثشلا إلى التسع 
وأكثر الأقاويل على أنه ليث 


سيع سلين. 
م 
ضنْع» في كلام العرب أختّلف فيه. 
فالأكثر على أنه من الّلائة إلى العشرة » قاله ابن عبّاس؛ 
وعلى هذا هو فقه مذهب مالك رحمه الله في الدعاوي 


الفارس: «أما علمت أ, بذع من اثلاث إل لش 
وقال يماد : من القلائة إلى البعة. 
قال القرا: ولابذَكر البطمع إلامع 
لايذكَر مع مائة ولامع ألف. 
والذي روي في هذه الآية أنَ يوسف :8 سجن 
خمس سنين, ث#نزلت له قصّة الفتيين. ‏ (540/:5] 
اليه نوه مال. ويك وات 5 


المشرات, 


وقال الْرُويّ: العرب تستعمل «البطّع» فيا بين 
القلاث إلى التّسع. والبضّع والبضعة واحد. ومعناها 
التلعة من العدد. 


وحكى أَبومٌ نه قال: الِضّع سادون نصف 
مده يريد مابين الواحد إلى أربعة , وهذا ليس بشيء. 
وفي الحديث أن رسول اول قال لأبي بكر 
الصّدّيق رضي الله عنه: «وكم اليضع»ء؟ فقال: مابين 
الثلاث إلى السبع , فقال: «اذهب فزائد في المنطر». 


وقال يماد : من ثلاث إلى تسع » وقاله الأصمعيّ. 
ابن عباس : من ثلاث إلى عشرة . وحكى الرنَاج 
أنه مابين القلاث إلى الخمس. 
قال القَرّاء: والببظع لامُذْكر إلا مع 
بين . ولاذكر بعد الماثة. 


فيها يوسف مسجونًا ثلائة 


وَالمكرين إل 


الساك. 
وقال مُقاتّل عن جاجد عن أبن عباس قال: مكلك 
يوسف في الجن خمسًا ويضمًا. واشتقاقه من بسضّمت 


٠‏ فهو قطعة من العددء فعاقب الله 


بن أو تسع سنين بعد الخنمس 
فالبضع : مدّة المقوبة لامدّة ا مبس كلّه. 


متسر با مسخ سبع سدين. 


وقال عبد الله ين راشد البريّ عن سعيد بن أبي 


إن البطع مابين المدمس إلى الاكنتي عشرة سن 
ديك 


اذل 

رقيل: هذا اللبث هو مابعد خروج الفتيين وذلك 
سبع وقيل: ستتان. 
لآلوسيّ : البع: مابين القلاث إلى النسع, كما 
وعن باد أنه من القلاث إلى الشبع٠‏ 
من الواحد إلى العشرة. 


للق 


ولابُذكّر على ماقال الفرّاء: إلا مع العشيرات دون 
المائة والألف , وهو مأخودٌ من «التع» بعنى الَطم” 
والمراد به هنا في أكثر الأقاويل سبع سنين» وهي. 


لبثه بعد ذلك القول , ولايأبى ذلك فاء التببيّة ,. 
هذا الجموع مسبْبُ عنا ذأكر. 

وقيل: إن هذه التبع مدّة لبنه بعد ذلك القول؛ وقد 
البث قبلها خمساء فجميع المد 
عليه خبر «رحم الله تعالى أخي يوسف لولم يقل 
» لما ليث في الجن سبعًا بعد 


عشرة سنة, ويدل 


تعب بأل الخير لم 
عدّة روايات «مالبث في التجن طول ما 


ت بهذا الأفظ , ونا التابت في 
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لايدلَ على المدَعَى. 

وروى ابن حاتم عن طاووس والضَّمَاك تفسير 
» هاهنا ريع نة, وهو خلاف المعروف 
في تفسيره. والأولى أن لاجرّم بقدار معيّن, كبا قدّمنا. 
١‏ لل 


رشيد رضاء وقد اختلف المفشرون في مدّة لبت 
يوسف في التجن, بناء على الاختلاف في تفسير 
«البظع» واختلاف الرّواة؛ فالتحقيق أنّ «البضع» من 
ثلاث إلى التّسع , وأكثر مايطلق على الشيع. وعليه 


الأكقرون في مدّة سجن يوسف من أو إلى آخرها. 


وماقالوه: من أنّ الستبع كانت بعد وصيّته للسّاقي. 
ونه لبث قبلها مس سنين , فلادليل عليه. 
(لحبقم 


ين 
تلرع الْمؤيئُون اروم 4 
ابيع : نا ابل مابين الثلاث إلى النسع. 


من القلاث إلى المنمس. 
لابن عطي 918:4 
المُبود : البطع: مابين العقدين في جميع الأعداد. 
0 
(الطُوسي 051420 
العّوسيّ: البّع: التطعة من العدد مابين الات 
إل المشر. . مقن 


البقَويّ : اليم : مابين اثلاث إلى التبع , وقيل: 
مابين اللا ثإلى التّسع.وقيل : مادون العشره.(://61) 


مثله انان (6 مح 
ميدي : واليضع : اسم للثلاث والخمس والسشبع 
ولمع . 10 


ابن عَطيّة: أي من القلائة إلى النسعة. على 
مشهور قول اللويّين, كأنّه تبضيع المشرة, 


يق 


لمكبكم 
1 مج 
البْوُوسَوي : الثم بالف : قطم الحم . ويلك 
طم عن المشرة, ويقال ذلك لما بين اثلاث إل 
العشر» وقيل: بل هو فوق المخمس دون المشي/]6): 
القاسميّ : البطع: وهو مابين القلاث إلى التسع . 


مدقف 

موه الُاطبَاق. لكوممن 
الوّجوه والتُظائر 

الدّامغانيٌ : البضاعة على أربعة أوجه: البضاعة: 


الّراهم, متاع الأكراد, البضاعة من كل عيء, نع 


فوجه منها: بضاعة الدّراهم, قوله: (وَلَمَ َتَكُوا 


متاع الأكراد الجسين 
ضَاعَةٍمُْجِية4 يوسف: 4ل 

والوجه || : البضاعة: المال المتتفّم, قوله 
عرّوجلٌ حكاية عن أهل القافلة: (وََصرُوهُ ب 


يضَامَد» 
ايوسف: 14 
والوجه الرابع: بضع سنين, قوله: قَلَبِتَ في 
السجْنٍ يضع سنِين» يوسف: 41 الذلذ 
الفيروز اباديّ: وورد في التغزيل من هذه المادّة 
على وجوه: 


الزابع : لمدة من الزّان 9 
ستيه يوسف: 17. 


تلع والتتمة. أي ذوجسم ويمّن. والمتضع : الحديدة 
لني يبضّع به للحم . وابتضيع : الحم ء يقال : دابة ككيرة 


لشي وساعد خاظي البضيع : متلى اللحم. 


ثم تُوسّع في هذا الممنى , فقيل لجزء المال: بضاعة 
-وهي عند الرَافِبٍ قطمة واشرة من المال تُقتنى 
للتّجارة- يقال. الشّيء واستبضعته, أي جلعته 
يضاعة. وأبضّعه البضاعة: أعطاء إتاها. 0 مله 
أخذ, ٠‏ والاسم: البضاع ؛ وفي المثل «كمستبضع التَمر| 
هَجَر», والباضع: من يهلب بضائع الميّ. 
بضاعةٌ. أي جمله كانتي ء 


ومن الجماز: تقذ م 
يُشرى ويباع. وقسيل لقطعة الفستم المتطوعة منها: 
باضعة, والباضعة أيضًا: شبئة تقطّع اللحم. وأبن) 
اللجزيرة في البحر: البضيع ‏ لانقطاعها من الأرض. 

ومنه: الَضّع والبضع . وهو من العدد ماديل اللانةا 
إلى العشرة, وقيل: مابين الأريعة إلى التّسعة, أو مابين 
الواحد إلى الأريمة , إِلّا أن المشهور فيه مالايكون أفلّ 
من ثلاثة ولاأكثر من عشرة؛ يقال: بضّع عشرة أمرأة, 
وبضعة عدر رجلا 


ليضاع», يرب لجل يعم من خ ألم من 


ويضّع فلان وابتضّع: تزوج , والاستبضاع : نوع من 


ابض ع/ 6/إلا 


تكاح أهل الماهلية, وهو أن تطلب المرأة جماع الررجل 
2 منه الولد فقط , ومنه ماورد أن عبد لله أبالي مر 0 


وقالوا على التشبيد: فلان بَنعَة من فلان , ومنه قول 
رسول الي : «فاطمةٌ بَمةٌ م». وقوله في الإمام 
علي بن مومى الرضاطة امدفون في مدينة مشهد مركز 


: تمير, أي مدب يقطم العطس, 
كتوظم: سيف باضعء إذا مر ب 3 
من الماء بُضوسًاء أي روث , وقد أبضمني , ورب فلا 
فا بمّع: مارُوي. وي المثل «حقّ مق تكرع 
ألاتبضع» . أي تشرب ولاتروى. 

كل وقد جاء البضع -كيا تقدّم ‏ مفتوسمًا ومضمومًا 
اوتكتتورًاء وتدلٌ كل حركة من هذه الحركات النلاث 
فى تمنى يماكيها. 

فاع الت نياع 
اقرع يقفا 

والبفئع المضموم يعني القرْج والتكاح ومايتملّق 
بالمرأة, وهذا يدل على الضّيّ والتعطية وعدم الكشف 
كالأول. 

والبظع المكسور يعني 


٠‏ وهذا يدل على 


5 


المدد الذي يكون مابين 


القلاتة إلى المشرة, وهذا يدل على كسر المقد 
واخقرامه. 
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مفتوحة ومضمومة, وهي قليلة مثل: الوذ 


٠‏ اليه شقيامة 

يلاحظ أُوَلَ: أن مكث يوسف في السّجن, وفترة 
توف الحرب بعد انتصار القُرس على الرَوم كان .سبع 
أو هو مقلوب عن «بعض». أي جزء. وقوهم: جبهته ١‏ سنين د ذا ,أ لع مابيه الا إلى عشر كما 


تتبضّع أي تسيل عرًا ‏ تصحيف «تتبصّعء بالصّاد. 
من البصيع , أي العرق الراشح. 


اشتقاق أ 


(بضع) و(بعض)» 
فعض الشَّيء : جزء وقطعة منه كالبظعة. 


الاستعمال القرآني ثانيا: ثقد أت المدة في القرآن مع لفظ ( يسني 
5 بثلاتة أنماط. 
جاء لفظان من هذه المادة فى سورتير 5 8 
1 . الأّل: القل 
مرّات. مسثّ منها في سورة بوسفه 4 


آثَاني: الكثرة: قال كم لب 
تبي الؤنتون : 1١١‏ 

الثالك: المسصير: وهو استعمال «ينظم» كما في 
الاحظ «س ن و». 
تالا أن «البضاعة» في القرآن انحصيرت في سورة. 
يوسف, وهي نفسها بضاعة رائجة. وككيف لاتكون 
كذلك وقد كانت «البضاعة» في الآية الأول يوسف 
نفسه, وفي سائر الآآيات مال أب 


رب من الهب أو 
الفضّة. فبارك لله في يوسف حت أصبح إليه حل الأمور 
وعقدها. وبسطها وقبضها, وأصبحت خيرات مصثر في 
قبضته وحوزته. كب بارك الله أيضًا في مال يعقوب رغم 
قلته, فدرٌ عليه رزقًا وفيرً! من الميرة أي الطَّمام , وعاد 


إليه دون أن ينقص منه 


«-وَوَلَمًا نوا صَاعهُمْوََدُوا يضَاعتُ ردت 


رايعًا: أنّ إخوة يوسف استبضعوا أخاهم. فباعوه 


رة - (فُ أَهْلَنَا)ا - بدون تن . 


فس , وأيضعهم 
إظهارًا لكرامته, و! 
مال حقير, وشراهم بوت يسير, فكانت صَفْقَةٌ رابحة. 
نست بها الكروب. وبرئ اللي 
جنابهم. والتأم شثملهم. 

خامسًا: اختلفوا في إعراب (بضّاعّة) 
في (1), هل هي حال -كما عليه الأكثر ‏ أي 
أخفوا يوسف حال كونه بضاعة لهم ومتامًا للتّجارة. أو 
مفعول لدء أي سروه ليكون بضاعة هم . أو مفعول ثفمل 
أسروه واتفذوه بضاعة؟ 


واختلفوا كذلك اختلاًا كثيرا في ضمير الجمع في؛ 


إلى هوان ماصبوا إليه إذ باعوه 


مقوب وأخصب 


من يرجعان؟ إلى إخوة يوسف, أي أنهسم 


أشاهم_وقالوا: إن عبد لنا قد 


اشروه بثمن بس من || ماخرج من البثر. 


اتتعرلاله أومركايد 


وهذا يوافق كون ( 


أو إلى الوارد ومّن معه من التَجّار , أي هؤلاء أخفوا 


أمر يوسف عن رفقتهم السيّارة بأئهم أخرجوء من البغر 
أو اشقروه بثمن بجفس من إخوة يوسف , لو فرضنا أنهم 
هم الذين شروه بثمن بنس, لنلَا يسألوهم الشّركة 
فيه, وأسرُوا في أنفسهم أنه ببضاعة, أو ليبق هم 
بضاعة. 


أو ادّعوا أنه استبضعوه من صاحب المال بضاعة 
يبيعوها هم في مصعر . فجعلوها بضاعة وأماثة, 


هؤلاء ببصار بثمن بخنس. وهذا يوافق أيضًا كونها مفعولا 


با ضع / الال 
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له أو مفعولا به, واختاره الطَبري والطوميّ وغيرهها 


, لأنّ الأول يستدعي 
تكلف أن الإخوة - بعد أن خلص يوسف من الب على 
بد الوارد ‏ ادّعوا أنه عبد هم أَبْقَ, ليتيسر لحم بسيعه 
5 خال عن هذا التُكلّف. وعليه 


. والوجه !! 


فالّذين شروه بثمن بخس هسم السٌسيارة دون إشوة 


يوسف, والمشتري هو الذي جاء فيه بعدها لوَقَالَ 


وكأنَ انذين اختاروا الوجه الأوّل صمدوا إلى 
الرّوأيات والقصص التي هي أشبه بالأساطير في 
يوسف خاصّة, وفي سائر القصص الشراً: 
وأكثرها إسراليليّات سرت إلى تفاسير المسلمين في 
الصّدر الأوّل فا بمدهء يلتدّ بسسردها ويتمتّع بنقلها 
القامون ومن ينسح على سنواهسم. مسن الوشناظ 
والمتصوّفة والشّعراء. 


اسادسًا: من شدّة حلاوة قصّة يوسف ومافيها من 


صدرها: حُسن يوسف وعلّته وصيره. وسباحته أمام 
إخوته, وأماتته تماء املك, وتهاته من ضيق الب 
وتسلمه عرش املك ونموها. 

أمَا سوى ذلك من الأمثال فكلها ا علاقة ييوسف. 
مثل !١‏ 


رسف وحسدهم وكيدهم له» ذئب يوسفاء 
فيص يوسف وشهادته على كذب أكل الذّلب ياه 
وبراءته من تهمة القاحشة بشقّه من دبره. ورد بصع أبيه 
من أجله, عشق أمرأة المزيز لييوسف, قطع النسوة 


يدن إعجابًا بيوسف, سجن يوسف, تعبيره الرؤي. 


دقول امرأة العزيز: الْنَ خضحَض لق يوسق. 
في شأن براءة يوسف وقوها: إن النّفْس لأا 
5 يوسف: 07, قول يي 
«وَلاتائكسُوا مسن رَْح ايه يوسف: 40, قوله 
الإغوته: (لاتثرٍ م الَْومَ» يوسف: 817. 
سجودهم جسيمًا ليوسف, ااستتظار يعقوب لإخوة 
يوسف, لفظة «البشير» وغيرها قد ثرت تأثير! بالا في 
الأدب. الإسلاميّ عمومًا وفي الأدب الفارسي خصوطا. 
فلو جمعت تلك الأآثار ال 
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ب والد يوسف: 


رت بسورة يوسف وقّته 


الكوّنت موسوعة أديّة كبيرة, لاحظ «يوسف». 


بطأُ 


لفظ واحد. مرّة واحدة . فى سورة مدنيّة 


0 0 
التصوص اللغويّة 


الخَليل : التله: الإبطا. ل 
وتطاء فهو بعلي 4. 

ويقال: ماأبطا بك عنا. وقوم بطاء. وفلاك يكلو 
مل لوع. 

وياطيةٌ: اسم مجهول أصله. فقيل 

اللذيث : ماأبطا بك يافلان عنّا. وبأ فلان بفلان. 


إذاتله ص أمر عم علبه. . الأزقري اندم 
أبو ريد : أجلأ القوم. إذا كانت دوائهم بطاء. 


ابن السّكيت : قد استبطأتك وقد أبطأت عليناء 
ولاتقل: أجلت . وقد َل بميئك. 
ويقال: بُطآن ذاخروبًاء وطن ذاخروبجًا ‏ 
لإصلاح اطق 004 
الرَجاج : أبَأ القوم: صارت إيلهم بطاء. 
(فملت وأضلت: 68) 


أبن 


:أبطا يبلي إسطاة, والاسم: 
يافبا»بوتباطأ في يشيته تباطوًا.إذا تناقل فيها. وفرس 
يني .مق خبيل بطاء. لفيا 

عبد الحجمان الهسمذانسيّ: وتسقول فى ضدّه 


[الإسراع]: تباطأ الج في سير . ولك . وقكّت في 
بمكان كذا, وتيت 


الشّراب؛ وجمعه. :لاطي : وقد جاء في أكمارهم . 


لعحيوم 
الإطاء. هو بطي4 وهم بطآء. 


وم أفعله بط ياهذا وَأ , أي لم أفله الهر» في 


بة: اسم , بجهول أصاله. الخللفة 
اْجوهَريّ: الببء: نقيض الشرعة, تقول منه: بَطُو 
مميئك؛ وأبطأت فأنت بطيء؛ ولاتقل: أبطيت. وقد 
استبطأنك. 

ويقال: ماطأ بك. ومابَطًا بك. ببعق. وتباطاً 


ويقال: بُطآن ذاخروجئاء وتطآن ذاخرويئاء أي ُو 


ة الطاء إل 


0 


الباء. وما صم فيه التشقل, لأنّ معناء 


ماأبطأء! الدلهقن 
تحوه الرَازي (عنتار الصّحاح: 18 

اء والطّاء والهمزة أصل واحل. و12 

إطاء ويطة,. ور رم 


بطاء. ثم استعهد بشمر] لهذ 
أبن سيد بذ نفيض الإسراع بَطُوبْطاً 
َأ وهو لي والمسمع: ينطاء. 7 


استههد بشعر] 


.وأبطأ الّجل : إذا كان دوابه ب« 
وأبطاء عليه الأ. 


للفعل , كسرعان . 
بوب ويطاء, وأيطأ وباط 
أسرّح. فهو بطي ء ومُبطلي ومتباطئ. 


وطآء: تله عن أمر عزم عليه وأا به أشره, 
وأبطأ عليه : تأر . واستبطأه: طلب منه أن يْطِىْ وعده 
0 (الإفصاح 081:1 
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العلُسوسيّ: الإبطاء: إطالة مدّة العمل لقلّة 


الانبعاث, وضدّه الإسراع, وهو قصعر مدّة العمل 
للتَدبير فيه. والأناة: إطائة الإحكام الذي لاسبيل إليه 


إِلَاباجُت فيه , وضدها العجلة وهي قسعر | 
إحكام الصنمة. 

يطو بُطْة. إذا نقل, وتنباطأً 
, واستبطأ استبطاء, وأبطَأإبطاة:إذا 


نمم 
نحوء ارس لي 
لواغب : اط تأخُر الانبماث فى السير. يقال 


الأ واستبطأ وأبلأ مدو إذا تخّص بالئ. 


طِ 
تبط تحدى وتكلف ذلك, واستبطأ طلبه, وأبطأ: 
صار ذابطاء. 


في نفسه, والمقصد من ذلك 
60 


الففنطن 
عمله لم ينفمه نسبد» أي 


الدنيلكنا 
َُومي : أبطأ الإجل : تأخّر بميئه, ويلو بحيئُه 
من باب قرّب ؛ وبّطاءة بالفتح والمد. فهو بطي 
كم 


وابْطوٌوا. إذاكانت دواتهم بطاء. ول أفعلهبتقاء 
ياهذا. 


وكبشْري. أي الدّهر. 


ويطآن ذاخروبًا ويُمتح » أي 


ينا وأنا 


لدان 


باط ]/ ما 


القَاء : الام التي في (مَن) دخلت لمكان (إن) كما 
تقول: إن فيه لأخاك. ودخلت اللام في يعدن وهي 
صلة لمن على إضمار شبيه باليبين .كما تقول في الكلام: 
هذا الذي ليقومن, وأرى رجلا ليفمنَ مايريد. 

واللام في التكرات إذا وصيلت أسهل دخولًا منها في 
توما والذي» لأنَّ الوقوف علينٌ لايمكن , والمذهب 
في #التلمل والّذي» واحد إذا احتاجا إلى صلةٍ. وقوله: 
ٍران علا لَعَا لَيرلتبْه هود: 1١١‏ من ذلك 
دعت الام في «ما» لمكان (إنّ) ودخلت في الصّلة كما 
دخلت فى (ليَطتن). 

ولايبوز ذلك في عبدالله. وزيد أن تقول: إِنّ أخاك 
أخ وزيدا لايحتاجان إلى صلة , ولاتصلح 
اللام أن تدخل في خبرهما وهو متأسَر, لأ البسين إذا 
وقت بين الاسم والمخير بطل جوايهاء كبا تقول: زيد 
واه يُكرمك . ولاتقول: زيد والله ليكرمك. (1: 25070 
+ أي مم أظهر الإيان من بْطئ عن القتال, 


أبطأ: تأر . وممى بطو تقل إطاء, وبطة. 
الام الأوى التي في َمَن) لام (إن) والام التي في 
لام القسم, ومن موصولة بالجالب للمقسمء 
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كأنّ هذا لوكان كلاما لقلت: إن منكم كن أحلف: والله 


والتحويّون يبسمون على أنّ «من وما والنذي 
لايوصلن بالأم والتبي اجا يُضعر معها من ذكر الخيرء 
وأنّ لام القسم إذا جاءت مع هذه الحروف فلفظ القسم 
رك 
الطوسي م قال الحسن وججاجد وقتادَة وابن يريج 


اللمؤمنين. وأا أضاف المنافقين إليه لأمرين: 

أحدهما: إن من عدادكم ومُخلاتكم. 

ني: أي منكم في الحمال الذاهرة, أو حكم 

الشّريعة من حَقن الدّم. ونمو ذلك من الموارئة, 
والمتاكجة. 

واللام الأولى لام الابتداء بدلاثة دشوها مل 
الاسم » والثانية لام القسم بدلالة دخوها على القمل 
انون التأكيد, وتقديره: إن منكم ن حلاف باه [ 

ونا جاز صلة «من» بالقسم, ول يجمز بالأمر 
والتِي , لأنّ القسم خبر يوضح الموصول, كبا يوضح 
الموصوف في قولك: مرت برجبل 3 
خمّصه بوقوع الإكرا ب في لمستقبل من كلل جل 


ٍ 


غيره؛ وليس كذلك الأمر في قولك: سررت برل 
أضعربه, لأنه لابتخصّص بالضّرب في الأمر كما تخصّص 


في الخير. 


فيهاء لاتقول: إن عبدلله ليون وإنّ زيذا 
ازياء وعيد الله, لايمتا 


؛) بالتُخفيف. يقال ملعل لان وأا لنب 
بوط نحو نقل ‏ ويقال : مابطأ بك؟ فيُسدَى بالباء. 
تيبو أن يكون منقولا من «بَطُوه نمو َمل مسن 


:«تل» قيراد « ليطت عن الغزو. 
كان هذا يدن المنافق عبد لله بن أي وهو الذي 
تبط النّاس يوه 5 داك 
نحو الليسابوري. لمكم 
ابن عَطيّة : اللام التاخلة على (يُي) لام قسم 
عند الجمهور, تقديره: (, 


وقبل : هي لام تأكيد , و(يُتطئنَ) معناء يُلَئْ غيره, 
أي يله ويحمله على التَخلّف عمن مغازي رسول 


اذ 


مسعناهما واحسد, أي مسن يستأخر عن الخسروج ممع 


التي . نل 


الفَخْرالَازيٌ : فيه مسائل: 

المسألة الأول: اعلم أن قوله : (وَإن نكم يجب أن 
يكون راجمًا إلى المؤمنين الّذين ذكرهم الله بقوله: 
<َيَاميجا الّذِينَ أمنُوا خُدُوا جِذْرَكُرْ» اللساء: ,1١‏ 
واختلفوا عل قولين: 

الأوّل : المراد منه المنافقون , كان 


رسول اذ كلق 


والجواب من وجوهة 

الأوّل: أنه تعالى جعل المنافق من المؤمنين من يك 
الجنس والنّسب والاختلاط. 

لاني أنه تعالى جعلهم من المؤمنين بحسب الظاهر, 
لأنهم كانوا في ااه 

الثالت : كأ 5 
ودعواكم , كقوله: اديه الى فول 
الحجر: ”. 

القول التاني: إن هؤلاء المبلِّين كانوا صَمَقَدَ 
المؤمنين, وهو اخستيار جماعة من المفسرين قالوا: 
ا. وفائدة هذا التشديد تكوّر 
الفمل منه . وحكى أهل الأمة أن المرب تقول :مأل بلك 
يافلان عنّاة وإدخاهم الباء يدل على أنه في نفسه غير 


تعد 


فل هذا مع الآ أن فيهم من يطئ من هنذا 


يممنى الإبطاء 


بط أ/ م 


الغرض وبتداقل عن هذا الجهاد, فإذا ظفر المسلمون نوا 
أن يكونوا معهم ليأخذوا الغنيمة, وإن أصابتهم مصيبة 
سرهم أن كانوا متخلفين. 

قال: وهؤلاء هم الذين أرادهم الله بقوله : ايج 
اين أمُوا مَالكُم إذ قل لَكُمْ الوا فى سمل لله 
إل الآرْضٍ؟ التوية: 58. قال: وألّذي يدل على 
أن المراد بقوله: (لبَئنُ) الإبطاء منهم , لاتتبيط غيرهم,. 
ماحكاء تعالى من قوطم : الى كنت مقه» اللساء: 
,عند الفنيمة . ولو كان المراد منه تثبيط الغير لم يكن 
هذا الكلام معقٌ. 

بوطعن القاضي في هذا القول , وقال: لَه تعالى حكى 
ع كهركا اين أتهم يقولون عند مصيبة المؤمنين: 
<فَدِآئمم اف عَلَذْلَآكْنْ مَعهُمْ تَبِيدًا4 اللساء: "1. 
فيد قصرده عبن القتال نعمدٌ من الله تعاال. 

ومثل هذا الكلام نا يليق بالمنافقين لابالمؤمنين, 
وأيضًا لايليق بالمؤمنين أن يقال لهم: «كَأَنْ ل َكنْ 
بَتتَكُمْ و4 النساء: 1/6 يمني الرّسول (موَدة) فنبت 
أنه لايكن مله على المؤمنين. وإِقَا يكن مله على 
المنافقين. 

ثم قال: فإن حمل على أنه من الإبطاء والتعاقل صحح. 
في المنافقين, لأنهم كانوا يتأ رون عن الجهاد ويتتاقلون 
ولايسرعون إليه. وإن حمل على تتبيط الغير صح أيضًا 
فيهم , فقد كانوا يلون كثيرا من المؤمنين با يوردون 
عليهم من أنواع التلبييس, فكلا الوصفين موجود في 
المنافقين. 

وأكثر المفشرين حمله على تبيط الغير, فكأ تم 


فى المنافق 
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قَصَلوا بين أبطأ وبطأ. , فشجملوا الأوّل لازمماء والشاني 
متعدّيًاء كما يسقال: في أحبّ وحبّ, إن الأول لازم 


والثانى متعد. 


المسألة القانية: قال الاج لن) في قولد كن 


لتر تقول: ماأطأك عن فهو لازم. وييوز: بطأت 
فلانًا عن كذاء أي أسَّرته , فهو متعد. 

والمعنيان مراد في الآ فكانو يقعدون عن الخروج 
ويُسقيدون يرهم والمسمى: إن مسن دخلائكم 
وجنسكم!!" ومن أظهر إيانه لكم. فالمنافقون في افر 
الحال من أعداد المسلمين بإجراء أسكام اللْننك] 
علهم. 

واللام في قوله: (1 
قسم. وامن) في موضع نصب, وصلتها الَئَ) لأن 
فيه معنى الدين, والخبر (ينَكُمْ). 

وقرأ ماد والنّخعيّ الي (وإنّ منكم لمن 
ِنَن) بالتُخفيف , والمعنى واحد. , 

وقيل: المراد بقوله: إن 
بعض ال مؤمنين, لأنّ الله خاطبهم بقوله: (وَإن نكم وقد 
ق الله تعالى بين المؤمنين والمنافقين بقوله : (وَعَاهُمْ 
ينكزه. 

وهذا يأباء سياق الكلام وظاهره. ونا جمع ينهم 
في المخطاب من جهة الجنس السب كبا ينا لامن جهة 
. هذا قول الجمهور, وهو الصّحيح إِنّ شاء الله 


ن) لام وكيد , والذآنه كثم 


تعالى, والله أعلم . ينل 
: ب لمسكبر رسول لذ 
والمبطثون: منافقوهم, تناقلوا وتخلفوا عن الجهاد, 


ين أ بعنى أجلأ ٠‏ وهو لازم , أوتتلوا غيرهم كا تلد 
لي وه كل 


ين أ ناا يوم أأحدء من جل 
من «قثل». 
واللام الأول للابتداء, دخلت اسم (إم) لقصل 
والثائية جواب قسم محذوف, والقسم بجوابه 
صلة (من»/ والراجع إليسه مالستمكن في الَتطل). 
والتقدير: وإنّ منكم أن أقسم باش ليعََتن. (1:-019) 
نوه لبوا سيره (1 17 والمُدُوسَوي (؟. 
16 والطتطاوي (: 18). 
بو يان : الجذء: لبط عن التّيء: يقال: أبطأ 
نَمل أشرع وسرع مقابله. وبطآن: أسم فمل ببمى 
صكمم 
فال ابن عَطية: اللام في ليطن لام قسم عند 
الجمهور. وقيل: هي لام تأكيد بعد تأكيد, انتهى . وهذا 


والقراءتان يحتمل أن يكون الفعل فيهم] لازماء 
لأتهم يقولون: أ وبطأء في منى يَطُ. ويحتمل أن 
.يكون متمديا باطمزة أو 
فل الأّروم: امعنى أنه يتاقل 


عن الخروج 


( في + 


للجهاد. وعلى التَمدّي يكون قد تبط شيره وأشار له 


لمسكر رسول الو مؤمنيهم ومنافقيهم: ونون هم 
المنافقون منهم. 
جوز أن يكون منقولة لنظًا وممي من «> 


الجهاد. كرا تبط ابن أب ناا يوم أحد, والأنسب يما 

بعدة 0 6م 
نموه القاممي (0: 01797 راي (0: 87. 
رشيد رضا النطاب لمجموع المؤمنين في الاين 

وفيهم المنافقون وضماف الإيان والجبناء. وهم الأقل: 


فالمنافقون يرغبون عن الحرب. لأنّهم لايسبوع بقل 
الإسلام وأهله فيدافموا عنه ويحموا ييضته . فكان مولا 


مماء والبط. 
قال الأستا: أي يطَنْ هو عن الشير لضعف في 
إبانه. والإتيان بصيغة التشديد للمبالفة في الفعل 
وتكراره. وليس معناء أن يحمل غيره على البلأء. 
إن الخطاب للمؤ 
ويقال في اللغة بلا 
شرح لله حال هذا القسم من الصّعفاء توبيمًا هم 
وإزعاجًا إلى تطهير نفوسهم وتركيتها. ‏ (506:6) 


ن. وهذا لايصدر عن مؤمن, 


.بد لازم. بعنى أبطأ. وقد 


بط أ/ قلا 


وجرسهاء حقٌّ يأ على آخرهاء وهو يشدّها شدًا, 
وإنها لتُصوّر ال حركة التفسّة المصاحبة ها تصويرًا كاملا 
بهذا التمقّ واشثاقل في جرسها؛ وذلك من بدائع 
القصوير المي في القرآن الذي يرسم حالة كاملة بلفظق 


واحدة. 

وكذلك يعي تركيب الجملة كلها: (وَإنمِنْكُمْ لَنْ 
مط بأنّ حؤلاء بين .وهم معدودون من 
المسلمين ‏ منكم يسزاولون عمليّة التبطئة كاملة, 


ويُصرٌون عليها إمعرارا. ويستهدون فيها اجستها, 
زكر اليب التوكيد بش المؤكّدات في الجملة. مما 
يوحي بشدّة إمعرار هذه الجموعة مل البطئة. وشدّة 
آثرها فى الصف المسلم . وشدّة مايلقاه منها. 
بط التاق الأضواء الكائفة عليهم, 


وعل دخيلة تقوسهم: ويرسم حقيقتهم امنفرة: عمل 


١م‏ 0 أل لام الابتماء الدخوها مل اسم (إِن 
واللام الثانية لام القسم لدخوها على الخبر, وهي جملة 
ليه مؤكّدة بنون التأكيد التقيلة. والتَبْيلِئة والإبطاء 
بسن , وهو أشي في السل 
نم» يدل على أن هؤلاء من 
لين 
أمَنُوا4 على ماهو ظاهر كلمة (ينْكُم), كبا يدل عليه 
ماسيأتي من قوله: آم قو 


المؤمنين القاطبين في صدر الآية, بقوله: 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ‏ 


أَئديَكُمْ» اللساء: ب« 
فنَ الظاهر أن هؤلاء أيضًا 


كانوا من المؤمنين, مع 
قوله تعالى بعد ذلك : : «ْلكاكيِب علوم لقتال د 
8 إنّ اناس » النساء: /ا, وقوله: وَإِنْ 


وقوله 0 أسَنُوا يُستَاُونَ فى َيل ...> 
النساء: 7 كل ذلك تحريض واستنهاض للمؤمنين» 
وفيهم هؤلاء المبطؤون ,على ما يلوح إليه صا الآيا. 

على أنه ليس في الآيات مايدل بظاهرء على أن 
هؤلاء المبطئين من المنافقين الدين لم يؤمنو إلا ظاه.حن. 
القول, مع أن في بعض ماحكى الله عنهم دلالة ملاعل 
إيانهم في الجمملة , كقوله تعال : قن ا 
َال قَذَآَنْمَ اله عَلَ» النساء: ", وقوله تماق هاري" 
لمكت جمَالَ...> النّساء: /الا, نمم ذكر 
اللفسرون أنَّ امراد يقوله : (وَإنّ نكم لنْ» المنافقون, 
وأنّ معن كونهم منهم دخوهم في عددهم» أو اشقراكهم 
في السب فهم منهم نسبباء أو اشتراكهم مع المؤمنين في 
ظاهر حكم الشّريمة يحقن الدّماء والإرث ونحز ذلك 
التظاهرهم بالشّهادنين. وقد عرفت أنّ ذلك تصيرّف في 


ظاهر القرآن من غير وجه. 

وا دعاهم إلى هذا التقسير سن اَن بالمسلمين 
في صدر الإسلام كل من لق النَبي وآمن به. 
والبحث التحليل فيا ضبطه الشاريخ من سيرتهم 
وحياتهم مع الي ويعده يُضعف هذا القنَ, والخطابات 


القرآنتة الحادّة في خصوصهم تُوجِن هذا التثقدير. 
ولم تسمح التنيا حقٌ اليوم بأئة أو عصابة طاهرة. 
تألفت من أفرادٍ طاهرة من غير 


عل قم مدقي من غير عثرة 
الطّفّ. بل مؤمنوا صدر الإسلام كسائر الجسماعات 
البشرية. فيهم: المنافق , والمريض قلبه. ولمع هواه, 
والظاهر سرّه. 

والذي يتاز به الصّدر الأوّل من المسلمين هو أن 
مجتمعهم كان جتممًا فاضلًا بُمَدمهم رسول الل , 
ويغشاهم نور الإمان , ويحمكم فيهم سيطرة الدّين. 

هذا حال يجتممهم من حي إِنّد ممتمع , وإن كان 
يمد بينهم من الأفراد الالح واللّالح جميمًا. وفي 
سات الرَوحيّة الفضيلة والرّذيلة ممّاء وكل لون من 
ألوان الأخلاق والملكات. 

هذهو الذي يذكرء القرآن من حاطم» ويبيّنه من 
مناهم, قال تمال : لحك َصُولٌ الله وَالّذِينَ صق 
اه على الكُمَارٍ رُحَاءُ بتكم زيم م رَكًّا سجُدًا 


مايا4 الفتم: 
1 فقد بدأ تعالى بذكر صفاتهم وفضائلهم الاجماعيّة 


مطلقة , وختم بذكر المغفرة والأجر لأفرادهم مشر وطة 
كن لاحك خلا 
المُضطَفَويّ: (ليطتُ) أي ليوحَرنَ. أخذ المذر 


الأصول اللفويّة 


١الأمل‏ في هذه المادّة: البطء. أي اتأمّر 


وأا عليه الأُ: تأخَرء وأبطأ الإجمل: صار 
ذابطاء , وأبطا به وأ عليه بالأمر: أشّرهء ويطّأبه: تتطه 


عن أمر عزم عليه. 
وأبطأ الّجل واستبطا: كانت دوابه بطاة, وتباطاً 
الرّجل في مسيره تباطوًا: تتاقل فيه . وقد استبطأته . دفي 


الحديث «من بط به عمله لم ينفعه نسيد». 

؟- والباطثة أو الباطية: إناء تُصقٌ فيه الحخمر. قال 
المتليل: اسم بمسهول أمله. وقال الأزمَ ريال 
«التهذيب»: جمعه : البواطي , وقد جساء في أشعارقة 
وزاد صاحب «اللّسان» نقلا عنه: ولاأدري ألْموَكدَة 


بلفظ «باطية». وأخذ القُرس القدماء اللّفظ ال 
واستعملوه بلفظ «باوياء!". 


بط أ/ لاقلا 


يلاحظ أُوَل: أن لفل ١ل‏ اوحيد الجمذر في 
القرآن. مثل: طَفْليَِتْكُنٌ» الساء: .1١5‏ وقد جاء 
على غراره وزنًا وصياغة في سورة وأحدة مدنية, 
ولائالت هما على هذا النمط. وتقدم الكلام حوفيا في 


«بات لك 


الصو التقيل على الأسان. وتصويرها الحركة السيئة 
الحرجة المصاحبة لا. من بدائع التصوير الف في 
القرآن. فلاحظ. 9 
هل هؤلاء طون كانوا مؤمنين, استناة إلى 
إصدر الآية والآيات قبلها. فإنّها خطاب للمؤمنين. 
كم كانوا من ضمافهم [هأنا؟ أو كانوا منافقين بحيمَة 
تم أقالوا: ج معَهُمْ تَبِيدَا4؛ ومُّدّوا من 
انين لكونهم في زمرتهم ظاهرا وفد أيد اطّباطَبائي 
اولأسا الفائلين بالأول إلى حسن نهم 
بالمسلمين في الصّدر الأوّل, فناقشهم طويلا. 

وعندنا أن ضعفة الإيان ريما عدو من المنافقين, فإنّ 


النغاق كالإيان له درجات. فيتداخلان في بعض 
الدّرجات, وله ظائر وشواهد في القرآن. 

رابعًا: هل ا مراد بها تتثافلهم عن القتال, مثل؛ 
لَمَالكُم إِذَا قيل لَكُم النزوا في سبي الله اناء 
الَْْضٍ4 التوبة: 1, وهذا يناسب كونهم مؤمنين؟ أو 
تتبيطهم الآخرين: وهو شاهد على نفاقهم. لأنّ صملا 
كهذا لايصدر عن مؤمن ولو كان ضعيف الإيان» وهذا 
ألصق بالنسياق , لاحظ كلام القَْرارَازيٌ في الُموص. 


(1) النسجم المقارن 1/141١‏ 


خامسًا: للمفشرين كلام طوبل في لام (ليتلئن). 
هل هي للقسم أو للتأكيد, جواي للام الابتداء في ون 
نهم لنْ4؟ ولكلّ وجه. إلا أن القسم شاهدا على 
كونهم منافقين أقوى من التأكيد. والحق أن هذه الأمور 
القلائة ‏ أي كونهم منافقين, منيطين للآخرين. مقسيئما 
عسليهم ‏ متناسقة مع بعضها بعضًا ومع السياق 
أيِضًا. الله أعلم. 

سادسًا وهناك نظائر أخرى للأء في القرآن, 


جانت في لوز هق 


-١‏ القواني (مرّة واحسدة): ذإ 
ايان وَكَاتَيا فى وك 


رُدَيْدَا4 الطارقي: لا 
: أول الع وعم قيلاع 
الول 3 


" التأجيل (ثلاث مرّات): وفنا جنا الّذِى 
أت تاه الأنمام: 0 

ِإِئ نزم أجلذ»ه المرسلات: 17 

<َدَمَاكَانَ بتي أن توت إلا بإِذْنٍ لو 
مُوَجْلاه آل عمرأن: 1148 

4 الإملاء ست مرّات) ومنه : «الشِطَانُ سول م 
دأئل 


© - التظر (عشرين مرّة) ومنه: | 

من وركر»ه 
ذنى إلى يوم يُنِعتُونَ» قال !' 
1 الأعراف: 11. 16 


لاحظ دون يء وهم هل», 


بطر 


الفظان. مرتان: ١‏ مكّيّة. ١‏ مدنيّة 


يت رأبك. 

وت العرب هذه الأفمال على هذه المعارف التي 
رجت مفسّرةٌ لتحويل الفمل عنهاء وهوها 
(الأزهَري 071:31 


1 ذهب دمه خَضِرً مَطِرًاء وذهب بطُرّاء أي هدرًا. 
وفى ممقٌ: كالأشّر وغَمْط النمسة. يقال: بَِر فلان ذهب ده يطراء إذا ذهب باطلا وعلى هذا المعنى: 
نسة اه. أي كأله ترح حّ جاوز الشكر. ترك .مقأ يراه باطكا. لعي 00:15 
الأصمعي : بر الآجل وتيت» 
إطرَة : معالجة اليطار الدّوابٌ مسن الداء. [ثم (الأر 
استههد بشعر] البطر: الحرة 
الدوابّ» أي يعالجها. 
ورجل بطريرٌ. وامرأة بطريرة» وأكغر مايقال أبن الأعرابيَ 


قد برت حت قادت 


ليقف 


ل.ة) 


الإنسان مُتحيررا. [#استشهد بشمر] 
شَحِر: يقال للتتطار: مُبيطر ويتطر. [ت#استشهد 


بشعر] 

وقال سلمة بن عاصم: اليط: المدياط . في قدول 
الرَاجن: 

عبِيبُ أَدْمَج الظلام يب الإيطر مضع اخامو 


سير البيطار خياطاء كما صيّروا الّجل الحساؤق 
إسكامًا. 8 
الحربيّ : بطرت ناقتَكَ ذرعها, إذا حملت صليها 


أكثر ما عندها. للدسند 


أبو. .سعيدالبغداديّ : [بسد نقل كلام الكساي 
قال:] أصله أن يكون طُلابه راس باقتدار ويَطر؛ 


فيحرموا إدراك التأر. (الأَزهَرِيَ :07719 


وساع الل فقَصّرت خُطاء عن مباراته: قد أَبْطَرَه 
أي كه عل أكث من طؤقد. . وافيح. إذا منتى 


وفي ححديث اليك قال: دالكِبْرُ بطر امسق 
وغنض النّاسء وبَطَرُ المقّ: ألا يراء حمًا. ويتكبّر عن 
اقبوله, من قوهم: بطر فلانٌ إذالم ند له, 
واه الأفيان عند التممة, وصل 


قش, وهم الأقر 


ألذي بعالم الوا وهو التيطر أيظًا. 
: المياط . وهو التبطار أيً. 


وذهب دمه بطرّاء أي باطلا. 
لوقي ال م 5 ودش ل وق 


للدي 


دهش 


التبطار, وهو الْبْطر. [ماستشهد بشعر] 
وربا قالوا: بي , مثال مِرَيْر. [مإستشهد بشعر] 
وممالجته الب 
وذهب دَمه ًا بالكسر, أي هَدَرًا. 
ابن فارس: الباء والطّاء والرّاء أصل واحد وهو 
الشّقّ. [إلى أن قال:] 
وأا قوهم: ذهب ممه بج 


لفديلك 


أن يكون 


عاذ عن الأصل, ويكن أن يقال: إِنْد شي بمراه شكًا 
قذهب, وذلك إذا هر لحك 


أبوهلال : الفرق بين قولك: كمّر التعمة. وقولك: 
بجر الّعمة» أنّ قولك: بَِرّها يفيد أنه شمطها وبغى فيها. 


وأصل الر: الّىَ. ومنه قيل للبيطار: ييطار! وقذا 
بَرتُ القّيء. أي شققته. 
ولون : ابطر : سوء استعيأل الشكده؟ 
وكذلك جاء في تفضير قوله تمال: لبَطِرَتْ 
عَبيشَئها...> القصص: 01. لوَلَاتَكُونوا كَالْذِينَ 
خً رما لتايس > الأتفال :لاك 


للك 
ابن سيدة : اللر : النشاط , وقيل : التَحَعر , وقيل: 


معيشتهاء فحذف وأوصّل. 


ب طار/ افلا 


وتَطِرَ بالأمر: تل به ودَهسس, فلم ير سايُقُم, 


التغزيل: هوكم ْنَا 
القصص: 08. 


يسك ,موه اله َع الشامل وسعناه معن 
المهول. 
وذهب مه جراء أي : هده 


والتطير والتيط , وايثطار والييطرء 

بشمر] 

ويروى: «البطير» [/ استشهد بشعر] 

امخيّاط . [#استصهد بشعر] 

بطرير مجو في يه , والأنى بطريرة, وأكغر 

الديظد 
البجر: الأسَرٌ والح , وال احهال التعمة. 

وقيل: هو الطِّيان بالتعمة أو عند النعمة, والتطر: 

كراهية التي من غير أن يستحقّ الكراهية. وفعل 


الوا من ذلك . | 
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الإتضاح ؟: 
5 
الطّوسي + وابطر: الخروج عن موجب ال 


(مدمقم 
لكنلعم) 
الع والأشمٌ واح, وهو شق الصا بتضييع حق 
نعم الله ؛ والطّفيان فيها بمحدها. والكفر بها . (8: 0136 


يعقري الإنسان من سوه 
بمئها. وسعرفها إلى غير 
وجههاء قال عرَوجلَ: (وَلَاتَكُونُوا كَالْذِينَ ري 


5 


ويقارب الت المآرب , وهو خئّة أكغر مايذتري من 
الفرح , وقد يقال ذلك في القرج. 


6 


بيدة الكل . ويَْطرَ الاب بيط 
«وأفيه من داية التيطار». والدنيا قَحّة: يومًا عند 


ويسطِر فلان نعمة الله: استختّها فكثّرهاء ولم 
يسترجعنها فيشكرها, ومنه وَكَمْ ْنَا من قَيَةٍ 


ابه. وهو بهذا الأمر عال 
(أساس البلافة: 94) 
إبن الأثير: «لايتظر لله يوم القيامة إلى من سر 
زاب با لبط : الفيان عند التممة وطول الفنى. 
ومنه الحديث : اليه اليه هدو أن يمسمل 
هفسا من توحيده وعبادته باطلاً. 
,قيل: هو أن يتجبّر عند الحقّ فلايراه حم 
عن المقّ فلايقبله. 
الضَاغانيٌ : رجل بطرير: صحَابٌ طويل الأأسان,. 
وأمرأة بطريرة» «فطيل» ودفعليلة» من الطر. 
لفدلفف 


ادلي 


وضله : يط يط 
الفيروز اباد: 
وقالة اسجال النممة, والدهعنُ والمحيرة أو 


لبر تحرّكةٌ: التشاط. والأشر. 


يستحقّ الكراهة؛ 


بالّسة, وكراهية القّيء من غير أن 


دكن :المخياط . وبهاء: ثلاثة مواضع بالمغرب. 
الصَخَابُ الطتويل اللّسان, 


دوكان أب يتماطى 


بطر / و 


شديدة الإطأر. 
ومن الجاز: لاي فلان حلمّك. أي لايجمله 
بَطرًا خفيمًا. وهو بهذا عالم بيطار. مم 
فلان - من باب تعب - يبل 


:جاوز الح في الهو 

وبر النممة يبر با :كفرها ولم يشكرهاء أو طغى 
5 الديتلن 

المُصطَُّويٌ : قد سبق أن سقيقة في 
الحدّة والشّدّة في العأرء فهو أبلغ من البطر. والتبطر: 
عبارة عن تهاوز الح والاعتدال في الطرّب . فهو أبلغ من 
إطَرّب؛ وبيتهم| اشتقاق أكبر. 

كالدّهشة باعتبار الخروج عن الاعتدال والّجاوز 


عن أهدالمدوح. 


لان بسب ارب والح القديد والقجاوز عن 
حالة الاعتدال يطفى عن الحقّ ويشقّه. 

وأما البيطار فهو في مقابل الطبيب والمكيم والعالم, 
وكان شغل البنطرة في السابق منصوصًا لآفراد خارجين 
عن حيط العلم والحكلة. والبيطار هو المعالج للدّوابَ 
بتجرييّاته العمليّة. ولامناسبة بينه وبين الشَّقّ, نعم قد 
يحتاج البلاج إلى العمل والشّقّ كالجرّاح. . (071:1 


النُصوص التفسيديّة 
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ماكب تسكن بن غم إل فيلا كنا تن 


لرثياً. القصص: 08 
عطاء: عاشوا في الَطَرء فأكلوا رز الله وعتدوا 
الأصنام, (البتوي ©: 01٠‏ 
أبن رَيْد: ار : أسَرُ أهل الغفلة وأهل الباطل. 


والركوب لمماصي الله وذلك البطر في اللّممة . 
(الطََي + 5دمه 
لابن عطي 4: 0055 


ألرك مالك وتيلزته. وأشتهك رأيك فهفته. هد كرت 
«المييشة» لأنّ القمل كان هما في الأصل. “متو إل 
إلبه. وكأنّ نصبه كنصب قوله: لفن ان 
نَفْسَاه التساء: ع 

ألاترى أنّ اليب كان للتفس. فلا حوّلته إلى 
صاحب التّقس خرجت النّفس منصوبة لشفكر معى 
اليب . وكذلك «ضِشنا به دراه إن المعنى ضاق به 
درم كبام 


: أي أَشِرّت, وكأن المعنى أبطَرئها 


وقيل: بَِرَتْ مميشتهاء فجعل الفعل للقرية , وهو 


في الأصل للمعيشة, كيا يقال: أسمّهك رأيك 
وأْطرك ماك هته 


دكن 
الرّجَاج: ؤَمَمِيشَمبَا4 منصوية بإسقاط «في» 


اث في مميشتهاء والطّر: 
عق 


(الشرطي 201117 


وعمل الفمل. وتأوويله ب 


الأتها معرفة, والتفسير لايكون إلا نكرة لنوقّم الفاطب 
مالم يعرفه. 


الأمَطْشَريّ : هذا تخويف لأهل مك من سوم 
عاقبة قوم كانوا في مثل حاهم, من إنعام الله مليهم 
بالوٌّقود. في ظلال الأمن وَخَفْض العيش . فتّمطوا النّمسة 
وقابلوها بالأسّر والبعار, فدئرهم الله وخرّب ديارهم, 
وانتصبت «تينهه نا بحذف امار وإينصال 
الفمل كقوله تعالى: فوا 


وإما على الظآرف بنفسهاء كقوله: زيد قي مقيم .أو 
بتقدير حذف الرّمان المضاف. أصله: بَطِرَت أَيَامٍ 
مميشتها. كخفوق "١!‏ التجم. ومُقام الحاج. 


١‏ كقرلك: جثت خنوق النجم. 


ات معنى كر 
لتر : سوء احتال الغنى, وهو أن لايممّظ 
كين 


وقيل. 
اح الله فيه. 

5 انُسابوريّ (01: 07), والنَحي (: يه 
وأبوحَيّان (/1:1 0171 

الطَِِّسي ٠‏ «يد. 
بأن عرست عن الشكر وتكبّرت. والمنى أمطيناهم 
المميشة الواسعة فلم يعرفوا حقّ اللّمبة وكفرواء 
أ لكك 
أي وكم من أهل قرية كانت حاهم 
كحالك لي الأ وض اليش حق أ ف 
عليهم وخرّب ديارهم. 

مثله أبوالشمود (0: .)11٠‏ والآلوسي 1: به 

البْرُوسَويّ : الجر : الأفيان في التعمة. 

قال بعضهم: الَطر والأشر واحسد وهو دَهْسس 
يعقري الإنسان من سوء احهال التّعمة , يام 
بمتهاء ومعرفها إلى غير وجهها. ويقاريه الأب , وهو 


خنّه أكثر مايعتري من القرّح. 


له 


كنيو 


معيشتها. كيا في «الوسيط». 
والممتى وكم من أهل قرية كانت حاطم كحال أهل 
مكّة في الأمن وسعة العيش , حت أطغتهم الئممة وعاشوا 
في الكفران؛ قدترنا عليهم وخرّينا ديارهم. (418:1) 
بطوا 


وَلَاتَكُونُوا كَالَّذِينَ خَرجُوا مِنْ دِيَارِِمْ بَطًَا وَرثَاة 


بطر/ ققلا 


الثّان..- الأتفال: /1ى 


ا 
ترد بدرًاء وتتحر جروا ونشرب حمرّاء وتعزف عصلينا 
القيان» ويرأنا من 


مثله جماهد. وعروة بسن الرّبير 
052000 


َيْسيَ : مصدر في موضع الحال. والتطر: أن 
كي بنع له على امعاصي . نكن 
الست : أي تطرين» يعني قريشًا خرجوا من 
مكّة ليحموا عيرهم, فشرجوا ممهم بالقيان والمعازفء 
يكتربون الدمورء ويعزف عليهم القيان. 
ابن عَطيّة : البعآر: الأشر وشَئط التسمة, والشّغل 
بامرّح فيها عن شكرها. 
القَخْر الؤازيّ : قال الرّينا 


الريك 


فيك 


التبطر: الأغيان في 


بق: أن العم إذا كثرت من الله على العسبدء 

فإن سعرفها إلى مرضاته وعرف أنّها من الله تعالى , فذاك 

هو الشكر. وما إن توسّل بها إلى المفاخرة على الأقران» 
والمكائرة على أهل الرّمان , فذاك هو ار . 

اللدييلن 

تحوه الخازن. مم 

القّرطْبيَ : ابطر : القوية ينعم الله عرّوجل 
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وماأليسه من العافية على المعاصي , وهو مصدر في 
موضع الحالء أي خرجوا بَطرين مراءين صادين, 
وصدّهم إضلال التاس. لقنو 

البُوسَويّ : مفعول له. أي افتخارًا بآثر الأصول 
من الآباء والتهات, وأسَرًا وهو مقابلة الّسة بتكي 
والمثلاء. لمم 
لبر : إظهار الفخر والاستملاء سنعمة. 


كبلك 


. بة نمي عن اعخاذ طريقة حؤلاء 
البلرين الرائين الصّادّين عن سسبيل الله, وهم على 
مايفيده سياق الكلام في الآيات :كقار قريش , وما ذكرها 
من أوصافهم . أعني الجر ورثاء اناس والصّدَ عن ْنل 
لله, هو لذي أوجب الي عن الثدته بم . وأكتكة 
طريقتهم بدلالة التتياق. 

وقوله : (رَا يا تفمَُونَ عْيطٌ» الأنفال: 117. 
ين عن إحاطته تعالى بأعباهم وساطنته عليها وملكه 
لها ومن ل ا انيه ا داغلة في 


يوجب تعلق التي بهاء والتدير: ول ولاتخرجيوا من 
دياركم إلى قتل أعداء الدّين ارين ومرائين بالتّجتلات 


الدآنيوية وصد النّاس عن سبيل الله بدعوتهم بأقوالكم 
وأفمالكم إلى شرك تقوى الله والشُوغّل في معاصيه 
والاتخلاع عن طاعة أوامره ودساتيره, فإنّ ذلك يحب 
أعبالكم وطق نور الإثيان , ويبطل أثره عن جمعكم. 
فلاطريق إلى تجاح السّعي والفوز بالمقاصد الهامة إلَّه 
سويّ الصعراط الذي مهد الدّين القويم, وتسجّله امل 
الغطريّة, والله لاهدي القوم الفاسقين إلى مقاصدهم 
الفاسدة. الأبح) 
المُضطَنَويّ: أي بحالة الآرب والهوى . خارجين 
عن الحقّ وصعراط العدل مرائين: 


للديين 


الأصول اللغوية 


إل الأصل في هذه المادّة: ابطر وهو الحيرة 
بوالدّحش ميقال: بر لجل يرب فهو ب . وأبطره 


: الأشّر وغّمط اللعمة, فكأنٌّ ابطر 
يتحيٌ في الحقّ فلايراه حدًا ولابقبله, فيطغى وتترّح. 
.يقال: بَطِرَ فلان نعمة الله.. 
وأجره الالو بالأء 


جمله فوق مالايطيق. 
؟-وأما التنطار ‏ معام الدّوابَ من الدّاء ‏ فهو لفظ 
تقل إلى العرية بواسطة الأّة الت ريائية, وججاء 
«يطورا» و«بيطراه ويضارع الأخير ثنظ 


يع اتوت برها 


شتقّ من البطر, 
فقال: «العطر: الشّىَ في جلد أو غيره, بَعلَرثُ المشرح 
بطر وأبظِره بَطرًا. وهو أصل البيطاره. ونسج على 
منواله من تلاه فجعله أصلاء حت حدا ذلك ابن فارس 
على القول: «الباء والطّاء والرَاء أصل واحد وهو 
الشّ», وهو مود كيا رأيت. 


وقد زعم ابن مُرَيْد أن التيطار 


الاستعمال القرآني' 


جاءت هذه المادة مرّتين مصدرًا وضلا ماضيًاء في 


ذمّاء وهو في الأصل صفة ذم كبا سبق. 


جاء الإخبار عن تلك الأقوام عير في سورة 
“عرالهم , كأئّه بين تعال قانوًا في 


دون أمر أو نهي؛ إذ لم تكن حينشظ في 


ابطر / لول 


مكّة أرضيّة للأمر والنّبي. إلا أنه جاء في سورة الأنفال 


اللدئية ‏ والمدينة موطن التتشريع ب 
ثالنا: جاء في الأول «بولرث 


ؤتَبيشمبا4 والشمير يرجع إلى القعرية؛ إتنا مغموله 
للفمل. لأنّه بمنى «أبطرت» أو ظرف مسنصوب بازع 
الخافض, أي في معيشتهاء أو ذكرت المسيشة و3 
للفاعل, لأئها الفاعل في الأصل ؛ فهو كقوله: الام 
ف تَْسَة» , إلى غيرها ميا قيل فيهاء لاحظ الُصوص. 

رابمًا نبلا في الثانية مصدر في موضع الحال, أو 
مفمول لأجله, وهو الأقرب. وعطف عليه لرِنَا 
إّاي» . وا معنى خرجوا مفرطين في الأب ومفتشرين 
عَليالتإس , صادّين عن سبيل الله. وليس فيه معنى 
كفرأن الّممة . وإن استلزمه. 

وأا لير في الأول فقد مسر بكفران التممة من 
أجل ذكر تَميشستها4 ,ولا فالإفراط في الب محتمل 
فيه أيضًا 

خاما: هناك من فشر الَطر بالأشّر, ولاريب في 
وجود العلاقة ينها ٠‏ كوجودها بينهها وبين ارب » وقد 
ينا ذلك فى «أش ر» فلاحظ. 

والمسجيب أن «الأشر» جاء مرّتين في القسرآن 
كالطر. 


ع 
بتكب ضهنا 


ب طاش 


4 ألفاظ . ٠١‏ مرّات مكّيّة فى 4 سور مكيّة 


1١ البلمّة‎ 
١1 بقعا‎ 


النُصوص اللغويّة 


نشس: التّناول عند الصّولة . والأخذ 


ولله ذوالتطش التسديد, أي ذوالبأس والأخد 
الأعدائه للدوين 


ابن دُرَيْد: بلس يب بَطْمَاء وهو الأغد 


كَتَمَارَوًا بالنذر» القمر: 7؟. ورجل شديد البطشن. 


ت العرب يطاعًا ومُباطِمًا. للدالفن 
تقول العرب يَفيقون ويَفسُقون..ويبطشون 
ويَطّون مقن 


انحوه أ مسري :00331 
أتومالك : بقال: بطّش فلان من المتّى , إذا أفاق 
مني وو ضميف. وبطّش يَطَّص بن 
(الأَزهّري 1410١‏ 
آلصّاحِب : البطس : الكتاول عند الصّولة والأخذ 
القديد وبجلّس من الي أفاق منها. و الذكاب مط 
بأحماها. أي تَرَسْفُ بهاء لاتكاد تررْكُ!". (9: 01910 
1 والأخذ بالمنف. 


وباطَسَه مُباطَعةٌ . 
صتحقن 
مثله الفُرطي. لسدييك 


ابن فا رس : الباء والطّاء والشّين أصل واحد. وهو 
م بر وخَلبة و , قال الله تعالى. 
ديد البروج: 1١‏ ويد باطشة. (1: 171 


لامر ابت المشارع) من كلت كز 
ولأصل تتبٌ, مترحُ. تتحؤك. وهو جاط. 
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الهو 


وفي الحديث: «فإذا أنا بسوسى اشن 


يجبانب الزش» أي متعلق بد يو لكك 


ت «به» من قولنا «باطّشْنا به» 5ديد»ء من 
إذا أردت ب«سطّزناء معنى قوله تعالى: 


وبطاش , ومُباطيش : اسمان. 


0000 


الطوسيّ : اببس : الأخذ بشدة وقع الأم "لك 


ومشله : مر يعرش و يعرّض - وهو 


باطشن. 
وأكثر مايكون بوقوح العرب المتابع, فأجري 
إفراغ الألم المتتابع جمراه. الكقة 
الواغب: البطس: تناول القّيء بصّؤلة, يقال: يد" 


المسالك. قرية امالك ويا اطبا موا من 


ش بالأحمال, أى 


ترجف بها. وبطّش من الحمّى : أفاق منها. 
(أساس البلاغة: 4]) 


نقتم 


,من باب «شعرب» وفي 
لبش هو الأخذ بشُف. ويطّدت 
اليد إذ عملت فهي بالشة للم 

الفيروز اباد, 


ويل : أده 


كه أو البتأس : الأخذ الشّديد في 


0 
والبطيش: الشّديد البعش. 
وش من الى : أفاق منها, وهو ضميف. 
ويطاش ومُباطيش : اسمان. 
امات : العالجة. وأن يد كل سنهها يده إلى 
صاحبه لطس به. 


والؤكاب يب 
الاتكاد تتحرّك. 


وا «كنثُ يدء الذي يطشى بها 
هو بالكسر والّم أي يأخذ بها. 
الصّادق ]8 لأبان بن تغلب: «كيف 
أنت إذا وقعت الطْسّة بين المسجدين», 

قال بعض شرّاح الحديث: «كأنّه إشارة إلى وقمة 
عسكر التفياني بين المسجدين , وإلى الفتنة تي من 


ا 


7 على إسقاط اناه المضارع) أ 


“عسكره في عراق العرب. 
وظهور جل مُتَفّ من الشّسيعة في العسراق دلاثة 
عسكر التتغيا على الشيمة, وامراد من الحديث كله 


ظلهرر الهدي 39 


ل عند 


بطش اميس بالأفناد أخذهم بالأنن) 
وكبّدهم خسائر فادحة. 0 
المُضطْقَويَ : اببس هو العمل بالتهر والتكولة: 


والشّدّة؛ ومفهومه أعمّ من الأخذ. الديفقة 
0 8 
النُصوص التفسيريّة 
لشم 
وإذا يفم عفد جب 32 
ابن عباس : البطْش , قدلا بالكيف 
وضيريًا بالشؤط. (لسيَ 60:4 
مثله يجاجد. (الشُرطي ؟3: 074 


الحسّن : بَطس الجيريّة هو المبارزة من غير تبت 


0 
ولاتوئف ١(الطَوسيَ‏ 16:4 


بطش/401 


ممناء تقتلون عند الغضب. 

(الأُزَمّرَي 31410 

+ البطش: القعل بالسيف والشياط . 
(الطبّريّ 39 ذينن 
يّ: إذا سطوتم سطوتم قعلًا بالسيوف. 
وضيربًا بالسّياط. الندلكد 
جاء في الفسير أن لهم كان بالتوط 
والتيف ونا كر ذلك هلهم لأنه طلم ٠‏ فأما في 
الحقّ فالبطش بالسوط والسّيف جائز. كنك 
نموه الرعْشَرِيَ (6: 0177 وابن الْمَوْزِي (1. 


المي : تقتلون بالفضب من غير استحقاق. 
إفقندن 
آلْسِقَويّ : ؤرَاِذا بَطَشعٌ4: أخذم وسطوتم, 
بشم بجبارِين» أي قتلا بالتيف وضربًا بالشوط . 
إسدنينا 

نحوء الخازن (8: ,)١١١‏ وَالنَسّق (5: 01813 
قال مالك بن أنس : قال تاقع: قال 
ابن عمر في قوله : (وَإِذَا َم بشم جا رٍينَ» قال: 
به الوط . وقال غيره بالقتل. ويؤيّد مافال مالك 


وذلك أن موسى ل يَشلّ عليه 
ونا وَكرّه؛ فكانت ميتته 


باليد, وأقله الوكز والدّفع , ويليه الوط والعصاء ويليه 
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الحديد؛ والكلّ مذموم إلا بحق. إففيدكد 


الطّير. ابلس : الأخد باليد أي إذا بطشتم 


بأحذ تريدون إنزال عقوبة به. عاقبتموه عقوبة من بريد 
التجبر بارتكاب الظائم, كبا قال: لإنْ ثُ 
اا ف الآرْضٍ» القصص: 14 

القسغرالوازيّ : بين نهم مع ذلك الترف 
وا حرص فإنَّ معاملتهم مع غيرهم معامثة الجبّارين. 
في غير هذا الموضع أنّ هذا الوصف في العباد. 
ذم وإن كان في وصف الله تعالى مدمًا. فكان من يُقدّم 
عل الي لعل طريق المسق. ولكن عب طريق 
شه يلش جبار. (14: 00168 
: قال اببن عباس وجماجد: التبطئي! 
المَشف قتا بالسّيف وضعربًا بالسوط. ومعنى إذللنا؟) 
فملتم ذلك ظل. [وبعد ذكر قول لكي والمشن 
وغيرها أضاف:] 

وكله يرج إلى قول ابن عَبّاس, 

وقيل: إن المواخذة على الممَد والخطأ من غير عفو 

للد ينلد 

: أي أردتم ابش , وحمل على الإرادة 
للا يتحد الشّرط وجوابه, كقوله 


دإ آخ 


لكنققن 


#متى تبعئوها تبعتوها ذميمة * 
أي مت أردتم بعنها. 
فيل: امعن نكم كقّار الغضب, لككم التسطوات 
اللفرطة والبوادر. لنخين 


الشّري 
َبَطَشْمجَبارِينَ» أي من غير رأفد. 


:أي أردم الل بأحدبرب أو قل 


0 


أبوالشعود: (ِوَادًا ب 
ؤَبَطَشمٌْ جبارِينَ» متآطين غائمين بلارأفة ولاقصرٍ 
بيب ولاظر في العاقبة. يك 

مثله الكاشاني (5: 20). واليدُوسَوِي (3: 0193 
500006 

الآلو. أي أردتم البجطس. [أدام مثل أبي العو 
م#قال:] 

وأو الشرط با ذكر لبصح القستب, وتقيد الجزاء 
بالحال لايصمّحه. لأنَّ المطلق ليس سيبًا للمقيد. 

وقيل: لايضيرٌ الاتماد لقصد المبالفة. وقيل. 
الجزائية باعتبار الإعلام والإخبار, وهو كباترى. وظير 
الآرية قوله. 

#مق تبمثوها تبثوها ذميمة © 

ودلّ توبيخه م4 إيّاهم با ذكر على استيلاء حب 
آلدَيياوَالكْبز على قلوبهم حت أخرجهم ذلك عن حل 
المودئة. دين 

سيد قُطب: فهم مناه غلاظ. 


جيرون حين 
تيطشون, ولايتحرّجون من القسوة في البطش, شأن 
المتجبّرين المعقزّين بالقوة الماذيّة التي هلكون . 

للا 


الَّباطبائي: لمنى وإذا أظهرتم شدة في السمل 

وأا بال في ذلك كا ياغ الاير في اد 
الملطل» 

المُصْطّفَويٌ: أي إذا عملم بالقهر والشّمّة. 


للحي 


الُِّسيَ ه قرأ أبوجعفر وحده (يَتِتُون) هاهنا. 
وف القصص والدّخان بضم اللا , والباقون بتكسرها. 
بطش يبطِش ويَبطّش, والكسر أفصح, أي 
يأخذون بها في الدفع عنكم. وممنى الَطْش التتاول 
والأخذ. تكلم 
أبسوالكعود؛ التعلش: الأخذ بقرّة. وشرئ 
نَ) بضمٌ الطاء . وهي لغة فيه . والمعنى بل أهم أب 


يأخذون بها مايريدون أخذه. كن 
راجع أيضًا «رج ل». 
إن بطْشٌ رَبك لَشَدِيد. البروج: 37 
ابن عَبَاس: إن أخذه بالمذاب إذا أخذ الّلّمة 
لشديد. (البَري 6: 0000 


الطُوسي : الس الأخذ بالشّف. وإذا وُصف 


أبوالشعود : إن بطش رَيْكَ لَشَدِيدُ» اسساف 


خوطب به اليل إيذا 


بأن لكمّار قومه نصيًا موفورًا 


بطش /01م 


من مضمونه , كبا ين عنه الترض لعنوان الرّبويئة مع 
الإضافة إلى ضميره عليه الصّلاة والّلام. 
وهو بطشه بالجبابرة واللّلّمة, وأخذه إّ 


يقد ذكرت لك أن الغلية والإتمام هما الصّفتان اللنان 
امم العرش ولاب , وقلت لك: إن العرّة 
الحم دهما الصفتان المذكورتان. وأنّ ماجاء بعد ذلك إنا 
ع ترح فالتزة والحمد. 

ألاترى أن الب الشديد الذي أكده بالقدرة على 
البدء والإعادة هو مم المزيز, ألاترى أن الغفران والود 
يرجمان لممنى الحمد لأنّه لا حد إلا على نعمة, والغفران 
والودٌ يستوجيان النّمم من الغفور الودود, الاتترى 
ذكر العرش يدك بالملك. أو لاترى أنّ قوله: كال 
يُرِيدُ هود: ,1١1/‏ شامل للتّوعين الإتعام والانتقام؛ 
إذن يتجل لك في هذه الأوصاف أتية الملك الإغيّ من 
ام, فإذا كان لصاحب العمروش 


أن 


عرش و إنمام وا: 
الأرضيّة جيوش جرّارة فالله ييدئ ويعيد, وإذا كانوا 


يحون فجميع الم من اللهء فهو يستر عيوب الفلوقين. 


ويفعل معهم من الإحسان مايفوق الوصف, كما 
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شرحة 

وإذا كان هذا شأنه فتن فرعون وجننوده وود 
وجتودهم, ألم يهلكهم الله يطشه, هذا ملخّص هذه 
الآآيات, إذن فلنشرع في ذكر جمال هذا القول فنقول 
ومن الله التُوفيق: 

اعلم أنّ الّاس يعيشون على الأرض غارقين في 
اللّعم, مغمورين في الخير تحبيط بهم الأنوار الكوكيية 
واغواء الجوّيّ . ولاحياة للّاس إلا بالأضواء ولابقاء لهم 
دقائق إلّاباطواء, ولاترى أحدا من الّاس يفك في نعمة 
الحسواء. ولافي نسعمة الأضواء الشّمسيّة والقمريّة 
والكوكيية. ولاسياة أيضًا لئاس إلا بماء وينبات 
وحيوان. 

فالئّاس غارقون في النمم الموائية والمانية كينا 
والغذائمية والدّوانية, ونعم الملابس, ونعم دوك 
والممالك. ونعم الملوم والدّبانات. لكن كلَكَوَالقم” 
توجب إنكارها, لأئها لشدّة ظهورها زادت خفاء كثرة 
العم على النّاس حت صارث منكورة لأئّهم غرقوا فيها. 

هذا هو قوله تعالى: «الْعَزيدُ المَبِيدُ» وقوله: 
<الَُْورُ الْودُوةُ» فاظر ماذا ضل لتعرف إحسانه باللّقَم 
كيا عرفت إحسانه بالنّمم . انظر ألست ترى أنّالإنسان له 
روح وجسمء فهذه لمم للمياة الجسم وحياته قصيرة 
فانظر كيف أراد الله أن يرينا ذلك , ففاذا فصل؟ سأط ال 
والقرّ والقخط والمرض والّباء واحدَريّ والشيفوس 
والشسيفود والموت والشراق والققتل والنتق والضُّرب 
وا مسرب والمسدافع والطّيّارات والقازات الخنائقة 
وعداوات الأمم لأجل الغذاء والملك. 


فهذه هي الم المذكورة في قوله: «المسزيز» وفي 
قوله: إن بَطْشٌ رَيكَ لَشَِيد» , فبيها ينظر الإنسان في 
السّماء ذات البروج فيرى جمالا. 0 


تأخذ بالأباب؟ إذابد قد مجع بوت عظيم أو قريب أو 
حبيب. أو فوجئ بطب جسيم كأئّه يقال له: أنت لم 
تخلق للبقاء هناء قاذهب إلى ذلك الجيال. 

هذه العم هي الموقظات للأسم والأفراد فتجملهم 
يُدَكرون فيا حوظم. ويسظرون في أمرهم, فا مريض 
يعرف نعمة الصّحّة . والجائع يعرف قيمه نعمة السذاء. 
وألّذي عطش يعرف نسمة الماء. والأم التي وقمت في 
حرب تعرف نممة الاجتاع. 

فالّاس يعيشون مذهولين من كثرة العم حك 
كد بعضهم بعضًا عل الصّحة والقوّة والفنى والقّروة. 
َإذَآجاءت الحرب عرفوا أنّ هؤلاء نعمة عليهم لانقمة. 
وماك لذ تلك المصاتب تفتّح المقول المُعقّلة, 
والأبواب الموصّدة, والأفهام الخامدة. والنفوس 
الجامدة, وُطلق الأرواح الممسجونة, ويقول الملياء 
«لاإظهر القلاسفة في أ إلا يام منتهاء فالمّن تظهر 
مواهب هؤلاء القلاسفة, 


شذرة عامّة من التاريخ 

القد قدّمت لك في هذا 
أرسطاطاليس الفيلسوف اليونا: 
> «إيَاك أن تنيم الشّعب على فراش الرّاحة الوثير 
اس لاستحمّلون العم كما يتحمّلون النقم». 
الّاس بأعبال ولا ذهبت منهم النُخوة 
وبطروا وشسرهوا. فاستولى عليهم الذَّلّ والهوان وقهر 


وتصحه أن 


الأسم الميطة بهم . وضرب له ملا بالأمم لني هلكت 
بالتعيم. 

وقد أذاع فلاسفة الألمان في عصيرنا كبا نشروها 
قبيل الممرب الكبرى: إِنّ الدّولة إذا لم تُصب بحسروب 
مُهلكة فإئها تغرق في الَمِيم وتنسى كباها وعظمتهاء فن 
أراد أن يوقظ دولة فليبتدع لما حرا تنشطها وتلمٌ 
نرى الله عرّوجِلٌ جعل هذا قاعدة عامّة. 

فالأم البدوية التي ترحل من مكان إلى مكان في 
تع مساقط المطر تكون أقوى أبدانًا وأصم نفوسًا 
وأقرب إلى الجاع , والأمم التي أناها الخير والتيم من 
كل جانب فهم يزرمُون ويأكلون ويشربون لايخافون 
الفقر والقحط. فهؤلاء يكثر نسلهم كي قلّ نسل مين 
قبلهم. 

ولكن انظر ماذا ترى . ترى الأوّلين أمرّاءِ أقويامٍ 
لابتعآب علهم مُتدل إلاقليلًا. وإن تعلب لايقدر مَل 
كسر شكيمتهم , وترى الآخرين قد رخصت الأسعار 
عندهم, وكثر الذين يُطونهم بالا الفاحش ورخصت 
أجورهم في العمل لكثرة عددهم. وفوق ذلك يأ هم 
العدوٌ بالمدافع والجبوش فيتس عليهم ليشاركهم في 
دذتهم 

فاظر كيف أيقظ الله الناس على الأرض. قوم 
خلتهم في أرض ققراء فسلّمهم الشّجاعة وأغْمّة, وقوم 
منحهم سعة الوق وسلّط عليهم الذَل 

انظر إلى أسا الإسلامية . جاء الإسلام لمرب في 


. فلم شعتهم وكانوا متفرّقين, نا 
كانت بلادهم قد علمتهم اللّد والصَير وسَظّف العيش. 
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وهذه آثار صفات الرّة وصفات البطْش الشّديد 
فتملّموا قبل البوّة تملّ) طبيييًا مرجم على الصير 
ومكارم الأخلاق »كبا تراه في أشعارهم. 

جاء الإسلام وأسروا بائتت ولكن صاحب 
الشّريعةق كا جاء في الصّحيح وذكرته في هذا 
التفسير سابقًا قال هم ماممناه: إن أخوف ماأخاف 
عليكم مايُفْتَم عليكم من زينة الدّنياوزخرفها, فقال له 
أعرابي: أو يأ من المنير؟ فأجابه و ضاربا المثل 
بالمطر والتّبات, فالمطر ير ولكن, 

فيرو 1 اتتسير الإسلام ل تيد هذهء 


كترة التَمم أخافته وَل ملل المسلمين. وقد تم ذلك بعد 
وات فإنّهم فتحوا البلاد شرقًا وغربًا. فانّسعت دائرة 
هكد والمداوة بينهم وكان ماكان, حقٌّ عظم املك 
وتداخل فيه الثُرس والّرك, وذهبت الدّولة بسبب. 
أبِط انتم" كا أخبر و في «البخاريّ» أنه يناف 
ذلك. وكيا فال تمال : آعم جايكم ل حَهَابكُم 


هنالك جاء التّتار وا مغول في القسرن السادس 
والتتابع ومابعدهما وضيريوا دولة الإسلام من جهة 
الشّرق, ولم يكن عند قطب أرسلان الذي هجم عليه 


جنكيز خان هو ولا علماء الإسلام صلم بقوّة المغول 
والتدار. كبا تقدم في سورة الكهف عند ذكر يأجوج 


ومأجوج» 


الأتدلس فذ, 


جهة الشّرق. وترى نظيره في بلاد 
الدّولة الأمويّة هتاك؛ ثم 
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المملكة إلى مالك صغيرة. 
ونا ملت علهم البطّة والإسراف تفرّقت 
القلوب وصار كل منهم يتقرّب إلى ملوك الأسبان وهم 
في خمرهم ولهوهم ولمبهم وتفرنجهم وشعرهم الز 
وخياهم مغمورون, قد تركوا العلوم المقلية وفرحوا 
بالغزل. وأضحى كتاب «الأغاي» هو دائرة معارفهم 
ومافيه من الخمر والغزل والشّهوات. وحكايات أبناء 
الملوك الفاسقين, حق خرٌ عليهم الشقف من فوقهم, 
وطرد الأسبان المفكرون هؤلاء المسبالئين النامين في 
أوائل القرن الماشر المجريّ, وهم نمو خمسة مشر 
مليونًا نغرق منهم قوم في البحرء وقتل آخرون. وتتصّعر 
بعض» ونزح إلى مراكش وتونس والجزائر جماعة. 


فاذا حصل. هاهم أولا. الآن يمساريون اركأن 9 


لذن لمقوهم هم والفر: يون ودخلوا بلادهي في هذا 
القرنء وماذا حصّل, رأينا أيَام كتابة هذه الصَعلو 14 
النار الممحرقة وفلف الميش في نمو أريعة قسرون رب 
هسؤلاء المطرودين من أسبائيا, فهاهم أولاء الآن 
يطردونهم من بلادهم ويأسروتهم. 6 

فأمًا الأسبان فإن ترس الذي أعطي لأبناء العرب 
درس لهم بنفسه» فإئّهم ورئوا أرض الأندلس فوقعوأ في 
التمير. وهاهم أولاء اليوم يفرّون من وجه سن كانوا 
أخرجوهم بالأمس , وقد أسر الأبير عبد الكريم منهم 
مليوًا وبضعة آلاف . وشركات الأسبان أنفسها تبيع اله 
الخيرة والآلات الحريئة. 

هذا هو تير تش ريك بط بأبتنا الإسلارية 
في الشرق وفي الأدلس , وسييطش بجميع الأمم الظالمة 


في الشمرق والغرب . وهذه مصعر وسوريا والعراق وبلاد 
جاوه, كل هذه رازحة تحت سيطرة الأمم الغربية, وإ 
هؤلاء كما أنقذ اروس من 
حكم القسياصعرة, وجسمل الثَرك وإيران والأقغان 
مستقلات وهذا أمر قريب الحصول. 

أقسم لله بالسّماء ذات التّجوم العظيمة , ولاجرم أن 
التماء هي العوالم جميعها. إن الإنسان ينظر وهو فوق 
الكرة الأرضّة فيرى ب زرقاء يها جسيع السوام 
الكونية. ومعلوم أن في الستّماء أسباب رزقنا من مطر ونور 
وحرارة بأشمّة الكواكب والشّمس . فإن لم تكن هذه فلا 
رذق في الدنياء وهذه العوام مدبّرة ملائكة طيمًا من 
بق وتحت هؤلاء كلهم نفوسنا الأرضية, ومعلوم أن" 
المصود من هذا كله المُوس وترقّي ٠‏ وذلك يظهر في 
اليوم الموعود مين يحضر هناك الشّاهد والمشهود , وها 
ياك عرفت. 

أفسم الله بهذا كله: أن الالمين يُلمتون قدي 
وحديئًا. وقد ضرحت ذلك تفصيلا قبل هذا. 


بطش ريّك لايد مئدء وس 


لمكبوين 

الطَّاطبائٍ ‏ الآية إل قام سبع آبات تمقيق 
وتأكيد نا تقدّم من الوعيد والوعد. 

وفي إضافة «البأش» إلى «الوَبّ» وإضافة «الوبي» 


إلى الكاف تطبيب لنغس الي بالتأبيد واللسر, 
إشارة إلى أن لجبابرة أت نصييا من الوعيد المتقم 
كو 
المُضْطَقَويّ : أي بطعه في صورة المقتضي له. 
اقلم 


الطُوسي : أشد قوة من هؤلاء, وأكثر عدّة كقوم 


عاد وغيرهم» فلم يتعدّر علينا ذلك. 
نم ارسي (: 144), وأبوالشعود (3: 005٠‏ 
وَالمُروسَوِي (ه: 0087 


: أي قوّة وأغدًا ما يريدونه بالف 


لكين 


ن(0: 017, وأبوحيان 0130 
وأبوالكمرد (5 01١‏ والوُوصَويَ (: 0640 
اطبا (15: 41 

القَخْرالوازي : وفي قوله: طْسَتنا) وجهان. 

أحدهما: المراد اببلشة ل وقمت وكان يخرّنهم 
بهاء ويدلّ عليه قوله تمالى: (إنا أَرْسَنْنا لَه 
حَاصا» القمر: 56. فكأنّه قال: إِنَا أرسلتا عليهم 
ماسبق , ذكرها للإنذار بها والتّخويف. 

وثائهيا: اماد بها مافي الآخرة, كبا في قوله تعالى : 
ُ العطكة الكنئى» الدّخان: 17, وذلك 
لأنّ الرّسل كلهم كانوا يُنذرون قومهم بعذاب الآخرة, 
تلطى» الآيل: 34 


بطش //ا40 


المؤمن: 18, وقال 


وعلى ذلك قفيه لطيفة وهي أن الله تعالى قال: 
بطش رَبْكَ لَقسدِيدُ» البروج: 17 وقال هاهنا: 


بَطْش رَبُكَ لَشَدِيدٌُ4 بيان لجنس بطشه, فإذاكان جه 
شديدًا فكيف الكبرى منه. 


وأما لوط له فذكر لم (َالْمِطْشَة 


ايكون مقهرًا في اللي . 


أ . وهي العذاب الذي نزل بهم 

وقيل: هي عذاب الآخرة. لقوله تتمال: 9يَوْمَ 
الْعِطْشة الْكُبرَى» الدخان: 11 (61:4) 
لوي : أحْدَئا الّديدة بالمذاب؛ فجُوّز أن 


يراد بها نفس العذاب. يننا 


الوُجوه والتظائر 


مُقاتل : تفسير : «البعّش» على وجهين: 


١8‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... جه 


مثله هارون الأعور ( ٠‏ /069. والدَامغانَ (134). 


2 
الأصول اللغويّة 


والشّدّة والمُنف, يقال: بَلَعنَ 
وبطّش به بعل شطااعاية قي مرعة وباطّتَهٌ 
مباطشة . ولله ذوالجطش الشديد. ورجل شديد 
لبش . دفي الحديث: «فإذا موسى باطش بجانب 
العرش» أي متمق به بقوّة . ويقال أيضًا: بَطَنَ فلا من 
لمق . إذا أفاق منها وهو ضعيف, أي خلص بن 
ابش , ففيه منى ال , مثل : القسط» فهو المدل. وقد 
يأقي بجعنى نفيه. مثل: هوا القايِطُونَ مكنا يهب 
عَطَبًاه الجبنّ: ,١6‏ أي الظالمون. 

"ل وقد تُسب البطلس إلى اليد كي نسب إله لثّة 
والشدرة والسلطان, ومنه قوله تتمالى : آم ل 
يَنطِشُونَ يجا , وقوهم: يد باطشة, إذ بها ب 
الوا اتابن د العامة 
ورد في «مستد أبن حنبل» عن اليك : «واليد زناها 
الإأش». إلا متسب إليه تعالى. كقوله: إن ينطق 
رَبكَ َشَدِيدُ» البروج: ١‏ وقوله في الكنّه التبرئة كرا 
انقله البر 
«فإذا أحيبته (أي ا مؤمن) كنت ممعه الذي يسمع ببد, 


يتم الأخذ 


اق في «الهساسن» واليسخاري في «صحيحم»: 


ييصعر بهء ولسانه لذي ينطق به. ويده 
لي بيطش بهاء ورجله التي يمشي بها». وقول ّمه 


في دالنّيج»: «فلاتستبطثوا وعيده جهلا بأخذه. وتهاونًا 


بيطشه». 


؟- ومن الجا قوطم: فلان يبطش في السلم بسباع 
بسيط ؛ أي يتناوله ويحوزه إليه. ويَطََتْ يسم أصوال 
٠‏ وجاءت الآإكاب 


تبطس بالأجال , أي ترجف يهار 


الاستعمال القرآني 


جاء منها في القرآن مشر مرّات فعل ماضن 
مرّتين؛ وفعل مضارع ثلاث مرّات, ومصدر أو اسم 


نذى إن منتقئو» 
الدخان: 15 
البروج: 31 


ع 


الؤلين>» ٠‏ الأغرف:م 


6. لأن مافلها في قوم نوح: إن رتنا لبهم 
حَاصِيا4 . فليس فيها تجاوز وظلم, بل كلها عمدل. 
اليد غائبًا, وقد 


يس فيه بجازاة. بل 
كلها قهاوز وظلم وإ لدم بَطَفُمٌ ججارٍين». 
وسياقها ذم 

اسياق الآبات إضافة إلى لفنظ «ال 


واطاء ورا مأعاهم ليه 
في (1)» وفي النّاس مصدرًا مرّتين بسياق واحد: (' 

رايمًا: جاء لله فملًا مضارمًا 
وللّاس فلا ماضيًا 
ومضارمًا مرّتين: فلك أن اد آنْيطِش» , (َآمْلم 
يَبَطِشُونَ ياه , فتُسب ابلس إلى الله فعلًا ومصدرا 
واسم مصدر أرما وإ الّاس فلا ومصدرًا سنا. مع 
البون الشّاسع بيتهماء. 
وعَدل, وهو مجاز, وبطش النّاس تجاوز وظلم, وهو 


ابطش/ثع8 


الدّنيا يا والأضرة . مثل: لِفَأحَدَهُ اله تَكَالَ الأخِرو 
وَالأُولي» التازعات: 50 


لبد ألبقرة : 187. ولم يرد «الأخذ» في القرآن بهذا 
إلمنى منسريًا إلى التاس , فهذا فارق بين «التطْثر» 


وَمالآخذء في عرف القرآن. 

وهناك فرق آخر, وهو أن «البجأش» أخدٌ فيه الو 
والشَّدَّة كما سبق , أمَا «الأخذ» و«المؤاخذة» فطلق غير 
عمدّد بهماء الهم إلا أن يدلّ عليه السياق» سكل: «إنّ 


وقد اجتمع «الأخذ» منسوبًا إلى الله. مع «!/ 
منسوية إلى النّاس في قوله تعالى: لِأولَيبسِيرُوا في 


ب طال 


ل ألفاظ , لمر 71 ١6‏ مدنيّة 


في +7 سورة: 16 مكية ل مدئقة 


بطل 11 باطل 2:1 أت هذاء أي إن باطل. 

يطل 1:1 الباطل 321-1177 للم 
اسييطله 3:١‏ باطلا 7 1-1 . الحق, والجمع : أباطيل, 
تبطلوا 31:5 المبطلون 8:0 عَرَق جنع إطال أو إإطيل. 


وبطلني فلان: منعني عمل. 
وتقول: الل الزجل هذاء أء 


/ العجم في فقه لغة القرآن... ج 0 
اللي 
أطُولد 


: وتبطلوا ينهم : تداولوا الباطل وبينهم 
ون بجاء أي يقولوتها ويتداولونها. 
(ابن سيدة 01084 
ابن الأعرابي : تطال بين البطالة ‏ بالفت ٠‏ يعني به 
البطل. وامرأة بطل . والجمع بالأثف والثّاء, ولايكشر 
على «فمال» لأنّ مذكرها لم يككر عليه. 
(ابن منظور 01/:11) 
أبوحَاتم ؛ واحدة الأباطيل : أطولة 
لابن ممظور 03:1١‏ 
ميِر: بطّال بين البطالة والبطالة ويَطُلَ اببطال. 
مفلل الأجيرُ يَطّل بطالة. وني الباطل أيضًا: بَطَل 
بطالة.. (الأزمّري ؟1: 8004 
ابن دري مل التيء يطل بطُولك. ذا مب 
وأبْلّلته إطال. والطل والباطل واحد. 


ولاه مصدر بل الّيء بللا ًا 
جمع إطالة وأبطولة, ويقال: جاء فلان 
الدايينا 


الطُولة والإطالة, وامرأة بطلة من نساء تلات , والججمع : 
لأبحول 


ويقال: التّماء ِل 5 فلادرك عنده ثأر. 
وقال: البطّلة: الشحّرة. وجاء في الححديث: 
«لاتسعطيمه البطّلقة. لومم 
الجَوهَريّ : الباطل: ضد الحقّ؛ والجمع: أباطيل 
على غير فياس , كأتههم جمموا إطيلا. 


ْلَه وقد ل لجل 
اشر يوا لي مار شجاق. 
بطل الأجي بالفم بََال. أي تسل فهو بَطَالٌ 
لمعك 
تموه مختار احاح . لدم 
أبوجلال: الفرق بين قولك: أبْطَل. وبين قولك: 
أدْحَضٌ أن أصل الإطال: الإهلاك, ومنه سمي الشّجاع. 
لا لإملاكه قرْنه . وأصل الإدحاض: الإذلال؛ فقولك : 
أله يفيد أنه أهلكه . وقولك. 
ومنه: مكان دض . إذا لم يَْبْت عليه الأقدام, 
وقد دَحِضٌ بإذازل ”".ومنه قوله تعال :«يكمابِطَة 


07 كفاء الامر. 
3 كتو الطأهر 


لكقم 


ابن فارس:الباء والطَّاء واللام أصل واحدء وهو 
تهاب التّيء؛ وقِلة مكته ويته. يقال: بَعلّل التّىء 
يطل بللا وول 

وستي اليطان الباطل, لله لاحقيقة لأفعاله, وك 
شيء منه فلامربجُوع له ولاعولٌ عليه 

والتطّل: الشّجاع , قال أصحاب هذا القياس : سني 
بذلك لأنّه يُمررْض نفسه للمتتالف. وهو صحيح» يقال. 
بل بي البعُولة والبطالة , وقد قالوا: امرأء ْلَه 
قوهم في المتل «مكرَءُ أشُوك لابَطَّل» فقد 
اختّلف فيد . (لنقهكا 


الهَوَويّ: في الحديث: «لايسطليمه الطَلدُه يعو 


التحّرة, يقال: أبْقّل , إذا ججاء بالباطل. لين 
القَعالبيَ: لايقال للشّجاع : كَمِيّ. إلا إذا كيان 
شاي التلام» وإلا فهر ل لق 
إذاكان [الإنسان] يطل الأشداء والدّماء فلاجُدرك 
عنده تأر فهويكّل. 00 


أبوسَهْل الهرَويّ : تقول: رجل بال َي البطالة 
أي فارغ لاعمل له, وقد بل بفتح الطاء. 
ورجل بطل , أي شجاع بين الول , وقد بل بطم 


بط ل/ ام 


ذهب ضياعًا وخسرانًا, وأبطله هو. 


وقال أبوحاتم: واحدةٌ الأباطيل أُطُولة . وقال ابن 
دُرَيْد : واحدتها إطالة. 
ودعوى باطِلٌ وباطلّةٌ , عن 


وأطّل: جاء بالياطل. 


وقالوا: باطل بين الُول. 

بوقوله عرّوجلٌ: كل جاء الح ما يخ لهالل 
وَكائطيدُ» سبأ: 49, قيل: الباطل هنا: [بليس» أراده 
ذوالباطل . أي: صاحب الباطل , وهو إبليس. 

لبي البطالة واتجُوله: جاع بطل 
جراحتُة فلايكترث خاء ولاتِطل تجادته. وقيل: هو 
يطل عنده دماءٌ الأقران , من قوم أبطال. 

وتطال بي ابعال . وقد بقل وتتعطل» قال أبو كبير 
امل 


ذَّمَبَ الشَبابٌُ وفات منه ما مضى 
ا عد 31 
وتضا زهي كريتي وتَبطلٍ 
وجعله أبوعييد من للصادر لي الاأضال له 


واجمع لأف والاء. وله 
مذكرها ل يُكشر عليه: 
الكنلنا 


15 /المعجم ف 


الفة القرآن... ج. 


البطوئة: التّجاعة, بَْل بُطُولة وتطالة فهو بَطّل, 
والجمع : أبطال. 


(الإقصاح 045:1 
: يل بلا ولا يطلا 
ذهب ضياعًا وحُسرًا. وأطلته أنا. 

وذهب دمُه با يل ول يؤخذ له تأر ولاوية 

(الإفضاح 7 00267 

العُّوسي: البطلان والنساد والكذب والزدر 
والتمتان, نظائر. وضدٌ الحق: الباطل؛ يقال: بطل لوه 
ْنَا وبٌطلانًا. إذا تلف, وأبطلته إيطالة, إذا أتلفته. 
وَالطل والباطل, واحد. 

وَل الل بُولة , إذا صار بطلا. ويقال: لجل 


رّلء وكان بسطالا. اطي 
جمع إبطالة وأبطولة. والباطل: ضد الحق: 
جعاتّه باطلا. وأبطل فلان , إذا جاء بياطل. 
الجاع الذي يطل جراحاته . لايكقرث 
لهاء ولاتكقّه عن غيدته. 
وأصل الباطل: الخبر الكذب, تمك حمق فيل لكل 
فاسد. 
ويقال: فعل باطل, أي فيح , ومناء باطل. أي 
حي 
نوه الطرِسِيَ 
الؤاغب : الباطل: نقيض الحق. وض الات له 
عند القّحص عنه, قال تعالى: 


وَأ مَايْعُونَ من دُونهِ الَْاطِلُ» لقيان: 
وقد يقال ذلك في الاعتبار إلى الال واليعال .. 
مط ا أبطَلَهُ غيره. قال 


وقال نمال : هل ليون الَْقّ 0 آلعسمران: 
3 

ويقال للمستقل عا بعود ع دنيوي أو أخروي: 
بال : وهو ذويطالةٍ بالكسر. 

وَل دم إذا ميل ولم يحصل له نأ ولادية, 

وقيل للشّجاع المتعرّض للموت: بَطَل, نموا 
لبألان دمه. كما قال الشّاعر: 
فقِلتُ لها لاتنكجيهِ فإنّه 

أت كل أ بلا 

تيكو لاه بمنى «مفعول» أو لأنّه يبل دم 
لاض ف هب ب. والأوّل أقرب. 

وقد بطل الّجل بُُولة : صار بطلا تالا سب إلى 
البطاثة. ويقال: ذهب دمه بَُا. أي هد ضَِ 

والإإطال يقال في إفساد الشّيء وإزالته, قا كان 
ذلك الي أو باطلًا. قال لله تمال: ليق الى 


ُونَ» الزوم 08 وقرل تماق 0100 
الْمُبطِلُون» المؤمن: 8, أي الذين يُطلون الحقّ. 

6) 

الرَمَخْشَريّ : هو باطل بين الإطلان, ويطال بين 


البطالة بالكسر , وقد بطل بالفتح, 


وبل القول, هذا في التعجّب من الباطل. 

وقال فلان قولا بطلَاء وساق كلمات خلا من 
المتطل. 

وأعوذ بلله من البطّلة: وهم الشّياطين. 

وأبطّل فلانٌ: جاء بالباطل. وجاء بالأضاليل 
والأباطيل , ولقد تبطّل ولدك, 

وشيٌ الفتيان المتبطّل المت , وله فلان. 

وكانت فلاتة شجاعة بَطَلَ 

وذهب ده ألا 2 (أساسالبلافة: و)» 

ابن الشّجري : العثل: الشجاع . وألزموء في المنخ؟ 
مثال «أفمال» كبا قالوا في الاسم 
وأقتاب, فلم يجاوزوا ذلك. 

ومصدره: البطُولة والتنطالة. وشعله بطل مثل 
افيا زعموا من الطلان » قالوا: لأنّد 
الدللتكف 

الطِِّسيّ : الباطل: الذاهب الزائل » يقال: بطل ء 
إذا ذهب. 

وقيل: الباطل هو ماتعلّق 
به, خبرآ كان أو اعتقاد أو علا أو تري 

الباطل : الكائن بحيث يؤدّي إلى الهلاك , وهو نقيض 
الحق. إن الحسقّ كون القّيء بحسيث بؤدي إلى 
التجاة. 


: أرسان وأقلاب وأفكام 


على خلاف ماهو 
الحيليينا 


إنديلف 


أبن الاثير: في حديث الأسود بن سريع. «كنت 
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أنشد الك فلا دخل عمر قال: اسك إن عسمر 

لايحبٌ الباطل» أراد بالباطل: صناعة الشّمر واتّضاذه 

كشا بالمدح والدم. 
ب ماكان ينشده 


ا ولكّه 


التجاح, وقد يل بالطم بطالة طول . 
الباطل في الغة: الئل الذّاهبء 


الذلمن 


لا فهو بباطل, وجمع الساطل. 
بواطل ويل جمع أطولة. 


3 انالفلند 

الََيُوميَ : بل التىء يل بطلا ويطُولا فلالا 
بشي الأوائل : فتد أو سقط حكن فهو باطل, وجعه 
57 


وقيل: يجبمع أباطيل , على غير قياس. 
ورجل بطل أي شجاع , والجمع : أْطال, مثل سبب 
وأسبا. 


. والفعل مه بطل بالطّمْ زان حَسْنَ. فهو 


بل يطل من باب «قل» فهو بطل يسيك 
ابطالة بالفتح والكسر, سمي بذلك البطلان الحياة عند 
ملاقاته , أو تلان الخظائم به. 

قال بعض شارحي الحاسة: ييقال: رجسل يطل 
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وامرأة بَطئة .كبا يقال: شجاعة. انَديك 
الفيروز اباديّ: بطل بُطْلَا وبُطولا وبطلانًا 


بضتهنَ: ذهب ضياعًا وحُسرًاء وبِطَلهُ وفي حدينه 


القة القرآن... جه 


بَطال: َل كأنطل, وال 

والباطل: ضد ا 
بها", وإبليس , ومنه وَمَايدِي بال وَحَايِيدُ» 
سيا 1 

ورجل بَطَال: ذوباطل َي الول 

بينهم: تداولوا الباطل. 

ورجل بطل ممرّكةٌ, وكشداد بي الإطالة والطولة : 
شجاع, بل جراحته فلا يتكترث هاء أو تبط عنده 
دما الأقران, جمعه: أأطال. وهي ببماو. وقند بَطّل 


ككرّم. وتطّل. 
اللا كسكر: الّهات. وبيتهم أَطُولة بالط 
وإطالة بالكسر: باطظل. 
والبلة: التحمرة. مويرم 
الُّريحي : الباطل خلاف المق. ولحت 
أباطيل, على خلاف القياس. 
والباطل : الشّرك أيضًا. 


وأبطَلَ ارتجل . إذا جاء بالباطل. 

ويل من العمل بطالة بالفتح . وحكي الكسر , وهو 
أنصع. 
وديا قيل: بال ملا عل العالة. 
بللا وول ويْطلانًا. وقول 
بع ماخلا الله باطل © 


أي فانٍ, أو غير ثاب أو خارج عن حدّ الاتفاع , 
أي ماخلالله وصفاته. وماكان له من الصّالحات 
كالإيان والثواب. 


وذهب دمه با أي مدر 


وبَطَلَ الأجير بطالة. أي تحطّل. م 
الججزائري : الباطل والفاسد. 
الأوّل: مالم يرع بالكلية, بيع مافي بطون 
الأتهات. 
والثاني: مايشرع أصله, ولكن امتنع لاشهاله على 
وصف كالرّبا. كذا قاله الشّهيد في «قهيد القواعده . 
لذن 


َل الشّيء كنض يبل بطلا 


الباطل: هو الث ألّذي لافائدة فيه, كما يُطلق 
بإلباطل على نقيض الحقّ, وهو مالانبات له عند الفحص. 
أويقال: أبطّل فلان , إذا دعا باطلًا. فهو مُبطِل , وهم 


"تتطلون للم 
نحو تمد إسماعيل إبراهيم . اذلف 
محمود شيت: ١‏ أ بَطل الثيء بطلا وبُطُولك 
ويطلانًا: ذهب ضيامًا. يقال: بطل دم القتيل, وذهب 


دمه بطلا إذا قل ولم يؤخذ له تأر , ولاية. 

وتلل : فسد وسقط حككه , يقال :بطل البيع» وتطل 
الذليل. فهو باطل. 

وبل المامل تطالة: تعطل . فهو بَال. 


د الباطل : ماوقع غير صحيح من أصله. 


يعني بالباطل. 


؟التّل: الجاع المقدام, جممه: أبطال. يقاا 
أظهر بطولة في المعركة. 
البطالة . البطالة ‏ الطالة. 
عبد القادر المغرب” في كتابه «عسثرات 
: صاحب يطائة, أي عاطل من العمل , 


ادك 


والحقيقة هي أننا نستطيع أن نقول: 
أ التبطالة: الصّحاح؛ ومعجم مقابيس اللّغة, 
والأساس؛ والفتار, والأّسان, والمصباح؛ والقاموس. 


والمد, ومعجم كاز الغ لابن معروف (عربيّ فارسيّ) 
ودوزيّ» وأقرب ا موارد» والمتن, والوسيط. 

ب والبسطالة: الأّسان. والمصباح (أفصح) 
ومستدرك الشاج, والمدٌء وأقرب الموارد, والمبأناء' 
والمغربيّ 

اج - والبطالة: المصباح, وا مدّ, والمتن, والوسيطل” 

وفعله: بطل من العمل يل بطالةً. أو بَطالةُ. أو 
035 

المُصْطَفَويٌ : الباطل: مقابل الحقّ, أي مالائبات 
له ولاواقعيّة. ولاحالة إد 


ارسق 


يزول ويسعو ولايّليث 
وجوده. 

والطلان نا في الوجود. أو في العمل أو ني القول, 
أو في الَأ والقلر. 

والتعريف الصّحيح للباطل هو مايقال: إن الباطل 
مايقابل الحقئّ, فا ليس بحقّ فهو باطل. 

والإطال في مقابل الإسقاق, أي إزالة مايزول 
ونحوه 
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وإطلاق الل على التّجاع باعتبار أنّ عنوانه 
وقدرته وقوّته وجميع تظاهراته شير 
عليها. وليس ها ثبات وبقاء وحقيقة. 


لاتحتمد 


لين 


النُصوص التّفسيريّة 


الباطل 
لبس الحقٌ بالباطل 


'تأبشوا ْم الال وَعُْوا لمق ون 


لأتِاطوا ماعندكم من الحقّ في الكتاب بالباطل, 

ين 
أبتوالغتالية : لاتخ_لطوا المسق بالباطل» وأدّوا 

التصيحة لمباد لله في أمر تممّد عليه الصّلاة والسٌّلام . 


:وهو التغبير والتبديل. 


000:١ يري‎ 

. والرّبيع. (ابن كثير 147:١‏ 

قالت اليسود: محمد مبعوث ولكن إلى غيرنا, 
فإقرارهم يبعئه حق, وجحدهم أن بم إليهم باطل . 

لانن 

وَلآتَسُوا الح بالهاطِلٍ» [لاتدلطوا] 


مثله سعيد بن 


الهودية والتمعراتة بالإسلام . 
(الطَيرَي 000:1 
الحسن : كتموا صفة حتد يي ودينه , وهو الحقّ. 


وأظهروا دين اليهوديّة والتصرائة. (الطُوسيَ 1: 0151 
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ع 


دلاتليسوا اليهوديّة والتمعرائة بالإسلام, 
وأنتم تتعلمون أنّ دين الله الإسلام, وأنّ الييسودية 
والأُصرائية بدعة ليست من الله. (ابن كير 014:1 


7 ي أنزل اله عمل 
رسى , و(الباطِل): الذي كتبوه بأيديهم . 

١(الطَيرَي‏ 07م 
المراد ب[الحَقَ): التوراة, و(الباطل): مابدّلوا فيها 


من ذكر عمدو وغيره. ١الشرسي 401:١‏ 
الطتَريّ: إن قال لنا قائل: وكيف كانوا ببليسون 


الح بالباطل وهم كقّار, وأيّ حق كانوا عليه مع كفرهم 


باه؟ 


قيل: إنه كان فسهم منافقون, منهم يُظهرقن 
التصديق بمحتد و ريستطون الكفر به كاك 
أعظمهم يقولون : محمد بي" مبعوش 
غيرنا. 

فكان لبس المنافق منهم الحقّ بلاطل إظهارء لمق 
بلسانه وإقرار مد وبما جاء بذ جهارًا. وخلطه 
ذلك التآاهر من الحقّ بالباطل الذي يستبطته. 

وكان لبس ال منهم أنه مببعوث إلى غيرهم 
الجاحد, أنه مبعوث إلهسم, إقرأره أنه سبعوث إلى 
غيرهم وهو الحقّ» ونجحودء أنه نيعوث إليهسم وهو 
الباطل . وقد بعنه لل إلى املق كاقة :فلك خلطهم المقّ 
بالباطل . ولبسهم إيّاه به. عه 

الطُوسي ‏ منى لبسهم الم بلباطل: أتهم آمنوا 
يعض الكتاب, وكفروا يبعض , فخلطوا الحقّ بالباطل » 
لأنهُم جحدوا صفة يمتديَقةُ؛ فذلك الباطل, وأقروه 


أنه ميعوث إل" 


بغيره مما في الكتاب على ماهو به؛ وذلك حق. 

وقال بعضهم: (ال): إقرارهم بأد كذ 
مبعوث إلى غيرهم . و( الْياطِل): إنكارهم أن يكون يُمث 
إلهم. 

وهذا ضعيف, لأ إن جاز ذلك على نر سير 
م يمر على الخلق الكتير, مع إظهار يول 
وتكذيبهم فيه, وإقامة الحجّة علهم. ١‏ (111:1) 

المَخْشَرِيٌ : الباء التي في (بالَْاطِلٍ) ان كانت 
صلة, مثلها في قولك : لبست القّيء بالّيء خلطتد بد. 
كان الممنى ولاتكتبوا فى التوراة ماليس متهاء فيختلط 
الحق المخزل بالباطل الذي كتبتم. حي لامي بين حنّها 
وياطلكم. 

أوإن كانت باء الاستمانة كانتي في ققولك: كتبت 
بالقلم, كان المعنى ولاتمهملوا المقّ ملتبسًا مشتيبًا 
يَاطَل لذي تكتبونه. للق 

الطَّبِسي : [مغل الطُوسي # أضاف:] 

وقيل: معناء لاتحرّفوا الكلم عن مواضعه. 


كنحم 

الفخرالوازيّ . اعلم أن قوله سبحانه: ْوَأَمِتُوا 
ينا نت البقرة: ,2١‏ أمر بترك الكفر والصّلال. 
وقوله: ولسوا الح باَْاطِلٍ» أمر بقرك الإغواء. 
والإضلال. 

واعلم أن إضلال الفير لايحصل إلا بطريقين؛ وذلك 
8 ذلك «الغير» إن كان قد سمع دلائل الحقّ فإ 
لابكن إلا ستشويش تلك اللائل عليه. وإن كان 


ماسممها, فإضلاله إِنَا يكن بإخفاء تلك الدلائل عنه. 
ومتعه من الوصول إليها. 

فتوله: ٍوَلآئِسُوا اَي بالْاطِل» إشارة إلى 
القسم الأوّل وهو تشويش الدلائل عليه وقوله. 
ؤرَتَعْنمُوا اْحَقّ4 إشارة إلى القسم التَانٍ وهو منعه من 
الوصول إلى التلائل. 

واعلم أن الأظهر في «الباء» التي قوله : (بالْاطِلٍ) 
أنها باء الاستعاثة, كالتي في قولك :كتبت بالقلم , والمعنى 
ولاتلبسوا الحقّ بسبب الشبهات التي توردونها صل 
التّاممين؛ وذلك لأنّ النسصوص الواردة في الشّوراة 
والإميل في أمر محمد عليكم كانت نصوصًا خفية. > 
في معرفتها إلى الاستدلال. 
ثم نهم كانا يمادلون فيها ويشوّشون وجد لذلا 


بقوله: وَلآتَِسُوا الحَقّ بالبالِل» فهر المذكور في 


2 يق 

القُطِْيَ : الباطل في كلام العرب: خلاف الحق» 
ومعناء الزائل .إلى أن قال:] 

واختلف أهل التأويل في المراد بوله: وَالْحَقْ 
بالْتاطِلٍ» فروي عن ابن عَبَاس وغيره: لاتضلطوا 
ماعندكم من الحقّ في الكتاب بالباطل. وهو التَغيير 
والتبديل. 

.وقال أبوالمالية : قالت اليهود: محمد مبعوث ولكن 


بق وبمار أكه مك 


إى غيرنا. فإقرارهم ب 
إليهم باطل. 


ابطل/ق1ام4 


و(الباطِل): 
مابدّلوا فيها من ذكر تمد عليه الصّلاة والسّلام وغيره. 

وقال يماجد: لاتخلطوا الهوديّة والتّصرانيّة 
بالإسلام» وقاله 

قلت: وقول ابن عباس أصوب, لأنّه عام فيدخل 
فيه جميع الأقوال؛ والله امستمان. م6 

أبوحَيّان: [بمد نقل أقوال ابن عَبّاس. وتماجد, 
وابن رَيْد, وأبوالمالية, قال:] 

أو إيان منافق الهسود بإبطان كفرهم, أو صغة 
لتقل بصفة التجّال 

وظاهر هذا التّركيب أن «الباء» في قوله ‏ (ياباطظِلٍ) 
أبن , فكأ ئهم ثهوا عن 

يتميّز الحقّ من الباطل. 

وجوّز الرُعْشَريّ أن تكون «الباء» للاستمانة كهي 
أقكتبخ بالقلم. قال كان اممنى ولاتجعلواالحق ملتبًا 
مشتيها يياطلكم. وهذا فيه بُمْدٌ من هلا التّركيب, 


وصعرف عن التاهر بغير ضعرورة تدعوا إلى ذلك. 


الدافدكد 


+ بإظهار الإسلام . وإطان الثغاق . وفي 
فلويهم من الهودية والتصعرائية مأمنًا. 


إلى إظهار الإسلام في صدر النّسار والّجوع عنه في 
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(الحق): إقرارهم ببعض أمر النيكة و(التباطل): 
رحَيّان 17 493 
(الحسق): إسلامهم يُكرةٌ و اليا 


 نسحلا‎ 


مثله ابن ريد 


: كفرهم 
لبن عَطية :١‏ عم 4) 

ريف التّوراة والإضجيل. 
52000 
قتَادٌة: لم تلبسون اليهوديّة والتصراية بالإسلام, 
وقد علمتم أنّ دين الله الذي لايقيل غيره ‏ الإسلام, 


الذي لايُقبل من أحد غيره الإسلام, ول يُقبل 

ولايجرى إلابه. 

ابن زَيْد: (الحَقَ): التسوراة |3 
موسى . و(ابَاطِل): الذي كتبوه بأيدهم. 

طبري + 1م 

يٍّ: أن المراد: مايعلمونه في قلوبهم من أن 


عليد. الرواد ‏ اخ 

اطي : يعني بذلك جل نناؤه: ياأهل القوارة 
ل مسُونَ) يفول : ل تخلطون الممق باباطل . 
وكان خلطهم الحق بالباطل: إظهارهم بألسنتهم من 


التصديق محمد وماجاء به من عند لله. غير الذي 


في قلويهم من اليهودية والتصرائية. 
الم 
الماوّزدي : فيه ثلاثة تأويلات: 
[نقل قول الحسن و ابن عباس ثم قال:] 
والقالث: الإيسان بسوسى وعيسى. والكفر 


بحتد وق اللي 
مثله القُوسي (2 497 ونحوء ارسي ١‏ 

401) 0 
اللَخْرالَاِيّ : ماهنا وجوها: [وبعد نقل قول 


الحستن وابن رَيْد وابن عَبّاس وقَتَادَة قال:] 
وثالتها: أن يكون في الوراة مايدلٌ على نبرّته لق, 
ممّهإليشارة والنّمت والصّفة ويكون في التّوراة أبضًا 
ايوم خلاف ذلك. فيكون كالحكم والمتشابه, 
"لتلببسون عل الصّعفاء أحد الأمرين بالآخر. كيا يفمله 
كقَقا ضَالشيبة 
ورابعا: نهم كانوا يقولون: إن عدا ممتره 
موسى ل حسق. ثم إن القوراة دالّة على أن ضَرْع 
موسى ملي لايُنسم , وكلّ ذلك إلقاء للشّبههات: 
لحتل 
بقيل : (الحق): إقرارهم بنبوته ورسالته 
و(الباطل): قول أحبارهم : ليس رسولا إلنا بل شر يعتنا. 
مؤدة. (كنلكق 
البْرُوسَويّ : المراد بلالحق): كتاب الله الذي أنزله 
على موس وعيسى طلكه , وابالْبَاطِلٍ): ماحرّفوه وكتيوه 
بأيدهم » وبخلط أحدهما بالآخر إبراز باطلهم في صورة. 
الحق» بأن يقوثوا: الكل من عند الله تعالل. ‏ (45:5) 


٠‏ وهذا قول القاضي. 


رشيد رضاءةأني تخلطون الحقّ الذي جاء به 
الأنبياء ونزلت به الكت , وهو عبادة الله وحده؛ وعمل 
الب والخير, والبشارة نبي من بني إسماعيل يعلّم اناس 
الكتاب والمككة: ل تخلطون خذا بالباطل الذي أحقه به 
أحيا, 


بالباطل) عامٌ يعمل كلّ ماذكر. 
وقيل : هو خا بالمقائد والأحكام 


كل المالٍ بالباطِل 


فقن 


قمَادَة: كان يقال: مّن مشى مع خصمه وهو له ظالم 
فهو آثم, حت يرجع إلى الحمقّ. واعلم يابن آدم أنّ قضاء. 
القاضي لايحلّ لك حراًا. ولايحمق لك باطلا. ونا يقضي 
القاضي بنحو مايرى ويشهد به الشّهود . والقاضي بشر 
1 ١الطَّرَيَ‏ اقم 
أما (الباطل) يقول: يظلم الرجل سنكم 
اصمه ليقطع ماله. وهو بعلم أنه ظالم؛ 
فذلك قوله: هوَمدْنُوا بيجا إل الْحُكَامٍ» 


١(الطَيرَي‏ كعم 
: أنه مايؤخذ بشهادة الزّور. 
(لطَّبْرسيَ 041:1 


ب ط 41١/7‏ 


ابن زَيْد: يكون أجدل منه. وأعرف؛ 
فيخاصمه في ماله بالباطل , ليأكل ماله بلباطل وقر: 


لديا 
الماوّزديّ : فيه تأويلان: 
أحدهما: بالغصب والظلم. 
ي: بالقيار والملاهي . ديد 


المطْشَرِيّ : بالوجه الذي م يبحه لله وم تشرعه. 
كلم 

ابن عَطيّة ‏ أي في المسلاهي والقبيان والشّراب 
وَالِطَآلة. قتجيء على هذا إضافة المال إلى ضمير 
0 الديهن 


آَنْفُسَكُم...> الحجرات: ١١‏ وهذا مخالف هاء لأنّ أكله 
مال نفسه بالباطل يصح كبا يصممٌ أكله مال غيره. 


المال إن يحرم لمعنى في عينه, أو لحال في جهة اكتسابه؛ 
والقسم الأوّل: الحرام لصفة في عينه. 

واعلم أنّ الأموال إن أن تكون من المعادن أو من 
الثبات, أو من الحيوانات. 


نا المعادن وهي أجزاء الأرض , افلايحرم شيء منها 
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إلاامن حيث يضار بالآكل . وهو مايجري بحري الم. 

وأا الّبات فلايحرم منه إلا مايزيل المياة والصّحّة 
أو العقل , فزيل المياة السّموم ومزيل الصّحّة االأدوية 
فيغير وقستهاء ومزيل السقل الخسمر والسنج وسائر 
المسكرات. 

وأما الحيوانات فتنقسم إلى مايؤكل وإلى مالايؤكل, 
ومايحل نا يمل إذا بح ذا شرعيً 
فلاتصل ببميع أجزاتها بل يحرم منها لقَرث والدم, وكل 
ذلك مذكور فى كتب الفقه.. 

القسم التاني: مايحرم لخلل من جسهة إبات اليد 
عليه, فتقول: أخذ ا مال إمَا يكون باختيار المتملّك. أو 


ا بحت 


أن لايكون مأخوذا من امالك 
.يكون مأخوذا من ماللك) وذلادر 


والمأخوذ قهءًا إنا أن يكون لسقوط عصمة الملك 
كالفنائم, أو لاستحقاق الآخذ كزكوات الممتتعين 
والفقات الواجبة عليهم. 

والمأخوذ تراضيا إِما أن يؤخذ بعوض كالبيع 
والصّداق والأجرة. وإتا أن يؤخذ بنير عوض كاطية 
والوصية؛ فيحصل من هذا التقسيم 

الأوّل: مايؤخذ من غير مالك كنيل المعادن, 
وإحياء الموات, والاصطياد, والاحتطاب, والاستقاء 
من الأتهار. والاحتشاش؛ فهذا لال بشرط أن لايكون 
اللأخوذ نختًا بذي حرمة من الآدميين. 

الثاني: الملأخوذ قهرًا مين لاحرمة له. وهو الفيء, 


ا 


والغنيمة, وسائر أموال الكقّار الماربين؛ وذلك حلال 
للمسلمين إذا أخرجوا منه الحكُمس. وقّموه بين 
المستحقّين بالعدل, وم يأخذوه من كافر له حرمة وأمان 
وعهد. 

الثالت: مايؤخذ قهرًا بالاستحقاق عند امتناع من 
عليه فيؤخذ دون رضاء؛ وذلك حلال إذا م سبب 
الاستحقاق , وتم وصف المستحقّ, واقتصر على القدر 


بمعاوضة؛ وذلك حلال إذا. 
روعي شرط الموضين, وشرط الماقدين؛ وشرط 
اللفظين , أعني الإيجاب والقبول. مما يمتدٌ الشرع به من 


ذ بالرّضا من غير عوض. كما في 
إذا روعي شرط المعقود عليه. 
وك المتأقدين . وهرط المقد, ولم يؤد إلى ضرر 
بوارث أو غيره. 

السَادس : مايمصل بير اختياره كالميراث, وهو 
حلال إذا كان الموروث قد اكتسب المال من بعض 
الجهات الخمس على وجه حلال, ثمكان ذلك بعد قضاء 
الدّين. وتتفيذ الوصاياء وتعديل القسمة بسين الورئة, 
وإخراج الّكاة والح والكقارة إن كانت واجبة. 

فهذا بجامع مداخل الحلال, وكتب الفقه مشتملة 
على تفاصيلها. فكلّ ماكان كذلك كان مالا حلالًا. وكلٌ 
ماكان > 


١فه‏ كان حرامًا. إذا عرفت هذا فنقول: 
المال إمَا أن يكون لغيرء أو له فإن كان لغيره كانت 
حرمته لأجل الوجوه السَمّةَ المذكورة, وإن ككان لهء 


فأكله بالحرام أن ييصيرف إلى شرب المشمر والرّنى 
واللواط والقبارء أو إلى السشرف الحسرّم, وكل هذه 
الأقسام داخلة تحت قوله: (وََاتَْكُنُوا مالم يَيتكُمْ 
بالالِل». 

القز 


لمم 


: فيه مسائل: 


الول : امطاب عدم الآبة يعسي بسع أنه 
عتدكة 

والممنى لابأكل بعضكم مال ببعض بغير حق. 
فيدخل في هذا: التار والإبداع والشصوب. ويد 


الحقوق , ومالاتطيب به نفس مالكه. أو حرّمته اشرب 
وإن طابت به نفس مالكه. كمهر البخيّ. وسُلُوان 
الكاهن , وأثان الممُّمور والخنازير, وغير ذلك. 

ولايدخل فيه الب في ابيع مع ممرفة البائع ملقيقة 
نه هبة» على مايأتي بيانه .في سورة 


وأضيفت الأموال إلى ضمير امنهيّلماكان كلّ واحد 


بتكم بالْباطِلٍ» أي في الملاهي والقيان والشّرب, 
والقثالة. فيجيء على هذا إضافة المال إلى ضمير 


الكالكين. 

لاني : تن أخذ مال غيره لاعلى وجه إذن الشرع 
فقد أكله بالباطل . ومن الأكل بالباطل أن. يقضي القاضي 
لك وأنت تعلم أنّك مُبطل , فالحرام لايصير حلالا بقضاء 
“له نا يقضي بالظاهر, وهذا إجاع في 


القاضي 
الأموال. [إلى أن قال:] 


بطل / ام 


الثالئة: وهذ, 


متمسّك كل مؤالف وعخالف في 
كل حكم يدعونه لأنفسهم بأنّه لايجوز, فيستدلٌ عليه 
بقوله تعال : انكلو أَوالَكُمْ يكم بالْهَايلٍ ٠»‏ 
فجوابه أن يقال له: لانسلّم أنه باطل حقٌ تبي بالذليل , 
وحيتئذ يدخل في هذا المموم , فهي دليل على أن الباطل 
فى المعاملات لاعبوزء وليس فيها تعيين الياطل. 
1 الليفنكفن 

أبوحَيّان: مناسبة هذه الآية لما قبلها ظاهرة, 
وذلك أنّ من يعبد الله تعالى بالصّيام فحيّس تفسه عسبّا 
تمده من الأكل والشّرب والمباشر: 
نفسه بالتقبيد في مكان تعد لله تعالى صامًا له ممنومًا من 
لل إلى باللآيل والتّهار وجدير أن لايكون مطعمه 
ومكبريه إلا من الحلال الخنائص أ ر القلب 
ويزيده بصيرة. ويُقضي به إلى الاجستهاد في المبادة, 
لتك تَبىَ عن أكل الحرام المضيّ به إلى عدم بول 
عبادته من صيامه واعتكاه. 

وتلل أيضًا بين آيات الصّيام آية إجابة سؤال 
التاعي وسؤال الباد الله تعالى , وقد جاء في الحديث: أن 
من كان تطعمد حراما وملبسه حرامًا ومُشربه حرامًا نم 
سأل الله, أن يستجاب له. فناسب أيضًا لني من أكل 
امال الححرام. 

ويبوز أن تكون المناسبة أنه أوجب عليهم الصّوم 
كبا أوجبه على من كان قبلهم, ثم شالف بين أهل 
الكتاب وييتهم, فأحلّ هم الأكل والشرب والجباع في 
اليالي الصّوم. أمرهم أن لايوافقوهم في أكل الرّشاء من 
ملوكهم وس قَلتهم, ومسايتماطونه مسن الريساء 
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وأن يكونوا مخالفيهم قولا وفعلا وصومًا وفطرا 
وكسبًا واعتقادً؟, ولذلك ورد: لما ندب إلى التحور 


خالفوا اليهود. 
وكذلك أمرهم في الحيض عنالفتهم؛ إذ عزم الصّحابة 
على اغستزال الحسيض إذ نزل لقَاغْمُِوا النّسَا: 
المتجيضٍ» البسقرة: ؟12, لاعقزال الهود بأن 
الايؤاكلوهن ولايناموا ممهن في بيت, فقال الى أقة: 
افعلوا كل شيء إلا التكاح. 
فقالت الهود: مايريد هذاالرّجل أن يقرك من أمرنا 
خالفنا فيه. إضنوم 
الؤوتوي: <وةاتاكلوا آموالكم يدر 
بالْباطِلٍ» بهوى النفس وا حرص والشّهوة والإسراف 
على الغفلة. وكلوا بالحقّ والقناعة والتقوية على الطّاعة 
.والقيام بالعبودية. العم 
الآلوسي : المراه من (الباطِلٍ) الحرام كالترقة 
والغصب. وكل مالم يأذن بأخذه الشرع. 


0 


وهو من الببطل والطلان, أي الشباع 
حرّمت الشريعة أخذ المال بدون مقابلة 


نافع 
قال الأستاذ الإمام: ومن ذلك تحري الصّدةة على 


القادر على كسب يكفيه ‏ وإن تركه حقّ نزل به الفقر 
اعجاد على التؤال. 

ونقول: إنَّا كبا حُرّمت إعطاءه حُرّمت عليه الأخذ 
إذا هو أعطاء معط فلايحلٌ ممسلم أن يقبل صدقة وهو 
غير مضطرٌ إليها؛ ولاللمضطر إلا إذا كان عاجرا من 
إزالة أخطراره بسعيه وكسبه. 

أقول: وأبلغ من هذا وذاك ماذكره الفقها. 
لايمب على الماري الذي لايد مايستر عورته في 
الصّلاة أن يستمير ثويًا يصلٍ فيه أو يقيله صدقة من 
يبذله له. لما في ذلك من المثة التي لايكآفه الإسلام 
احتالهاء وله أن يصن عاريً. 

'قال: ومنه تمريم الرّباء لأنّه أكل لأسوال النّاس 
دان مُقابل من صاحب ا مال امعطي , ومكل لذلك با يقع 
في الّاس كتير من أكل ابا أضعاقًا مضاعفة , وفرق بينه. 
وبين السلم. 

وقال: إن روح الشّريعة تملّمنا بثل هذه الآية أنه 
يطلب من الإنسان أن يكنتسب المال من الطسرق 
الصّحيحة المشروعة التي لاتضيرٌ أحداء وما أجل 
وأوجز القرآن في الباطل . لألّه من الأمور المعروفة 
لئاس بوجوهه الكثيرة. وحسب المسلم أن يكف عن 
كل مايعتقد أنه باطل. 

على أله بي هذا الإجمال في أمور قد تضنى على 
الّاس كالإدلاء إلى لكام الآني , وكتحريم الرياء أي ربا 
الفضل المنهيّ عنه في الحديث دون ريا اللنسيئة الحسرّم 
بنص القرآن , فهو لاخفاء في بطلانه؛ أنه زيادة في المال 
لأجل التأخير, في أجل الدّين الذي استهلك لالمنفعة 


جديدة. 

ويدخل في هذا اباب التي على الناس يخصب 
النقمة, بأن 1 
أجررّاء أو ينقصه من الأجر المستى أو أجر اميل , ويدخل 
فيه سائر ضعروب التمدي والفشّ والاحتيال. 


كما يقع من التّباسرة فيا يذهبون فيه من مذاهب 
الثلبيس والتدليس؛ إذ يزيتون للّاس الشلع الردِيئة, 
والبضائع المزجاة, ويسوّلون لهم فيورّطونهم . وكلّ من 
باع أو اشقرى مستمينًا بإبهام الآخر منالاحقيقة له 
ولاصحّة؛ بميث لو عرف الخفايا وانقلب وهمه عل 4 
باع أو لما اشترى , فهو آكل ماله بالباطل. 

ومن هؤلاء وين باعة ايلات والكنإيين. 
والشبائم7, وكذا العزائم!"! وخهات القرآن والعيدد. 
ألملوم من سورة 

وقد بلغ من هزؤ هؤلاء بالدّين أن كان بعض 
,المشهورين منهم يبيع سورة (يسّ) لقضاء الحاجات أو 
الرحمة الأموات. يقرؤها مرّات كثيرة, وبعقد لكل مرّة 
عد في خيط يحمله حت إذا ساجاءه طالب ابتياع 
القراءة وأخذ منه التّمن بعد المساومة, يحل له من تلك 
المقّد, تدر ما يطلب من العدد. 


يسش) أو بعض الأذكر 


ذكر هذه الواتة الأستاذ الإمام في ارس , وقد كنا 
نسمع عن رؤساء بعض التصارى نحو هذا في بع العبادة 
الي يستوتها القداديس فتسخر منهم. حقٌ علمنا أئنا 
قد اتبعنا ستتهم شيا بشبر. حقٌ دخلا في جُحر النتب 
الذي دخلوه, 


قال الأستاذ: إن كل أجر يؤخذ على عيادة فهو أكل. 


بط ل/ 16م 


الأموال النّاس بالباطل» وقد مضى الصّدر الأوّل!" وم 
يكن أخذ الأجر على عبادة ماممروثًاء ولايوجد في كلام 
أهل القرن الأوّل والتَاني كلمةٌ تشمر بذلك , ثملايعقل أن 
تمق اعبادة وتحصل بالأجرة, لأنّ تلقها نا يككون 
بالنية وإرادة وجه الله تعالل وأبتغاء مرضاته بامتثال 
أمرهء ومتى شاب هذه التي شائبة من حظة الدتنيا خرج 
العمل عن كونه عبادة خالصة هه , والله تعالى لايقبل له 
ماكان خالصًا من الحظوظ والشّوائب. 

أقول: وقد ورد على لسان الشّارِع نسمية مثل هذا 
العمل «شركًاء ذني حديث مسلم وغهيره, قال الله تعالى: 
ركاء عن الشّرك , من عمل عملا أشرك فيه 
يٍ ركته وثيركه, إذاككان يوم القيامة ني 
بين يدي الله تعال , فيقول الله 
لملائكته #إقبلوا هذا وألقوا هذا فتقول الملائكة : وعرّتك 
مأرأينا إلا خيرا, فيقول : نعم , لكن كان لغيري , ولاأقبل 
اليوم إلا مالبتغي به وجهي. وفي رواية يقولون : ماكتبنا 
إلا ماعمل ...إلح. 

وفي حديث أمد والتّرمذيّ وابن ماجة : إذا جمع الله 
الأوّلين والآخرين ليوم لاريب فيه نادى مناٍ: مّن كان 
أشرك في عمل عمله ل أحدً) فليطلب ثوابه من عنده, 
الله أغتى الشّركاء عن الشّرك. 
ونا ظهر تأويل مثل هذا فيمن قصد العبادة 
والأجر مما بحيث لولم يستأجر للقراءة ملا لقرأ. وأمًا 


07 كلها الشعر أوخرز 
50 مفردها المزيمة وهي ‏ 
0 يمني عصر صدر الإسلام, 


الشمر وباأتيهها. 
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من الايقصد إلا الأجرة, فإذا لم تكن لايقرأ تلك الختمة 
أو العدد من التورة أو الّكر فأمرء أقبح, وذنبه أكبر, 
وعمله باطل لابعتد به شرا فداقع الأجر عليه خاسر 


. 7 4 
لماله, وآخذه منه خاسر لكآله. وم ل قصد الأجرة المي 


فأجاز أخذ الأجرة على تعليمه كتعليم السلم؛ لأنّ 
الاشتغال بالتلِيم يصدٌ عن التفرّغ للكسب من الوجوه 
إذا لم يبز المعّم يتمسّر صلينا أن ند من 
يتصدّى لتعليم الأولاد, وليس زمننا كمزمان التلف 
يتفرغ فيه الناس النشر العلم وإفادته. تعدا له وتقري 
إليد. 

قال الأستاذ الإمام : من علّم العلم والدين بالألجرة 
فهو كسائر لاع والأججراء, لاثواب له على أَصِلٍ الملم 
بل على إتقانه والإخلاص فيه والتصح من لمهم" 

وأذكر أنفي معنه في وقت آخر. بقول : ينغي للمعلّم 
الذي يُطي راتيًا من الأوقاف الخيريّة أن يأ 
محتاجًا لأجل سد الحاجة . لأبقصد الأجرة على 
وبذلك يكون عابدًا ل تعالى بالتعليم نفسه , وعلامته أن 
يستعقف إذا هو استغنى , فلا يأخذ من الوقف شيئًا 
وقالوا في المؤذّن مثل ماقالوا في معلّم القرآن, و أت فيه 
من القصد والثيّة ماذكر في المعلم. 1 

ولاخلاف في عدم جواز أخذ الأجرة على جواب 
السّائل عن مسألة دينيّة تعرض له؛ إذ الإجابة فريضة 
على العارفين, وكتان العلم عبرم عليهم. وليسط هذه 
الأحكام موضع آخر. 


الأخرى 


وجملة القولة 
في كل أخذ لليال 
للجهل أو الوهم أو الغ أو الضّرر فيه. وما تعرض فيه 
هذه الشّوائب كلها أو أكترها ققراءة القرآن بالأجرة 
الأجل اموق , أو دفع ضعرر الْجنٌ» أو غيره عن 
يحلي الأجرة علها يمهل ذلك. ويتوهم 
ئها تكون سييًا لشفع الميّت أو الميّ, أو دفع ضعرر 
العذاب في الآخرة. أو لبن في الدّنيا مثلا. والجساهل 
بالشرع في المسألة عرضة لقبول الإبهسام والغسٌ من 
الدَجَالين والمتالين.. 

وليس كذلك إقراء القرآن في البيوت لأجل اتّماظ 


أكل أموال الّاس بالباطل يتحّق 
رضّى من المأخوذ منه, لاثسا! 


مهار وتقوية شعور الييان بسماعه, بل هذا كتعليم العلم 
الذي بسّطناء آنًا. وينبغي أن يكون كرام القرّاء بغير 
اشقة الأجرة 

كر ةالآكل» جملا عانًا بين نوسًا نه خصّه 


بالنَي عنه مع دخوله في العام لما يقع من الشّبهة فيه 
البعض الّاس: إذ يعتقد بعضهم أنّا حاكم الذي هو نائب 
الشّارع في بيان الحقّ ومتمّذ الشّرع إذا حكم الإنسان 


بشميء ولو بغير حقد, فإِنّه يحل له ولايكون من الباطل . 
لن ل تكددكن 


الأمر الثابت بنحو من الود زديك 
محمّد حسنين مخلوف: (الْبَاطِل): الذاهب 


الزّائل. والمراد هنا: كل مالم يبح الشرع أخذه من المال 
وإن طايت به التفس, كالرّبا والميسر. وتثمن الخسمر 
والرّشوة, وشهادة الرّورء والبين الكاذبة, والعش 


والخياثة والشرقة والفصب, ونحو ذلك. 
.والباء للسيبية , والجارٌ والمججرور متعآّق بالقمل قبل , 
أي لايأخذ بعضكم مال بعض بالسّبب الباطل. ‏ (0615) 


“لاط اكه 


يها الّذِينَ أمنُوا لَاتَكنُوا أَوَالَكُم بَيْتكُمْ 


(اناوَردي 41لا 
02000 
نه قيار والتحت والّبا والأيان. 
الإمام الباقر 2ف : إِنَه ازا 
والّلم. 
مئله الإمام الصّادق 86 . 
الإمام الصّادق.8ة : عن سماعة قال: قلت لأبي 
عبد اشهطة : الرّجل منّا يكون عنده يتل به 
وعليه دين؛ أيطعمه عياله حك يأتي الله جل وعرّ 
ميسرة فيقضي دينه, أو يستقرض علل ظهره في حُبث 
الرّمان وشدّة المكاسب. أو يقبل الصّدقة؟ 


ال اتلس 


إلا وعنده مايودي إليهم حقوقهم, لله عروجل يقول: 


بطال/ 4130 


لاوا ناكم بتكمب 
ض ك4 . ولايستقرض على ظهرء إلا وعنده 
وفاء. ولو طاف على أبواب النّاسِ فردٌوه با! 
والشمرة والتسمرتين إلا أن يكون له ولي 
يقضي دينه بن بعده, ليس منّا من ميت إلا جعل الله له 


ولا يقوم في عِدته ودينه, فبقضي عدت ودينه» . 
(المَرُوسِيَ 6103١‏ 
عن أسباط بن سال : قال :كنت عند أبي عبد لش لل 


ليام 4؟. عنى بذلك الرإجل من المسلمين, يشدٌ عل 
المشاركين وحده. يبيء في منازهم فيقتل , فنهاهم الله 
عن ذلك (الميّافي :١‏ 0500 

الطُوسي : فيد قولان 

[و ذكر قول السَدّيّ و الحسن ثم قال:] 

الأول أقوى. لأن سأكل على وجمه مكارم 
الأخلاق فليس هو أكل بالباطل. 

وقيل: ممناه التخاون , ولذلك قال : (يَيتَكُمْ) . 

إفنفدفا 

العُقيريٌ : كل نفقة كانت لغير الله فهي أكل مال 
بالباطل. 

ويقال: القبض إذاكان عن غفلة , والبذل إذالم يكن 
لّ ذلك باطل . لفقي 
أي بالحرام, كالرباء والقبار والقطم . 
والنصب, والّرقة والمنيائة. 
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وقيل: وهو الرّجل يمحد حقّ أخيه المسلم أو 


يتعلعه ييميلة. لم 
الرّمَخَْريّ : بام تبْحه الشربعة من نحو الشرقة 
والخيانة والقصب والقيار وعقود الزيا. ‏ (011:1) 
م شرح تظير هذه الجملة في قوله 
ؤْوَلَتاكلوا واكم بتكم بالباطل وُذ 
4, ومنانسبة هذء الآية .ا قبا 
كييةالتصرّف في التفوس بالتكاح , 


في الأموال الموصلة إلى التكاح وإلى ملك البسين» وأنّ 
المهور والأثمان ا مبذولة في ذلك لاتكون مما مُلكت 
بالباطل. 

والباطل هو كل طريق ل تبه الشّريمة؛ فيدظل: 
فيه السرقة والنيانة والغصب والقسار وعقود ألرباء 
وأثمان البيامات الفاسدة؛ فيدخل فيه بيح المُيإن وهو 
أن يأخذ منك السّلعة ويكري الذابة يلي درج سل 
عُربانا. فإن اشترى أو ركب فالدّرهم من من التلمة أو 
الكراء. ولا فهو للبائع. 

فهذا لايصم ولايجوز عند جماهير الفتهاء , لأنّه من 
باب أكل المال بالباطل. وأجاز قوم منهم أبن مسيرين 
وَجماحِد ونافع بن عبيد وزيد بن أسلم بيع الثربان على 
ماوصفتاء, وا حجج في كتب الفقه. 

وقد اختلف الَلف في تفسير قوله : (يالباطِلٍ) فقال 
أبن عباس والحسّن: هو أن يأكله بغير عوض . وعسل 
هذا التقسير قال ابن عبّاس: هي منسوخة؛ إذ يجوز أكل 
المال بغير عوض إذا كان جبّة أو صَدَ 


أو إرنًا 


أو نحو ذلك, ما أباحت الشّريعة أخذه بغير عوض. 


وقال الشدَيّ: هو أن يأكل بالرّبا والقيار واس 
والظّلم وغير ذلك, مما لم يبح الله تعالى أكل المال ببهه 
وعلى هذا تكون الآية ممكلة, وهو قول أبسن مسعود 
والجمهور. 

وقال بعضهم: الآببة ممملة, لأنّ معنى قوله: 
(بابتاطل) بطريق غير متروع , ولألم تكن هذه الطريق 
المشروعة مذكورة هنا على التّفصيل صارت الآبة 
جملة. 

وإضافة الأموال إلى المفاطبين معناه أموال بعضكم. 
كما قال تعانى : ل« مَامَا م4 النّساء : ؟', وقوله: 
ؤَوَلائقنُوا آنمُسكُمْ...» النساء: 15, وقيل: يشمل 
كول (أموَلَكُْ) مال الغير ومال نفسه. فنهى أن يأكل 
مأل يره إلابطريق مشروع » ونهى أن يأكل مال نفسه 
بالباطل , وهو إتفاقه في معاسي الله تعالى. 

يهنا عن أخذ امال بالأكل, لأ الأكل من 
أغلب مقاصده, وألزمها. للم 

أبوالشعود: وامراد (بِالْبَاِلٍ) مايالف الشرع 
كالغصب والسّرقة والخيانة والقيار وعقود الرّبا وغير 
ذلك, مما لم يحد الشّرع ؛ أي لايأكل بعضكم أسوال 
اللنولكم 


بعض بغيير طرربق شرع . 
أي بوجه غير شرعيّ كالنصب 


والسّرقة والخيانة والقيار وعقود الرّبا والرّشوة والهين 
الكاذبة وشهادة الور والعقود الفاسدة , ونحوها, 
افديلدند 


رشيد رضا: أمَا (الَْاطِل) فقد قلنا هتالك: إِنّه مالم 
:. وهو من الل والطلان, 


يكن ف مقاب هيه سقيقة 


وكذا إنفاقه في غير وجه حقيقّ 

قال الأُستاذ الإمام هناء قشر «الجلال» وغيره 
(الباطل) بالمرّم , وهو إحالة 
حرّم الباطل بهذه الآية. فقوهم: إن الباطل هو السرم 
يجمل حاصل معنى الآية إن جملت امال المرّم رما 

والصّواب: أنّ الباطل هو مايقابل الح ويضادّه. 
والكتاب يُطلق الألفاظ كالمق والمعروف والمسنات أو 
الصّالحات. وما يقابلها وهو الباطل والمدكر والسيتات, 
ويكل فهمها إلى أهل النطرة التليمة من المارفين 
باللغة , ومن ذلك قوله في اليهود: ديَققُونَ لين نيا 
اق البقرة: 3 

فحقّ فلان في المال هو التَابت له لي الف وهو 
ماإذا عرض على المقلاء المنصفين أصحاب اشر 
السَليمة يقولون: إن له, فيدخل في الباطل: المصب 
والغشنٌ والمخداع والرّبا والفين والتغرير. 

وقوله: (يَتَكُْ) للإشمار بأنّ المآل الحرّم ‏ لأنّه 
باطل هو ماكان موضع الشنازع في الشعامل بين 
المتعاملين كانه واقع بين الآكل والمأكول منه ,كل منهبا 
يريد جذبه لنفسه, فيجب أن يكون المربمّح لليال بين 
فيه هوالحقّ, فلايجوز لأحد أن يأخذه 
لمع 
اطل: من البطل والبطلان. وهو 
الضّياع والختار. وفي الشّرع: أخذ المال بدون عوض 
بذ منه, أو إتفاقه في غير 
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وجه حقيق نافع . فيدخل في ذلك: السب والفِسنٌ 

والمنداع والرّبا والقين» وإنفاق المال في الوجوه الحرّمة,. 
والإسراف بوضع ا مال فيا لايرضى به العقلاء. 

0ك 

وهتاك تيس الفزف اتقدّمت في «أكل» فراجع, 


"د ياءئها انين أمَُوا إن كَمِير) بن الجر 
وَالوهْجنٍ أكون وال الا باهاطِلٍ و. 
سيل الله 


عن 
التوية: 4 
: ممنى أكلهم بالباطل أَنّهسم كانوا 


ام 

بن عَطيّة: صورة هذا «الأكل» هي بأئّهم 
"يأخذون من أموال أتباعهم ضعرائب وفروضًا باسم 
كانس اليم , وغير ذلك مما يُوهونهم , أن الثفقة 
فيه, من الشرع والَرلّفِ إلى الله؛ وهم خلال ذلك 
يحتجنون تلك الأموال كالّذي ذكره سلبان في كنتاب 
«الشير» عن الراهب الذي استخرج كفزه. 

وقيل: كانوا يأخذون منهم من غلاتهم وأمواهم 
خعرائب باسم حماية الدّين والقيام بالشرع. 

وقيل: كانوا يرتشون في الأحكام, ونحو ذلك. 


وقوله تعالى : (بالباطِل) يعم هذا كلّه. يفن 
غموء القرطي. لكك 


أبوحيّان : لا ذكر أئهم اتفذوا أخبارهم ورهباتهم 
أريبًا من دون الله ذكر ماهو كثير منهم 
شأنهم وتمقيرالهم, وأنّ مثل هؤلاء ل 
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اتفاذهم أربابًا. ما اشتملوا عليه من أكل امال 
بالباطل , وصدّهم عن سبيل الله. 

واندرجوا في عموم الذين يكغزون الذهب والفطّة, 
المذمومتين, أكل المال بالباطل , 

ذ مال أن ضتوا أن وها في سيل له 

وأكلهم المال بالباطل : هو أخذهم من أموال أتباعهم 
خعرائب بام الكسنائس والبّع وير ذلك, ما 
يُوهمونهم به أن التفقة فيه من الشمرع والترّب إلى الله. 
إن تلك الأموال, كالرّاهب الذي استخرج 
به. وكيا يأخذونه من الرُعى في الأحكام 
كإبهام عماية دينهم 

البْرُوسَويّ : يأ. 
الأحكام والدّ 


لم 
:ونها بطريق الرّضوة لدفييز 
ائع والتتخفيف والمساحة فيها, ويُوَهِوكا 
في تأويل الآية, وبيان مرآد آهُ" 


النّاس أنه حُذَاق مهرة 
تعالى منها. 

وهكذا يفمل المُتون الماجنون والقضاة الجائرون في 
هذا الزّمان يفتون على مراد المستفتي طلممًا لماله, 
ويقضون ببرجوح الأقوال بل على خبلاف الشرع, 
ويرون أنّهم في ذلك سند قاتلهم الله 

وَإنا عبر من الأخذ بدالأكل» مع أن المذموم منهم 
بجرّد أخذها بالباطل, أي بطريق الإرتشاء سواء أكلوا 
ماأخذوه أو لم يأكلواء بناء على أن «الأكل» معظم 


الغرض من الأخذ. لفقل 
رشيد رضا: لعن السام لأكل أسوال اناس 
بالياطل هو أخذ. 


.يبذل الناس فيها هذه الأ 


وهو أنواع: 

منها: مايبذله كثير من النّاس لمن يعتقدون أن عابد 
نياء ليدعو هم ويشفع هم عند الله 
في قضاء حاجاتهم وشفاء مرضاهم, لاعتقادهم أنّالله 


قانت شه زاهد في 


يستجيب دعاءه ولايرة 
دون أخذ ا مال به أو عليه والرّجاء باستجابته مسن 
واعتقاده بالجزم جهل. 

أو ظتّهم أن الله تعالمى أعطاه ساطاء «تصررًّا في 
.الكون فهو يقضي الحاجات من دفع الشَيرٌ عمّن يشاء. 
وجلب الخير لمن شاء. مت شاء, كبا هو المعهود من 
الوتئين في الأصل. ومئن طرأت عليهم العقائد الوق 
يمن أتباع الأنياء ل . 

أوتأوها هم الأؤساء الدّينييون المضلّون يأئها لاتنافي 
آلتوعيد الذي جاء به الررّسل. وقد . 
اذتاتا الشركية في مواضع كنيرة من هذا التفسير, 
ومنه أن غير أنباع الررّسل من المشركين يقولون بمثل 
هذه الأقوال. 


اعته. والّعاء مشروع 


ومنها: مايأخذ سَدَئّة قبور الأنبياء والصّالحين 
والمعابد ألتي بنيت بأسمائهم . من الهدايا والنذور التي 
المواضع , أمثال من ذكرنا من لاي 
معنى التوحيد المرّد 

والتصارى الكنائس والأديار بأسماء 
القسدّيسين والقدّيسات, فمُحبس عصليها الأراشي 
والعقارات, وثقدّم ها التذور واهدايا. تقر إلى تلك 
الأسماء أو المستيات. وهذا وما قبله مما انع المسلمون 


فيه سننهم شِبرً؟ بشبر وذراعًا بذراع, مصداقًا للحديث 


البويّ الصحيع. 

والوقف على الدّير أو الكنيسة عندهم كالوقف على 
المسجد عندنا قريةٌ حقيقية , فأخذ المال وإعطاؤه في بناء 
المعابد حق في أصل كل دين سماوييّ. 

ونا الببّع الوثئية في المعابد هي المتملّقة بعبادة من 
يُنسب إليه المعبد ويوضع له فيه قبر أو صورة أو فتال 
فيدعى فيه مع الله تارة ومن دونه تارة, وينذر له وحده 
آونة ومع الله آونة, فهذء بدّع تتبرأ منها أديان الأنبياء 
الموحاة إليهم من الله مرّوجل. والثفقة فها كلها من 
الباطل , وآكلوها من رؤساء الدّين وسّدَئة المعابد من 
الذين يأ كلون أموال النّاس بالباطل. 

ومنها: ماهو خاصٌ بالتصارى بل ببعض فيزقهم 
كالأرتوذ كس والكانوليك. وهو ما يأخذونه ذلا علا 
لذنوب, أو ثنًا حا ويتوشلون إلها با ييسمونه 
سر الاعتراف. 

وهو أن يأتي الّجل أو المرأة القكيس أو الرَاهبَ 
المأذون له من الرّئيس الأكبر بسباع أسرار الاعقراف 
ومغفرة الآنوب , فيخلو به أو بها, فيقصٌ عليه المخاطئ 
ماعمل من الفواحش والمنكرات بأتواعهاء لأجل أن 
ينفرها له. لأنّ من عقائد الكنيسة أنّ ماينظره هؤلاء 
يغغره اله تعالل. 

وقد كان لييح البابوات للغفران نظام مع في القرون 
الوسعلى للتصيرانيّة ‏ أعسني الوسطى في ف 
الاعتدال ‏ وكان امن يتفاوت بقدر ثروة المشترين 
من الملوك والأمراء والتبلاء وكار الأغنياء فن دوتهم,. 
.وكانوا يُحلون بالمغفرة صكوكًا يحملونها ليلقو الله تعال 
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بها. 

وكان هذا المتطب الكبير من مُّلرٌ الكائوليك في 
استغلال سلطتهم الدَييٍ أعظم أسباب الخروج عليهم, 
والانقلاب الكبير الذي يُسئونه الإصلاح 
البروتستانت؛ إذا ترب عليه فساد كبير في استباحة 
القواحش وكبائر المعاضي. 

والاعتراف في الأصل لم يوضع له من , ولكن سوء 
استعيال بعض زجال الدّين له أغراهم ببمله وسيل 
السلب امال. وىالقوانين السرّيَة لبعض الرّصيئات 
الكاننيكية مرأد ريع في ذلك. 

ومتها: مايؤخذ على فتاوي تمليل الحرام وتمسريم 
اميلال, فأولو المطامع والأهواء يفتون الملوك والأمراء 
كبا الأغنياء با يساعدهم على إرضاء شهواتهم, 
والاتتقام من أمدائهم, أو ظلم رعاياهم ومعاملهم, 
شروب من الحيل والتأويل يصوّرون به التوازل بغير 
صورهاء ويلبسون به المسائل أثوايًا من الزّور تلت 


انية من الفصل القَاني من التّعاليم 
-وجوب التساهل مع 
ا ملوك وعشائرهم في الرّواج غير الشّر هي ؛ وغفران 


أمثال هذه الخطيئة وغيرها لهم , واستخراج براءة مسن 


لالم بتقرة بل في ووب 
التساهل في الاستراف والمغفرة حسقٌ لخدم الملوك 
والأمراء 


ومن هذا التوع ماخاطب الله تعالى به أحبا 
خطاب الاحتجاج والقوبيخ بقوله تعالل: لقّلْ من 


تَعلئوا الو مه الأسام: 1 ١ق‏ 
ومنها:مايتيشت, لهم سليه من أموال الخالفين حم في 
جنسهم أو دينهم من خيانة وسرقة وغيرهاء كبا قال 


4لا يعنون أن له حرم عليهم أكل أموال إخوائهم 
ين بالباطل دون الأُميين, وهم العرب وكذا 
سائر الأوائف, وقد سبق نفسيره ممن سسورة 


العمرانا8, 


وفي هؤلاء يقول البوصيريّ في سرد ماخالت” 
البهود فيه الحق» وادّعوا أنه مشروع لهم: 
وبان أموال الطلّوائف حلّلت 


اليه أو المدئيّة , رسمية أو غير رسميية من المال وغيره. 
لأجل الحكم أو المساعدة على إطال حلقّ أو إسقاق 
باط وهو في معنى «الأخذ» على الفتوى , وهما ثيا انع 
فيه بعض فتهاء المسلمين وحكّامهم سنن أهل الكتاب 


ومنها: الريا حّ الفاحش منه, وهو فاش عند 
اليهود والتصارى. ولكن منه مايحله لمم رجال الدّين» 
ومنه مايحرّمونه في القتوى وكتب الشرع. 


واليهود أساتذة المرابين في العام كله . وأحسيارهم 
يختوتهم بأكل الريا من 
ويأكلونه معهم مستحلّين له بنصٌ 


إخوتهم الإسران 


الا وامراعة وإقراض التقد الما الب مطلقا. 

وذكر «الأخ» في نصوص الي سببه أن نص في 
المعاملة مع اخاضمين لشريعتهم, وهم لايككونون إلا 
منهم , لأنها خاصّة يهم »وني سفر تثنية الاشتراع : 178 
لذ ؛ لاتقرض أخاك بربا فضّة أو ربا طمام أو ريا شيم 


ما يُقرض برياء لأجني' تتقرض برباء ولكن 
لأخيك لاتقرض بريا. لكي يباركك الب إهك في كل 
ماد إلييه يدك في الأرض ال في أنت داخل إلها 
اتتككهام 


اماد بالأجنبيّ هنا إن كان من الأصل : هو المدوٌ 


بلاده. وهذا قد مضى ولايصدق غلى كل من كان غير 
إسرائيل في أيّ بل من بلاد الله تعالى خلاقًا لما يمرون 
عليه إلى اليوم. 

والظاهر نهم يمون عرب فلسطين ا مالكين لمعظم 
أرضها أعداء كالّذين كانوا فيها عند سقاتلة 
.يوشع هم ء ويستحلون سلب أمواطم وسفك دمائهم إن 
اسطاعواء لأثهم يزعمون أن أنبياءهم وعَدُوهم بأنّ 
هذه البلاد كلها ومافيها من موضع هيكل سلوان, ستعود 
إليهم كبا وعد الرَبٌ أجدادهم من قبل يبملها لم. 


17 بأجع ص 78ج 7 تفسير فقي فوائد في استحلال اليهود 


أموال اناس . 


ولكن وَغْد أنبيائهم مقيد بإثيان المسيح» وقد أت 
وكذّبه أكثرهم , فإن كانوا يتظطرون 
أن يأتي ويصدّق بشارات الأتبياء. 

وأا التَمدي على أهل البلاد ومحاولة سلب أَرضهم 


وعقارهم منهم , بتسشير بعض الدّول أل ي تعبد المال - 
باهم لمساعدتهم على هذا الم , فليس له شبهة في تلك 
البشارات. ولكن عند المسلمين بشارة صم وأصعرح 
من بشاراتهم وهو إخبار وك هم بأنّ اليهود يقاتلونهم. 
فيظهرهم الله تعالى عليهم: «التوو نا نون 
الأتمام : 164 

على أن اليهود لم يقفوا في الررباعند حد فقد صاروا 
يأكلون الرّبا من إخوتهم الفقراء. وهم منهيّون في الور" 
عنه بلفظ «شعبي الفقير» كبا يُرى في سفر المخروج |2 
0 

وقد ويهم على ذلك نميا الذي كا ن ماعب 
السّعي الأوّل لإطلاقهم من لبي , وامعميد لبناء أورشليم 
للكبت وسائر 


تفسير: هوَقَالتٍ اليو عي ابن و4 التوبة: 7.٠‏ من 
أوّل هذا الستياق , فراجع الفصل الخامس من سفر نحميا. 

5 ال ني هم عن الوا تار بالإطلاق ٠‏ 
وتارة بتخصيص الفقير, كباترى في الإصحاح 18 منه, 
وكذلك دادم أطلق القول في ذم ارا والززئسوة في 
آخر المزمور اماس عشّر. 

وأما التصارى فقد وضع لهم الأساققة أحكامًا للرّيا 
والقروض ذ 


به «اللاهوت الأدبيّ» يُبيحون فيها 


بط ل/ 1170م 
بعض الرّبا دون بعض. وهم كاليهود في المعاملات 
الربسويّة الرسسيّة. وليس من موضوعنا 
بالتقصيل. ونا موضوعنا أنّ لبا حرم عند الله تعالى 


هذا 


على ألسنة أنبيائه. لضعرره ثنا يأكله رُهبائهم أفراد 
وجماعات. 
ون لبعض رهبناتهم جمميّات غنية, معظم سروتها 


من ألرّباء منها ججميّة كانت قد أَسَمَت بأرض فرنسة 
مصركًا ماله بنكَاء جسعوا فيه من الأمانات ألوف 
الألوف. ثم ادّعوا إفلاسه. فضاعت تلك الأمانات 
الكتيرة على ُودعيها في مسعرفهم, فهاج عليهم الناس 
مَئْجََ شؤميٌ, فكانوا هجمون صلهم في أديارهم 
أوبغبلونهم تقتيلا, ثم طردتهم فرنسة من بلادهاء وأا 
تس]عد/هم في مستعمراتها وغيرها من بلاد الشّرق, 
لترويبهم لسياستها. 

دلت ملى ظام في الى الحفية التي يجسمون 
بها الأموال من أهل دينهم ومذهبهم, ومن أهتها حمل 
الأغنباء ولاسيا المغريات من النّساء على الوصيّة 
الجمعيتهم أو بعض أديارهم وكتائسهم أو الوقف عليها. 
نا لاحاجة في هذا التفسير إلى تفصيله. 

وحسينا ماذكرناه في ييان صدق كتاب الله تعالى, 
وهو ماحضر في الذّهن وخطر في البال عند الكتابة, مما 


التاريخ, وكله حق 
عرفنا كتبهم من المفسرين , لأنّهم لايستمدّون مثل هذا 
إلامن الروأيات والإسراثيليات , فعل القارئ أن يعتير 


به ويعجب من وقاحة أمتال هؤلاء الرؤساء كيف 
لايخجلون من بثّ الدّعاة في البلاد الإنسلامية لدعصوة 


85 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 0 


المسلمين إلى دينهم. 

ومن أراد التفصيل في الردَ عليهم فليرجع إلى كتب 
أحرار أورّة والكتب التي يرد بها بعضهم على بعض, 
وكلّ هذا الفساد الذي طرأ على دين المسيح لمق فهو 
من لو أهل أُورية في الدين »ثم في الكفر والتعطيل» فهم 
عُلاة مسرفون في كلّ شيء, وصاحب هذا الخلق يتقن 


كل مايأخذ ب من خير وشم لله لايرضى مند ا دون 


غايته. 


ومن تَُأَنْقنتْ رهيناتهم جمع المال ثمَاثقت الانتفاع 
به في دينها التَفليديّ ودنياها, وأخذت رهبنات الشّرق 
التقلام عنهاء وماذا فعل المسلمون في أوقافهم وخدمة 
لانتو ديكا 


فالقرآن الكرم يمد لأهل الكتاب وخاصّة لليهرد 
بجرائم وآثامًا كثيرة مفصّلة في سورة البقرة والنساء 
والمائدة وغيرهاء لكنّ الجرائم والتَمدّيات المائية شأنها 
غير شأن غيرهاء وخاصّة في هذا المقام الذي تملّق 
الغرض بإفساد أهل الكتاب الجتمع !! إنساني الصّالح لو 
كانوا مبسوطي اليد , واستقلاهم الحيويّ قاف على ساق ,. 
ولامفسد للمجتمع مثل التمدَي المالي. 

فإنَ هم مايقوم به الججتمع الإنسانيّ على أساسه هي 


الجهة المالية التي جمل الله لمم قيامًا. فَجْل المآثم 
والمساوئ والسنايات والشمديات والمظالم تنتهي 
بالتحليل ما إلى فقر مفرط , يدعو إلى اختلاس أموال 
الناس . بالشرقة وقطع الطأرق وقتل التفوس. والتنس 
في الكيل والوزن والفصب, وسائر التمدّيات المالية. 
وإتال عي مفرط, يدمو إى الإزاف والإسراف 
في اللأكل والمشرب وال لبس والمتكح والمسكن, 
والاسترسال في الشّهوات وهتك ال حسرمات, وبسط 
التَسلّط على أموال الّاس وأعراضهم ونفوسهم. 
وتنتهي جميع المفاسد الناشتة من الطريقين ككليهما 
بالتعليل إلى مايمرض من الاختلال عل القام لحاكم 
أموال واقتناء الثّروّة, والأحكام المُشرّصة 


لتعلِيل الجهات الملّكة |: “كل امال بالحق يبن 


عل ماتحتها من المال , وتتوّق إليه من القّروة بأيّ طريق 
ممكن, لقن ذلك إيَاها أن يظفر بالمال ويقبض عل 
لقروة بأيّ طريق مكن حق أو باطل . وأن يسمي إلى 
كل مشتهى من مشتهيات الننفس مسشروعٍ أو شير 
مشروع أدَى إلى ماأدّى. 


وعند ذلك تقوم البسلوى بغشرٌ الفساد وشيوع 
الانحطاط الأخلاة في الجتمع , وانقلاب الحيط الإنساني 
إلا البطن ومادوته, 


لحكة؛ ولاإصقاء إلى موعظة. 
واملّ هذا هو السبب الموجب لاختصاص أكل المال 


بالباطل بالذكرء وخاصّة من الأحبار والرهبان الّذين 
إليم تريبة الأمة وإصلاح الجتمع. 

وقد عَدّ بعضهم من أكلهم أموال اناس بالباطل 
مايُقدّمه النّاس إليهم من المال سيا لمم لتظاهرهم 
وأكل الرّبا والتحت, وضبطهم أموال 
اهم وأخذهم الغ على الحكم. وإعطاء أوراق 


ا أخذ الرّشوة على ا حكم . 
كم تقم من قستهم في تفسير قوله تعالى: فين 
الول َ ارِعُونَ في الْكُفْرِ < 


المائدة: :4١‏ في الجزء الخامس من الكتاب. 

ولو يكن من ذلك إلا ماكانت تأتي به الكيسة فق 
بيع أوراق المغفرة , لكق به مَقنّا ولومًا. 

وأا ماذكره من تقديم الأموال إلييم لترخد مم 
وكذا تخصيصهم بأوقاف ووصايا ومهرَات عامة, كليس" 
بمعد ود من أكل المال بالباطل , وكذا ماذكره من أكل اليا 
والتحت فقد نسبه تعال في كلامد إلى عائة قومهم. 


لِلشّحْتٍ ...4 المائدة: ٠‏ 4, وإقاكلامه تعالى في الآبة لني 
تحن فيها فيا يخصٌ أحبارهم ورهبانهم من أكل امال 
بالباطل . لامايمتهم وعاتتهم. 

إلا أن الحقّ أن زعراء الأمة الدينية 


ومرئهم 
سلوك طريق العبودية المعتدين بإصلاح قلويهم وأعيا 
إذا تحرفوا عن طريق الح إلى سبيل الباطل كان 


ماأكلوه هذا الشّأن واستدرّوه من منافعه سُحتً تحرّمًا 


بط ل/ 0م 


لابييحه طم شرع ولاعقل . لقنفق 
وهناك نصوص أخرى تقدّم في «أكل» فراجع. 
وبهذا المعنى جاء قوله تتمالى: (َوََكْلِهِمْ أ 
الا بالْجاطِلٍ» النساء: 13 


الحقّ والباطل 
١‏ ليق الم وَيُمِطِلَ الْجَاطِلَ وَلَؤْكَرِة 
الْمَجْرمُونَ الأتفال :بم 
/ يطل ماجاء به المشسركون. 
لمتحقم 


الطَّبِْسيَ ؛ أي الكفر بإهلاك أهله. 
ابن الجزي: أن الباطل فهو الشرك والجسرمون 
ماعنا المشركون. فييك 
آلفَخْراَاِيّ : الح حق لذاته والبباطل بباطل 
كذأتة"ونائبت للتيء فإنه ينع تمصيله بمعل جساعلٍ 
وضل فاص ف راد من تمقيقالحق وإطال الباطل؟.. 
والمجواب: المراد من تحقيق الحقّ وإبطال البباطل, 
بإظهار كون ذلك اللحقّ حمًّاء وإظهار كون ذلك الباطل 
باطلًا. وذلك تارة يكون بإظهار الدلائل والبيّنات. 

وتارة بتقوية رؤساء الحقّ وقهر رؤساء الباطل. 
اللدسشد 


نكم 


1 وَقُلْ ججاء الم وَرَهقَ الْاطِلُ إن الْاطِلَ كان 
الإسراء: 243 

ابن متسعود: دخل رسول الوق مكة. وول 
البيت ثلانئة وستّون صبّا. فجمل يطمتّها ويقول: لجا 
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الم وَرَهقَ الال إن اْباطِلَ كان رَمُوقا . 
لطبي 002116 


نمو الكلبي. 
مُجاهد : الشيطان. 


رك ومأهم فيه 
(الطَبرَيَ 16 03لا 
الطَّريّ : اختلف أهل التأويل في سمنى الي 
الذي أمر اه ني أن بعلم المسركين أئد قد جأء” 
والْبَاطِلَ) الذي أمرء أن 4 


أنه قد زهى, فقال, 


عضوم الك هوالرآن في هذا الوضع ويخ 
الشيطان. 

قال آخرون: بل عنى بِالَقَ) جهاد المشركين, 
وبل الباطِل) الشركه. 

وأو الأقوال في ذلك بالصّواب أن بقال: أمر الله 
تبارك وتعالى نبيّه عليه الصّلاة واللام أن يفير 
المشركين أن (الحقَ) قد جاء, وهو كلّ ماكان لله فيه 
رضًا وطاعة, وأنّ (البَاطِل) قد زهق. 

.يقول: وذهب كل ماكان لارضًا شه فيه ولاطاعة , ينا 
هو له معصية, وللشّيطان طاعة. 

وذلك أن (الحَىَ) هو كل ماخالف طاعة إبليس,. 
ون (الباطل) هوكل ماوافق طاعته, وام يخمّص الله عر 


بالخبر عن بعض طاعاته ولاذهاب بعض معاصيه, 
بل عم الحدير عن بحيء جميع الح وذهاب جميع الباطل.. 

وبذلك جاء القرآن والتّغزيل. وعلى ذلك قائل 
م الوق أهل الشّرك باله, أعني على إقامة جميع 


انق » وإطال جم الباطل ديك 
اوس : باطلا هالكًا لاثبات له, وإنّه يضمحلٌ 
ويتلاشى . كلم 


لمن وَرَهَقَ الْباطِل...» فيتتكب السّم 
لوجهرحقٌ ألقاها جميمًا. 

وق صم خزاعة فوق الكمبة. وكان من قوارير 
فر. فقال: .يالل إرم به. فحمله رسول الوق حق 
صَه كرسي به قكسره. وجمل أهل مكّة يتميتبون, 
ويقولون : مارأينا رجلا أسحر من عت ولك 

والباطل؛ الشّرك لقيلف 

أبن 2 (الْبَاطل): الشيطان, 
وقالت فرقة: الكفر. وقال ابن جُرَْ 


غير ذلك. 
والصّواب تمميم اللفظ بالغاية الممكنة, فيكون 

التفسير: جاء الشّرع ببميع ماانطوى فيه , والباطل :كل 

مالاتتال به غاية نافمة. لفدكك 
مله لط" ملقم 
القسخْرالوازيّ: هو كل ماسواه من الأديان 


00 الْصرة: مكرما عليها كالمصا. 


والشرائع. لم 
الطّباطَبائئ : فى الآية دلاتة على أن (الَْايُِ 
الادوام له, كما قال تعالى في موضع آخر: وَععَلَلِمٍَ 
ين تَؤ الْآْضٍ ماقا بن 
لسلفيلد 


رار إبراهير: 55 


َْذُِ بالمعَ عَلَ الال َيدْعَفُهُ اذا هُوَ 


رَاهِقَ وَلَكُمٌ لوليا تَصنُونَ. الأنبياء: 14 
مُجاهِد : (الباطل): الشّيطان , وكلّ مافي القرآن من 
الباطل فهو الشيطان. ١الشرطي 3١‏ يقن 


(الحقّ): كتاب الله . و(الباطل): إبليس 
«لطُبرَي البلا 
الطَّري: لكن مزل المي من عندناء وهل كتكا 


البقَويّ ٠‏ (بالحن): بالإمان (عَلَ الباجلٍ: مل 
الكفر. 

وقيل:(الحَقَ): قول الله. فإِنّه لاولد له. و(اباطل) 
اقوهم: افد لف وَلَدًا...> البقرة: 131 

المَمْديّ : يعني بالإسلام على الشرك. وبالحجمة 
على الشّبهة. وبالوعظ على المعاصي. 

وقميل: (الحسق): القسرآن, و(البباطل): إسليس, 
والتقدير في الف : على ذي الباطل . 

نوه الشُرطي. 

الطَّسي : بل نوره الأدله الاهرة على الباطل » 
وقيل: ترمي بالحجة على الشّبهة, وقيل: بالإيان على 
الكفر. كك 


ممم 


الدينقا 


الريك 


ب طال / /41 


بن الجَؤزِيّ : أي نسآط الحق وهو القرآن, (عَلَ 
اينيد 


الَْاطِل) وهوكذيهم . 


ابد والإيان والقرآن ونحوهاء على (البايل) الذي من 


جملته: اللهر والكفر والأباطيل الأخر. ‏ (111:8) 
نحوه الكوسئ. 0 
: «الحمسق والبساطل» متهومان 


متقابلان , فلالحقّ) هو الثّابت العين , و(الباطل): ماليس 
فيظن أنه هو 
تعارضا بق الحقّ وزهق الباطل » كالماء الذي هو 
حقيقة من المقائق. والتتراب الذي ليس بلماء حقيقة. 
لكئّه يتشته به في نظر التاظر, فيحسبه الّمآن ماء. حقق 
دا جا 

وقدٍعَدَ سبحانه في كلامه أمثلة كثيرة من «الحقّ 
وَابَآطَلم تمد الاعنقادات المطابقة للواقع من |: 
وماليس كذلك من الباطل ومَدَ الحياة الآخرة حدًا, 
والمياة نيا ببميع مايراء الإنسان لنفسه فيها ويسم 


له عين ثابتة, لكنّه يتشبه با 


له سعيه من ملك ومال. وجا وأولاد وأعوان ونمو 
ذلك باطلا وعد ذاته المتعالية حمّاء وسائر الأسياب 
ليغ بها الإنسان ويركن إليها من دون الله باطلاء 


وقال: ؤِوَعَاخَلَقنَا الما وَالْآَْضٌ وَمَا بي 
بالا م : 77. وأما الباطل من حسيث إننه باطل 
فليس بحسب إليه بالاستقامة, ونا هو لازم نقص 
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بعض الأشياء إذا قيس الناقص منها إلى الكامل, 
فالمقائد الباطلة لوازم نقص الإدراك, وسائر الأسور 
الباطلة لوازم الأمور إذا قيس إلى ماهو أكمل منها, وهي 
تعسب إليه الى بالإذن يعنى أنّ خلقه تعالل الأرض 
ميث يستراءى للناظر في لون الماء 
تعالى في أن يتخيّل عنده ماء, وهو 
تحقّى التراب تممّعًا 2 
ومن هنا يظهر أن لاشيء في الوجود لاو 
لان إلا الله سبحانه. فهو المقّ الذي لاتيجخالطه بُطلان 
ولا سبيل له إليه ء قال : آنل مُوَ الحَقُ» الور 8؟. 
ويظهر أيضًا أنّ الحشلقة على مافيها من النظام 
بامقزاج من الحقّ والباطل, قال تعالى يتل أمر الخلقة< 


التبخة الم 


شوب 


أَمَا مَايَنْقٌَ اناس 
الْآرْضٍ» الرّعد: 17, وتحت هذا ممارف جسّة. 
وقد جرت سّة الله تعالى أن مهل الباطل . حك إذا 
اعترض المق ليُطله ويمل مله مده بلح فإذا هو 


زاهق, فالاعتقاد الحقّ لايُقطع دابره وإن قلت حمَلَنُه 
أحيانًا أو ضعفواء والككال الحقّ لاهلك من أصله وإن 
تكائرت أضداده, والتصر الإهيّ لايتخطأ رُسُله, وإن 
كانوا ربا بلغ بهم الأمر إلى أن استيأسوا وظتوا هم قد 


وهذا ممنى قوله تعالل: بل تَقْذِفُ الي عَلَ 


9 


راي فإنّهإخراب عن عدم 


خلق العالم لمباء أو عن عدم إرادة اتقاذ اللّهو المدلول 
عليه بقوله: لو ْنَا آن تت لوا إل 

وني قوله: (نَقِْفُ) المفيد للاستمرار, دلالة عسل 
كونه سن جارية وفي قوله: (نَْدٍ 
على علوَ الحقّ على الباطل. وفي قوله: لِفَِذا مُوَ 
زَاِقٌ4 دلالة على مفاجأة القذف ومباغتته, في حين 
لاُرجى للحقّ غلب ولا للباطل انهزام. والآية مطلتة 
. والباطل في الحسجّة؛ أو في الشيرة. 
والسَئّ أو في المخلقة . فلا دليل على تقييدها بشيء من 
ذلك. ١‏ 

والممنى ماخلقنا العالم لما أو لم نرد اتفاذ الهو بل 
كت أن نرمي بالحقّ على الباطل رميا بعيد) فيهلكه, 
يغام الذهاب والتلف, فإن كان الباطل حجّة أو 
٠١‏ وإن كان عملا وس كما في 
الى آلتسرَقفَْ الظالمة , فالعذاب المستأصل ير 
ويبطله, وإن كان غير ذلك فغير ذلك. 


عقيدة فحبجة المي نه 


اللديله 


(الطبري الل 
اي يدعوه هؤلام المشركون أ من 
دونه هو الباطل الذي لايقدر على صنعة شيء بل هو 
لير 5 كلم 

الطو. 
والأوثان هو الباطل عل الحقيقة. 
: الإشارة ما يدعى من دونه ققالت 


: مايدعونه مسن دون الله من الأصنام 


فين 


أبن 


فرقة : هي إلى الشّيطان , وقالت فرقة : هي إلى الأصنام . 


لفك 


4:40 


مثله أبوالشمود. 

الآلوسيّ : أي المعدوم في حد ذاته أو باطل الإطية. 

والحصير يحتمل أن يكون غير مرادٍ وإفا جيء به 
اللمشاكلة . ويحتمل أن يكون مراد) على معنى أن جميع 
مايدعون من دونه (مُوَ الَْاطِلُ) لابعضه دون بعض 
وقيل : هو باعتبار كيال بطلاته. 


ل يلف 


وزيادة (هُوَ) هنا دون (م1) في سورة لقبان مل ير 
دن (ما) هنا وقع بين عر آيااته كل آية 
. وهذا أيضًا زيدت اللَامْ في لها 
تعالى الآتي. <َدَانٌ اله لو الوا الْمبيدُ» السج: 4<. 
دون نظيره في تلك السو 
يقال: تدم في هذه التورة ذكر الشّيطان , 
فلهذا ذكرت هذه المؤكّدات بخلاف سورة لقبان, فإنّه 
م يتقّم ذكر الشيطان هناك, بنحو ماذكر هاهنا. 


هذه الآية 


يجوز أن يكون زيادة (هُوَ) في هذا الموضع, لأنّ 
ريد منه في ذلك الموضع. ‏ (/011:11) 
وا حصران في قوله : أن له هُوَ 
ال وقوله: (وَآنَ مَايَدْمُونَ ين دونه مو الَْاِل) إننا 
بعنى أنه تعالى حقّ لايشوبه باطل 3 
دُونه» وهي الأصنام باطل لايشويه حقّء فهو قادرٌ 


عُونَ من 


اب طال/415 


على أن يتصيرّف في تكوين الأشياء, وأن 
وعليها ما حاء 
ونا بمق أن تعالل حقّ بحقيقة معنى الكلمة مستقكُا 


يمكملما 


بذلك. لاحقّ غيره إِلّا ماحقّقه هو, وأنّ مايدعون من 
دونه وهي الأصنام بل كل م يركن إليه ويُدعى للحاجة 


من دون الله طِهُوَالَْاطِلٌ» لاغيره؛ إذ مصداق غيره هو 
الله سبحاته ‏ فافهم ذلك وان كان باطلًا إذكان لاحمّية 
لللنكي) 


له باستقلاله. 


وآ مَايَدعُون من دُويهِ الْماطِلُ» لقيان: ٠‏ ؟ 


ا لوحا الْاطِلُ واي 
007 
بن مسعود : دخل رسول الع مكة, وجول 
يت بلآَةُوستون سب. فجمل يطمنها بعود في يدهء 


وهذا امعنى مرويّ عن الإمام الإضائاة - 
(الكاشاني 11:4 


الضّحَاك : أئّد الأسنام لاتبدئ خلتًا ولائمي 3 


الحسّن : مايبدئ الباطل لأهله 
ولايُميد خيرا في الآخرة. 34 
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مئله اللي ومقايل . بتري 041:5 
أبوسليمانالدُمشقيّ : لاييتدئ الصّمٍ من عنده 
كلاما فيُجاب, ولايرد ماجاء من الحو بيج 
(لبن لوزي :6455 
الطّسبَريٌّ : يقول: وسابّدئ الباطل خلقا. 
الْبَاطِلُ) هو فيا فسّره أهل التأويل: إبليس. 
دُ) يقول: ولايعيده حرا بعد فنائه . 2117 01١5‏ 
الرّجَاج: أي قل جاء أمر الل الذي هو الحقّ 
الَْاطِلٌ» ١‏ ٠(ما)‏ في موضع نصب على معن 


الباطل ومايعيد , و(الْبَاطِلَ) هاهنا: إبليس. 
والممنى ومايعيد إبليس ومايفيد. أي لاطلق 
ولايبعث. والله عرّوجل الخالق والباعث. 
ويبوذ أن يكون (الباطل): صاحب الباطل ومو 
بيه 
أن الحقّ إذا جاء أذهب الباطل, فلم 
ببق له بقيّة يُلدئ بها ولامعيد. 
وقيل: إن المراد به كل معبود من دون الله بهذه 
الما 


لأنكوم 
الْبَاطِل) على مر الأيَام لايزيد إل 


لمتحم 


بقيئة م شينًا أو يعيد, كبا قال تعالى: بل تَقْذكُ 


:خا نمم 
(الباطِل) إبليس لمنه الله, أي 
ماينئئ خلمًا ولايعيده. المنشئئ والباعث هوالله تعالى. 

وقبل للشيطان: الباطل؛ لأنّه صاحب الباطل؛ أو 
الأنّه هالك , كبا قيل له : التَب 


لفق 
أبن عَطيّة : قالت فرقة: (الْبَاطِل) هو غير اله 
من إلكذب والكفر ونحوه. استمار له الإبداء والإعادة 


ونفاهما عنه, كأ قال: وما يصنع الباطل 
وقالت فرقة: (الباطِل) الشيطان, والمعنى مايفمل 
الشّيطان شينًا مفيد), أي ليس يخلق ولايرزق. 
بوقالت فرقة : (ما) استفهام, كأنّه قال: وأيّ شيم 
يصع الياطل؟ 
ابن البو 


انكلم 
نه الباطل الذي يضاد المقّ, 


قالع دمب ألباطل بمجيء الح فلم بق منه بقية 


يُقبل بها أو يُدبر, أو يبْدئْ أو يميد ذكره جماعة من 


المفسّرين. انحتف 

القَخْر لازي : أي الباطل لاي الأول 
ولاني الآخرة, فلاإمكان لوجوده أصلًا. والحق لمأي به 
الاعدم له أصاا. وقسيل: المراد لايُبدئُ القسيطان 
ولايد 

وفيه معنى لطيف, وهو أن قوله تعاى : قل إن 
يذ بالق سبأ: 54. نا كان فيه معنى قوله تعالى: 
اعم الأنبياء: 14 
كان يقع لمتوهم أن الباطل كان . فورد عليه ا 
ودمغه, فقال هاهنا: ليس للباطل تحقّق أوَلا و 


ا فأبطله 


وإنا المراد من قوله: 
لم يزل كذلك. 
وإليه الإشارة 


الَْاِلُ» أي لاينبت في الأوّل 
ُ) أي لايعيد في الآخرة 


0 
أبوعَيّان : وقيل : (لَْاطِلَ) الذي يضاد المقّ, 
فالمعنى ذهب الباطل بمجيء المقّ, فلم ببق منه بقية؛ 
وذلك أن الجاني إذا هّلك ثم يبق له إبداء ولاإعادة, فصار 
قوهم : «لامُبدئْ ولابعيد» مثلا في طلاك . [م اسعطجا 
بشم] 
والظاهر أن اما نف وقيل: استفهامم وما يمال 
الن , كأنّه قال: أي بيء مُندئ الباطل. أي [بلييس. 
ويعيده, قاله اتاج وفرقة ممه يق 
نحوه المّربينيَ ,)٠١7.:9(‏ وأبوالشعود (6: 0137, 


وَالببوسَوَيّ 10ئه.6. 


فمل أمرٍ ابتداء ولاإعادة أي فسله : 
لايأكل ولايشرب. أي ميت. 
فالكلام كناية ميا ذكر, أو يجاز متفرع على الكداية. 
[م استههد يشعر] 
وقال جماعة : (الباطِل): إبليس , وإطلاقه عليه لألّه 
مبدوٌه ومنشوٌةُ, ولاكناية في الكلام عليه, 


بطل/441 


والممنى لاينشيء خلدًا ولايعيد, أو لايُدئْ خيرا 
الأهله ولايعيد. أي لاينضهم في الدّنيا و .وقيل: 
هو لصن , واللعنى ماسمعث. 

وعن أب سليان: أنّامعنى إن الم لاييتدئ من 
عنده كلامًا فيجاب, ولايردٌ ماجاء من الحقّ بُجمَة 

و(ما) على جميع ذلك نافية. وقيل: هي على ماعدا 
قول الأوّل للاستفهام الإنكاريّ منتصبة بما بعدهاء أي 
أيّ شيء يندئ الباطل . وأيّ شيء يُميدء ومآلهالتني. 

والكلام جُوّ أن يكون تكميلًا لما تقدّم , وأن يكون 
من باب المكس والطرد , وأن يكون تذ يلا مرا لذلك 
فتأمل. لفقداكك 

الطُباطَبائي : أي مايظهر أمرا لبتدائًا جديد يعد 
للم . ومايميد أراكان قد أظهره من قبل هارا 
تاي بنحو الإ فهو كناية عن بُطلان الباطل وسقوطه 
عن الأثر من أصله باحق الذي هو الت 

عبد الكريم الخطيب؛ إشارة إلى أنّ الباطل قد 
أصيب في مال 0٠‏ وأنّهلن تقوم له بعد اليم قائمة , ولن 
يكون له بعد اليوم صوت يُسمع . فالمراد بنني الببدهء 
والإعادة لازمها وهو عدم التأثير, أي أنه الباطل يفقد 
كل آثاره وأضاله بعد أن 


رَاهِقَ» الأنبياء: 18 


(للنععم 


ُو ايل ليدحطُوا به التق 
المؤمن: 0 


)١(‏ كا و القأهر, متابلد 
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يحيى بن سَلَام : جادكوا الأنبياء بالشرك لببطلوا 
(الشْرطي 096:16 
أي خاصموا رسلهم بأن قالوا: مأأنتم 
إلابشر متنا وهأة أرسل الله إلينا ملائكة! ويأمثال هذا 
من القول. لككلها 
يان : أي بما هو مضمجِلٌ ذاهب لائبات له. 
(التاطل): الكفر, وقيل: الشيطان. وقسيل: 
بقوهم «(عاأ ثم إلا بكر مك4 يس : ١0‏ 
أبوالشعوه: (, 1 
له ولاحقيقة له أصلًا 
البرُوسَويّ: 
قال في «فتح الرّحمان»: لايل ما كان فائت المعفى مث 
كل وجهٍ مع وجود الصّورة, إِمَا لانعدام الأهلية أو 
لانعدام المكية, كبيع الخمر وبيع الصَبي. .60 184) 
الآلوسي: بها لاسقيقةله, قيل: هه قوط 
اجماائم إلا بتر فاه يت: ١6‏ 
والأولى أن يقال: هو كل مايذكرونه لني الّسائة 
وتمسين ماهم عليه. وتفسيره بالتّبطان ليس بشيء 
لكل 


ل 


محقد: > 
مُجاهد : (الباطل): الشيطان. (الطَبرَيَّ 75 -6) 


الساطل؛ وججائز أن يككون ذلك الإضلال لاتباعهم 


الباطل . وتلك الهداية والكقّارات باتّباع المؤمنين الحق. 
رمم 
الطُوسيَ : فلنا ذلك يهم وحكنا إبطال أعباهم 
ججزاء على أئهم اتبعوا الباطل والمعاصي , وفعلنا بالمؤمنين 
من تكفير سيكاتهم, لأتهم انبموا الحقّ الذي أمسر الله 
باتباعم. 
وقيل: الباطل هو التسيطان هساهنا. والحسقّ هو 
القرآن. لقنمل) 
ليك 


وهذا الكلام يسمَيه علباء البيان: التفسير. 
م 
لأسي : أي ذلك الإضلال والإصلام: بائباع 


الكافرين واتباع المؤمنين 
التَوَحيد وَالقرَآن, وماأمر الله سبحانه باتّباعه. (8: 97) 
نحوء ارط (17: 170), والآلوسئٌ (068:11. 


الأوّل: مالايبوز وجوده؛ وذلك لأنّهم اموا إهمّا 
غير لله. وإله غير لل محال الوجود. وهو الباطل وغاية. 
الباطل. لأنَ الباطل هو المعدوم. يقال: بطل كذاء أي 
عدم 

وللمدوم الذي الايجوز وجوده ولايمكن أن يوجد, 
ولايجوز أن يصير حقًا موجودً). فهو في غاية الطلان؛ 
فسل هذا قلالَقَ) هو الذي لايكن عدمه وهو الله 
تعالى؛ وذلك لأنّ المقّ هو الموجود . يقا الأمر,. 


أي وجد وثبت, والموجود الذي لايجوز عدمد, هو في 


لاني : (التباطِل): التيطان بدليل قوله تتعالى. 
نكن هم بْكُ آمْعين» الأعراف: 18, بيك أن 
الشّيطان متبوع وأتباعه هم الكقار والفجمّار. وعلى هذا 
ها الْحَقَ) هو الله. لأنّه تعالى جعل فى مقابلة حزب 
الشيطان: حزب الله. 1 
: (الباطِل): هو قول كُبرائهم ودين آبائهم, 
كما قال تعالى عنهم: انا للى مو 
رهم مُفْتَدُونَ» الرخرف: 17, ومقتدون, 
فمل هذا (الحقّ) ماقاله الى عن ال. 
الوابع: (الباطيل) :كل ماسوى الله تعالى»لأنّلباطل 
واهالك بم واحسد لكل عَم مَالِكُ امه 
القصص : 88, وعلى هذا فلالحقّ) هوالله تعالى أيضًاً 
السدلفف 
أبوالشعود: أي ذلك كائن بسبب أن اولي" 
اتبموا التبيطان كبا قاله يماد ففملوا مافضلوا من الكفر 
والصّد. فبيان سببيّة اتباعه للإضلال المذكور, متضمّن 


افييان سي أتباعه لما ذكر من التكفير والإصلاح 
بعد الإشعار بسببية الإييان والممل الصَالح له. معضئن 
لبيان سبييته له, لكونه مبدأ أو من اً را حع. فلاتداقع. 
بين الإشعار والتصعرع في شيء من الموضعين. 

أن يحم (البَاطِل) على مايقابل (الحَقّ) وهو 
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الزائل الذاهب الذي لاأصل له أصلا. فالتصري بسيبية 
اتّباعه لإضلال أعاهم وإطاهاء لبيان أنّ إطاها لبطلان 
ميتاهأ وزواله. 

وأا مله على مالاينتفع به فليس كما ينبغي لما أن 
الكفر والصّدّ أفحش منه, فلاوجه للتصريع بسيييته لما 
ذكر من إضلال أعباطم بطريق القصير بعد الإتسعار 
يها له. فتدير. 

ويبوز أن يراد بِِالاطِل) نفس الكفر والصّندء 
نَ) نفس الإان والأعال الصّالحة. فيكون 
التتصيص على سببيّتهها لما ذكر من الإضلال ومن 
التكفير والإصلاح تسيريمًا بالسبييّة المشعر بها في 


كونمين لحعم 
يوه لصوي لكبلايق 
ََإطَبائيٌ : تعليل لما في الآبتين الشابقتين من 
حل أمال الكثار وإصلاح حال المؤمنين مع تكفير 


ارة إلى أن الملااك كل الملاك في سمادة 
وشقائه: اتباع الحقّ واتباع الباطل , والتنبب في 
ذلك انتساب الحق إليه تعالى دون الباطل . (274:18) 


يَاطِل 


وَباطِلٌ مَاكَانُوا 
00 الأعراف: 3773 

اللو سي : الطلان انتفاء المعنى بعدمه, وبِأنّهِ 
لايصم في عدم ولاوجود. والمعنى في بطلان عملهم أنه 
الايعود عليهم بتقع ولإييدقع شرا فكأنه يمتزلة 


إن لام ب امم + 
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مالم يكن من هذا الوجه. لكنككم 


ي ماعملوا شينًا من عبادتها فيا 


لكلل 
ابن عَطيّة : معناه فاسدٌ ذاهبٌ مضمحل. 
ا 
نحوه الشُرطي (1: 001 والهوسَويَ (: 510). 
1 باطل عملهم , لايمدي علهم تنما 
ولايدفع عنهم ضير فكأنه ببغزلة من لم يكن من هذا 
الوجه. 
فالبطلان اثتفاء المعنى بعدمه أو بأنّه لايصح مملقد»؟" 
فالأوّل كبطلان البناء باهدم , والتاني كبطلان إله آخر مع 


الله, لأنَّه لايصمٌ في عدم ولاوجود. 67 

القَخرالَازيّ : قيل: الجللان: مدم التّي. 
بعدم ذاته أو بعدم فائدته ومقصوده, فا مراد من بطلان 
عملهم: أنه لايعود عليهم من ذلك العمل تفع ولادقيع 
طون 

وتحقيق القول في هذا الباب: أن المقصود من العبادة. 
.المواظية على تلك الأعبال سيا لاستحكام ذكر 
الله تعالى في القلب, حي تتصير تلك الرّوح سعيدة 
بحصول تلك المعرفة فيها, فإذا اشتفل الإنسان بعبادة 
غير الله تعالى, تعلّق قليه بخير الله. ويصير ذلك التملّق 
سيا لإعراض القلب عن ذكر لله تعالى. 

وإذا ظهر هذا التحقيق ظهر أنّ الاشتغال بعبادة غير 


ك 


أن تتصيو 


الله عب وباطل, وضائع , وسعي في تحصيل ضدٌّ هذا 
الشّيء وة آنا ينا أنّالمقصود من العبادة : رسو 
معرفة الله تعالى فى القلب, وال ال بعبادة غير الله 
يزيل معرفة لله عن القلب, فكان هذا ضدًا للغرض 
ونقيًا للمطلوب: وال أعلم. 


اتتدييفد 
لفدشيل 


نحوه الخازن. 


حمله على خلاف الحقّ. للداف 
المَراغيٍ : أي هائكُ وزائل, لابقاء له (4: .0) 
نال ماكانوا يعملون من عبادة ير لل ذيالبلال, 

هنا بقاء الباطل : في ترك الحق له. ويّعده عنه. 
1 دين 


كانوا يمملون لير الله. فأبطله الله,. 
وأحيط عامله أجره. نديد 
الطُوسيَ 'قوله: ِوَيَاِلٌ مَاكَانُوا يم 
قوله: وَحَط مَاصتَعُوا فييا» يمقّق مانقوله: 
الأعبال تبطل بأن توقع على خلاف الوجه الذي يُستحق 
به الواب. نفيك 
معله لطر 


بن بعد 


لفنايتانك 
الإمَطْقَريّ : أي كان عملهم في نفسه باط أله 
لم يُعمل لوجه صحيح , والعمل الباطل لاثواب له. 
وقُرئْ (وطّل) على الفمل. 
وعن عاصم :(ويَاطِلاً) بالّصبء وفيه وجهان: 


أن تكون (ما) إيهاميّة , وينتصب ب يَمْملُونَ) ومعناء 
.وياطلاء أي باطلٌ كانوا يعملون. 
وأن تكون بممنى المصدر على : ووطل بُطلانًا ماكانوا 


يعملون. لفوقنه 
ابن عَطيّة : قرأ جمهور الناس (وبَاطِل) بلررفع على 
الابتداء والخخير. 


دقرا أ وابن مسعود وباطلا بائتصبء قال 

أبسوحاتم. اشبتت في أربعة مصاحف, والعامل فيه 
التقدير: وباطلا كانوا يعملون. 

ذاته أن لاتتال به غاية في 


لفقي 


وخبر. قال أبوحاتم: وحُذف الحاء. قال النحّاس | هذا 
نه بعنى المصدرء أي وباطل ملم 
وني حرف أب وعبد الله (وَبَاطِلَا مَاكَأوا 
نَ» وتكون (م1) 


لايجتاج إلى حذف 


زائدة » أي وكانوا يعملون بطلا . 
الدللن 

اطِل) ومابعده توكيد لقوله : «وَحَبط 
مَاصتغرا» (وَبَاطِل) 
الجمل, وأمَاكَانُوَا) هو المبتدأ. وإن كان خبرا بعد خير 
ارتفع (ما) باباطل) على الفاعليّة. 

وقرأزيد بن عل (وبَطَلّ) جمله ضعلا ماضيا. 

وقرأ أي ولين مسمود (وَبَاِلا) بالتصب, وخرّجه 
صاحب «الأواع» على أنه مفعول ليَمْمَنُونَ فهو 
معمول خير كان متقدَمًا , و(ما) زائدة, أي وكاتوا 
يعملون باطلا. 


مقدّم إن كان من عطف 
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وفي جواز هذا التركيب خلاف بين التحويّين, وهو 
أن يتقدّم معمول الخير على الجملة بأسرها من كان اسمها 
وخبرها. ويشهد للجواب قوله تعالى <أَْواءٍإِياكُْ 
كَانُوا يدون سبأ: ,+٠‏ ومن مّع تأوّل. 

وأجاز الرعْشَرِي أن ينتصب اله على معنى 
المصدر على بَطَّل بُطلانًا ماكانوا يعملون, فتكون (ما) 
فاعلة , وتكون من إعبال المصدر الذي هو بدل من الفمل 
في غير الاستفهام والأمر. وحق أن بطل أعرالهم, لأتها 
لم تُممل لوجه صحيح, والصمل الباطل لاثواب له. 
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أبوالشعود: (وَبَاطِلَ) أي في نفسه ِماكَائُوا 
يون في أثناء تمصيل المطالب الدنيوية . ولأجل أن 
الأمّل من شأته استتباع التّواب والأء 
مقارتته للإيان والئية الصّحيحة, وأنّ الثاني ليس له 
جَهَة مآلمة قط ملق بالأوّل ابوط المؤذن بسقوط 
أجره, بصيغة الفمل الى عن الحدوث , وبالَاني البللان 
القْصِح عن كونه, ميث لاطائل تمته أصلًا بالاممية 
الدالّ على كون ذلك وصمًا لازمًا له, تابنا فيه. 

وفي ذيادة «كان» في الثاني دون الأوّل إماء إلى أن 
صدور الهرّ سنهم وإن كان لغسرض فاسد ليس في 
الاستمرار والدّوام, كصدور الأصبال التي هي من 
مقدّمات مطالبهم الدّنيئة. 

وقرئ (وبَطّل) على الفمل , أي ظهر بطلانه. حيث 
علم هناك أنّ ذلك وما يستبعه من الحظوظ الدنيويّة مما 


وأن عدمه لدم 
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أو فى معنى المصدر كقوله: 


الأعيال وإن كانت حقًا. لأئهم عملوها لغير وجه الله 
وهو باطل . ويه يشير إلى أن كلّ من يعمل عملا يطلب 
به غير الله فإنّ عمله ومطلوبه باطل, كبا قال ٌَ: إنّ 
سدق كلمةٍ انها العرب: 
#ألاكل غىء ماخلا الله باطل © 

الأكبر قدّسنا الله بسرّه الأظهر . 
اعلم أن الموجودات كلها وإن وُصفت بالباطل فهي حق 
من حيث الوجود, ولكنّ سلطان المقام إذا غلب إلى 
صاحبه يرى ماسوى الله تعالى باطلا من حيت إن ليس 
له وجود من ذاته, فحكنه حكم المدم, وكا صَمَوَ" 
قوهم: قوله باطل, أي كالباطل, لأ المالم قائم بالله 
الابنفسه, فهو من هذا الوجه باطل. 

والعارف إذا وصل إلى مقامات القرب في بداية 
عرفانه رما تلاشت هذه الكائنات, وحجب عن 
شهودها بشسهود الخلق, لأنّها زالت من الوجود بالكلية. 
ثم إذا كمل عرفانه شهد الحقّ تعالى والخلق مما في أن 
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وماكل أحد يصل إلى هذا المقام, فإنّ غالب الّاس 
إن شهد الخلق لم يشهد الحقّ» وإن شهد الحق لم يشهد 
الخلق» ولايُدرك الوحدة إلا من أدرك اجباع الضّدين. 

واملّ من المشهد الأول قول الأستاذ الشيخ أب 


الحسن اليكريّ دس سرّه: استغفر الله متنا سوى الله 
تعانى, لأنّالباطل يستغفر من إثبات وجوده لذاته. [ثم 
استشهد بشعر] 

نسأل الله سبحانه أن يكشف القتاع عن وجه 
المقصود. ويتجل لنا بجماله في وجه كل ُظهر وموجود. 
وهو الرّحي الودود ذوالفضل والفيض الجود. 

كنول 

الآلوسي : قال أبوحَيّان: هو تأكيد لقوله سبحائه: 
(حبطً) إلح, والاهر أنه مَل (مَاكَانُوا يفملُون» على 
معنى (مَاصَْمُوا) والبطلان على عدم التفع , وهو راجع إلى 
معن الحبوط. 

بو رأى بعضهم أنّ التأسيس أولى من التأكيد أبق 
١مَأبَسْتَُونَ)‏ على ذلك المعنى. وحمل بطلان ذلك على 
وقال: كأن كلا من 


اقساده في سه لمدم شسرط 0 
بعلت علة .ما قبلهاء على معنى ليس لهم في الآخرة إِله 
تار لمحبوط أماهم وعدم ترب الذواب صليها 
لبطلاتها, وكونها ليست على ماينغي. 

والأولى ماصنعه الموى أبوالك مود عليه الرّجسة: 
حيث حمل البطلان على الفساد في نفسه. لمَاكَائُوا 
ينون على أعباهم في أثناء تحصيل المطالب الدنيوية . 
[ثمنقل كلام أبي السشعود وأضاف:] 

ويحتمل عندي ‏ على بُمد ‏ أن يراد بِامَاكَانُوا 
يَْمَنُونَ) هو مااستمرٌو| عليه من إرادة الحياة الدنياء وهو 
غير ماصنعوه من الأصيال التي نسب إليها الحسيوط . 
وإطلاق مثل ذلك على الإرادة مما لابأس بد لأئها من 
أعبال القلب, ووجه الإتيان بدكان» فيه موافقته لما 


أشار هو إليه, وفي الجملة تصمرع باستمرار بطلان تلك 
الإرادة» وشرح حاها بعد شرح حال امريد وشرح 
أعياله , أراد بها الحياة الدّنيا وزينتها. 

وأا ماكان فالظاهر أنّ (بَاطِل) خبر مقدّم. 
وامَاكَانُوا) هو المبتدأ. ووز في «التخر» كون (بَاطِلُ) 
خبرًا بعد خبر , و(مَا) مرتفعة به عل الفاعلية. 

وقرئ (وبَطَلَ) بصيغة الفمل, أي ظهر بطلاته حيث 
علم هناك أنَّ ذاك وما يستتبمه من الحظوظ الدَنيويّة ينا 
لاطائل تمته , أو انقطع أئره الدّنيويّ فبطل مطلمًا. 

وقرأ أي وابن تسعوه (وبَا بالتصبء ونسب 
ذلك إلى عاصم . وخرّجه صاحب «اللواع» على أن( 
سيف خطيب. (وباطِل) مفعول لايَعْمَلُونّ) وفيه تقدثم 
معمول (كان). وفيه 
الجواز لظاهر قوله تعالى: 19 
يعبِدُونَ» سبأ: ٠‏ 6, ومن منع تأوّل. 

ووذ أن يكون منصوبًا ب يَعْمَلُونَ 
اصفة له. أي باطلا أي باطلء وظير ذلك حديث «ما». 


على قصبره: ولأمر ماجدع قصير أنفه. 
وأن يكون مصدرًا بوزن «فاعل» وهو متصوب 
بفعل مقدّرء و(ما) اسم موصول فاعله . أي بطل بطلا 
الذي كانوا يعملونه . ونظيره. 
ألم تسرني صاهدت ري وني 
بين رتاج قائا ومقام 
عَلَ حلفة لاأشتم الدهر سل 
1 ولاخارجًا من فيّ زور كلام 


ارجمًا» في قول الفرزدق: 


فإ أراد: ولايخرج من في زور كلام خ روب . وفي 
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ذلك على مافي «البحرء إعبال المصدر الذي هو بدلٌ من 
الفمل في غير الاستفهام والأمس. 

هذاء والظاهر أنَ الآية في مطلق الكفرة الذين 
يعملون الب لاعلى الوجه الذي ينبغي. 

وأغرج ابن جرير وابن حاتم وغيرهما عمن أنس 
رضي الله تعالى عنه أئها نزلت في الود والتتصارى. 
ولمل المراد كبا قال ابن عَطية ‏ أنّهم سيب التزولء 
فيدخلون فيها, لاأئها خامّة بهسم ولايدخل فيها 
غيرهم, 

وقال المباَ: هي في الّذين جاهدوا من المنافقين 
مع رسول الله صل الله تعالل عليه وسلّم. جمل اله تعال 
بهم من ذلك سهمهم في الغنئم . وفيه أن ذلك لا كان 
بعك المجرة , والآية مكية 1 

وقيل: في أهل الرّياء . يقال لقارئ القرآن نهم 
أدَد تَ أن بقل : فلان قارئ فقد قيل : اذهب فليس لك 
عندنا شيء, وهكذا لغيره من الْخصدّى , والمقتول في 
الجهاد, وغيرهها من ممل من أعبال اليرّ لالوجمه الله 
تعال. 


ذلك ماروي عن معاوية حين حدّثه 


وربما يويد 
أبوهريرة بما تضمّن ذلك فبكى, وقال: صددق الله 
ورسوله سل ا 5 1 من كان 2 


تمه 
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وهو خلاف الظاهر. والتسياق يقتضي أنئها في 
الكفرة مطلمًا ويرّهم كبا قلناء ومن هنا اشتهر أنّ الكافر 
يعجل له ثواب أعباله في الّنيا بتوسعة الرّزق وصحّة 
البدن وكثرة الولد ونحو ذلك, وليس هم في الآخرة من 
لكن ذهب ججماعة إلى أنه يمن بها منه عذاب 
الآخرة, ويشهد له قصّة أبي طالب 
وذهب آخرون إلى أن مايتوف على التبيدين 
الأميال لاينتقع الكافر به في الآخرة ة أصلًا لفُقدان 
شسرطه؛ إذ لم يكن من أهل اليب لكفره. ومالابتفع به 
ويخقّف به عذابه. وبذلك يجمع بين الأواهر المقتضي 
بها للاتاح في المملة وبمضها لعدسه ألا تر . 
عملم 
رشيد رضا: أي وباطل في نفسه ما كانوا يعملوته” 
في الدنيا. لله لاثمرة له ولاأجر في الآخرة , وإقا لياق 
بقاصدهاء والتعائج تابعة لمقدّماتها, فإن كان في عملهم 
غير وني حسنة يبازون عليه في الدّنيا. 


م رَبك عور 4 الإسراء: ٠‏ ”, 
بعصم عللى بض وَللأِر: 
تَفضِيلًا» الإسراء: 1ش 
وقال مملّم الحخير الأعظم يي دنا الأعبال بالثيّات , 


ونا لكل اسرئٌ مانوى, فسن كانت هجرته إلى الله 
ورسوله فهجرته إلى الله ورسوله . ومن كانت هجرته إلى 
دنيا يُصيبها أو اسرأة يتزوّجها فهجرته إلى ماهاجر 
إليد» . رواه البخاريّ في سبعة مواضع مسن صحيحه 
منتلفة الألفاظ , ومسلم وغيرهما, من حديث عمر بن 


يبع الطلئيات من المآكل والمشارب غير 
ويب الزّينة في غير إسراف ولاخيلاء؛ ونا 
ذم من يحتقر المواهب الإنسانيّة من عقلية وروحائية, 
فيجمل كلّ هته وحتظه من وجوده في القّهوات 
به لني تفضله بها الأنمام والمسشرات. فيفضله 
يور في كثرة الأكل. والبمير في 
والُصمور في كثرة التتفاد, والطّاووس في زينة الألوان 
ولمآن القباس. 

"شف أهل أمصارنا في هذا العمير علم من 
إسرافهم في هذه الشّهوات والرّيئة, ماهو مفسد 
لصحّتهم وأخلاتهم وبيوتهم, حت نسائهم وأطفاهم, 
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اختيارية . لابلزمها أحد من معأّميها. ولامن تلاميذها. 

ومن العجيب أن تمقتلف الرّوايا. في الآيتين, هل 
نزلنا في المشركين أم في كقّار أهل الككتاب أم في 
المنافقين؟ ومائزلتا منفردتين في طائفة خاصّة. بل في 
ضمن سورة مكية؛ حيث لامنافقون ولاأهل كتاب, 


وموضوعها عام, فيمن لايوْمن بالآخرة ولايعملون 


الأجلها. (كونخل ١ه‏ 
.بلاطل يُْمِنُونَ تت الله هُمْ ب 

التحل: */ 

ابن عَبّاس : الأصنام. ‏ (ابن البجتوزيّ 4: )477٠١‏ 

لمنتلع 


عطاء : الشّريك والصّاحبة والولد. 
لابن الجتوزي 6: 410/٠‏ 
طاعة الشّيطان في الحلال والحرام. 


لأبوحيان 8 6اه) 
مُقاتل: (التاطِل): الشّيطان, (ونعمة الله)+ 
(أبوحيّان 0: ,838 

الطّريّ: يقول تعالى ذكرء: يمرم عسلمم أوليَان 
الشّيطان من البحائر والسوائب والوصائل" مَيِصدَقَ' 
هؤلاء المشركون بالله. 

الّوسي : (أقبائايل. يمني مبادة الأونان 
والأسنام, وماحرم عليهم القيطان من البحائر والتائية 
والوصيلة يصداقون. 
اتوي (؟: هاء والطير 
يري : هو جسبان حصول شيء من الأغيار, 
وتعلّق القلب بهم استكفاء منهم أو استدفاعًا لمذور, أو 
استجلابا لحبوب. للك 
المَخْشَرِيّ : وهو مايعتقدون من منفعة الأصنام 
وبركتها وشفاعتهاء وماهو إلا وهمٌ باطل, لم يتوصّلوا 
إليه بدليل ولاأمارة, فيس هم إإيان إلا 


اإفلقدك 
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كات شيه 


ب طال/856 


مسلوم لستيئن. (لنقلم) 

نحوء التيضاويّ (1: 515 ولس (1: 0115 
والًيسابوريّ (14: 48). والآثوسي (14: 141 

أبن الجوزي : فيد ثلانة أقوال: 

أحدها: أنه الأصنام, قاله ابن عبّاس. 

والتاني: أنه الشريك والصّاحبة والولد. فا معني 
.يصدّقون أنّلله ذلك , قاله عطاء. 

والتَالك: أنه الشّيطان , أمرهم بتحرم التتحيرة 
والشائبة. فصدقوا. اللا 

أبوحيّان: قيل: مايرجسى من شفامة الأسنام 
ويركتها 


البرُوسَوٍ 


:مقلم 


: وهو أن الأصنام تنفعهم , وأنّ البحائر 


بَقتبتونها إلى الأصسام» أو المراد (بالاطِل): الأصنام 
وتالئفضي إلى الشرد, (وَبتمَةٍ اقو): الإسلام والقرآن 
ومافيه من التوحيد والأحكام. 
و(انباطل) عند أهل الحقيقة قسمان: 
باطلٌ حقيق: وهو مادق ولاوجود ولانبوت 
له. بأن لم بقع التجلٍ الإهيّ في عالمه أصالا. 
وقسم باطل بمازيّ , وهو التَميّنات الموجودة كلّها. 
أما بطلاته فلكونه عدمًا في نقسه. 
#ألاكل عيء ماخلاالشه باطل © 
وأمًا بجازيّته فلكونه يمل ومرآة للوجود الإضاف 
والح امجازيّ, والمؤمن بالباطل مطلمًا كافر بالله تعالل . 
لمعوم) 


الطّباطبائي: وهي الأصنام والأوثان. ومن ذلك 


*6ل /العجم في 
القول بالبنات له, والأحكام التي 
الملال. 


الغة القرآن... جه 


شرّعها هم أثّة 
افتقلفد 


أُوليِكَ هم ارون 


ابن عَبّاس : أي صدّقوا بغير لله. 


(الطَسيَ 14 0101 
000 
(اطَبرِسِيَ 4: 44 


يحيى بن سام : بإبليس. ١الماوَدي‏ 4: 0144 


فأقروابه._27:211 


أحدهما: بإبليس , قاله يمبى بن سَام. 
الثاني : بعبادة الأوثان والأصنام , قاله ابن شجرة. 
لداضنا 
الطُوسي : إنَا وصنهم بالإيان ميد بالباطل. كا 
يقال : فلان كافر باطاغوت مقيدا ونا الإطلاق لاييوز 


كفنا 
اهو ماتعيدون من دون اله 
لداطين 


أمرها من المعتقدات . والباطل هو أن يفعل فعل يراد به 


أمرهاء وذلك الأمر لايكون عن ذلك الفمل. 

والأصنام أبيه بأمرها الأكمل والأتح في زعم 
عُبتّادها. وليس الأكمل والأمبح إلا رفضهاء فهي ذا 
ليق 
: لازي ؛ إن له تعالى ذ) بي الأريقين في 
إرشاد الفريقين ا مشركين وأهل الكتاب, عاد إلى 
الكلام اتامل غها والإنذار الما, فقال تمالى : وال 
ل وَكقووا بال وليك هم الحارُون» أي 
الذي آمنوا ببا سوى الله, لأنّ ماسوى الله باطل, لأنّه 
هالك بقوله: كل م مالك إلا و4 الققصص : 
84 وكلّ ماهّلك فقد جثّل, فكلّ هالك باطل , وكل 
مآكتوى الله باطل. فن آمن بما سوى الله فقد آمن 
بالبأطل). وفيه مسائل: 

الأول: قرله: َأُوليك مم حاون يقتضي 
صر أي من أ بالإمان بالباطل والكفر بالله فهو 
خاسر, فن يأتي بأحدهما دون الآخر ينغي أن لايكون 
خاسر! 

فنقول: يستحيل أن يكون الآتي بأحدهما لايكون 
آنيا بالآخر. أما الآتي بالإيان بما سوى الله فلأئه أصرك. 
بلله. فجمل غير لله مثل غيره, لكن غيره عاجز جاهل 
مكن باطل , فيكون الله كذلك, فيكون إنكارًا له وكنرًا 


به. 


وأا من كفر به وأنكره فيكون قائلً: بأنّ العام ليس 

له إِّهُ موجد. فوجود العام من نفسه. فيكون قال بن 
العالم واجب. والواجب إله. فيكون قائلا بن غير الله 
إله. فيكون ثانا فير اله وإهانًا يه 


ذاكان الإيان بها سوى الله كفرا بهء 
الْتَاطِل) فقد كفر بلله. فهل هذا 
السلف فائدة غير التأكيد الذي هو في قول القائل: قم 


ولاتقمد واقرِب م ولاَمُد1 

تقول : نعم غيرهاء وهو أَنْه ذكر الثاني 
لبيان قبح الأوّل. كقول القائل: أتقول بالباطل وتقرك 
الممق, لبيان أن الفول باطل فبيح. 

المسألة التّلئة: هل يتناول هذا أهل الكتاب. أي 
هل هم آمنوا بالباطل وكفروا بالله؟. 

انقول: نعم, لأئهم ا صم عندهم أن ممجزة الي 
من عند الله وقطموا بهاء وعاندوا وقالوا: ها من عند 
غير الله, يكون كمن رأى شخصًا يرمي حجارةً 
إن رامي الحسجارة زيد, يقطع بأنّه قائل: بأنّ هذا 
الشّخص زيد حت لو سئل عن مين ذلك الشَيِخْصِء 
وقيل له: من هذا الرّجل؟ يقول: زيد, فكذلك م6 
قطموا بن مظهر المعجزة هوالله, وقالوا: أن محتد) تظهر 
هذاء يلزمهم أن يقولوا: حمتد هو الله تعالى . فيكون إهأنًا 
بالباطل. 

وإذا قالوا: بأنّ من أظهر المعجزة ليس بإله مع أنه 
قطعوا بخصوص مُظهر المعجزة , يكونون قائلين: بن ذلك 
القصوص الذي هو اله ليس بإله. فيكون كفرًا به 

وهذا لابرد علينا فيمن يقول: فلملٌ المبد عخلوق الله 
تعالى أو مخلوق العبد, فإِنّه أيضًا نسب فعل الله إلى 
المير, كيا أن المعجزة فمل الله وهم نسيوها إلى غيره, 
.| القائل جهل النّسبة. 
كمن يرى حجارة رُميت وم ير عين رأميها؛ ف 


بط ل/١401‏ 


أنّ راميها زيد» فيقول : زيد هو رامي هذه الحجارة, ثمإذا 
رأى رامها بعينه ويكون غير زيد, لايقطع بأن يقول: 
هو زيد. 

وأا إذا رأى عينه ورميه للحجارة, وقال: رامي 
الحجارة زيد, يقطع بأنّه يقول: هذا الرّجل زيد, فظهر 
الفرق من حي إِنّهم كانوا معاندين . عالمين بأ الله مُظهر 
تلك المعجزة , ويقولون. 


ها من عند ير الله. 
فيد كن 
أبن كثير : أي يوم القيامة سيجزهم على مافعلوا, 
ويقابلهم على ماصنموا في تكذيبهم باحق واتباعهم 
الباطل , كذَبوا برْسْل الله مع قيام الأدلّة على صدقهم, 
نوا بالطّواغيت والأوثان بلادليل: فسيجزيهم على 
ذلك له حكير عليم . نيف 
الذي لايموز الإبان به كالصّم 
لبان وتميرهماء وفيه إشارة إلى أنّ من أبضعر بمينه 
التّفس لايرى إلا الباطل فيؤمن به. للديك 


بٍاس : معناء لايأتيه الباطل من أو 
(لشُوسي 5 0303 
(لطَّفرسيَ 008:6 
أله لايأنيه مايُطله من بَيِْ يَدَيْ أي من 
الكت التي قبله. و من خَلْفده أي لايجبي ء من بعده 
كتاب يُطله؛ أي ينسخه. 
له الكل مايل 


مثله الحتن. 


(الطَبْرسيَ 006:6 


يريد من جبريل ‏ ولامن عت وق. 

(المْرطّي 16ب لد 
: التكير «مِنْ بَي يَدَيْهِ وَلَا مِنْ 
طبري 54 56 
(ابن الجوزيّ /0: 01377 


(اامَرْيّ 040:6 


يَدَيِْ ولا منْ 


مُجاهد : التبديل. للماوَرْميّ 040:6 
لاايدخل فيه ماليس منه. (اين لجتوزي 0: 0531 
الشيطان (أبن لوزي 031:17 
الضحاك: لايأتيه كناب من بين يديه يُبطله, 
ولامن خلفه, أي ولاحديث من بعده يكدّبد. 
ارسي :جا 
الإمام الباقريلة : معناء أنه ليس في إخباره ع 
مضى باطل ولاني إخباره عب يكون في المستتبل بقل 
بل أخباره كلها موافقة لدبراتها. 
مثله الإمام السّادق له يًِ 
اقتادّة: معناه لايقدر الشيطان أن ينقص منه حلا 
فيه باطلا. 
مثله ادي الطوسي 001:4 
أي لايُكذبه شيء عا أنزل الله من قبل, 


ولايفزل من بمده كتاب يُطله ويخ 
5 (الشْرطّي 16: 3ج 
مُقاتّل: لابأنيه التكذيب : 

ولاجيء من بعد كتاب فيطله. ١الْيبديَ‏ 008:8 


ابن جُرَيْع : لايأتيه الباطل فيا أخبر عبا مضى, 


ولافيا أخبر عا يكون . (الشْرسي 1/16 
الملّ يّ: اختلف أهل التأويل في أويله. فقال 
بعضهم: معناء لايأتيه التكير من بين يديه ولامن خلفه. 
وقال آخرون: معنى ذلك لايستطيع التّسيطان أن 
ينقص منه حقًا. ولايزيد فيه باطقًا. قالوا: و(التَايل) 
هو التّيطان. 
وقال آخرون : معنا أن الباطل لاتليق أن يزيد فيه 
ا من ا حروف , ولا ينقص منه شينًا منها. 
وأول الأقوال في ذلك عندنا بالصٌّواب, أن يقال: 
مناه لايستطيع ذوباطل بكيده تغييره بكيده. وتبديل 
من معانيه ع هو به؛ وذلك هو الإتيان «ي, 
ايو ولا إلحاق ماليس منه فيه, وذلك إتيائه (ين 
ليوا 
لاج : فيه وبها. 
مهنا :أن الكتب التي تقدّمت لابْطله. ولابأتي 
00 | 
والوجه التاز 


للبم 


في: أله حفوظ من أن بنقص منه فيأته 
الباطل من بين يديه, أو يزاد فيه فسيأتيه ابباطل من 


ويمتمل خاسًا: أنّ (البساطل) التُسناقض 


ويحتمل رابمًا: مابين يديه: لفظه. وماخلفه 
تأويله. فلايأتيه الباطل فى لفظ ولاتأويل. (0: 180) 

الطربي عق في معناء أقوال خمسة: 

أحدها أنه لاتمّى به الشّبهة من طريق المشاكلة 
الحقّ الفلص . الذي 


ولا الحقيقة من جهة ا مناقضة وهو 
الايليق به الدّنس. 
القاني: [وهو قول 


رفد تقتم] 
الثالك: أنّ معناه لايأتي بشيء يوجب بطلانه نا 
وجد قبله ولاممه, ولائما يوجد بعده. 
الرّابع : [قول ابن عباس وقد تقدّم] 
الخامس: إِنّ معناه لايأتيه الباطل 
اتقدّم, ولامن خلفه ولامن) تأخَر الذلقك 


في إخباره ع] 


ميري : أي لاينقضه كتاب آخر لاما تقدّمه من 


الكتب, ولاعتا يأ من بعده أي الاكتاب بعدمهء 
ولاتسخ له 
ويقال: لايدقع معناه 
ويقال: لايقدر أحد أن يأتي يمثله. 
يّ: مقّل كأنّ الباطل لايتطرّق إ! 


الفظه , ولايخالف لفظه معناء. 


00 


بطل / 4019 
ولايجد إليه سيا من جهة من الجهات, حت يصل إليه 
يتمق به 

فإن قلت: أما طعن فيه الطّاعنون وتأوّله المبطلو, 


قلت: بل ولكن الله قد تقدّم في حمايته عن تعلق 
الباطل به بأن قيض قومًا عارضوهم بإبطال تأويلهم 
وإفاد أقاويلهم. فلم يخلو طمن طاعن إِلَا محوقًا. 
ولاقول بطل إلامضم ل ور ٠‏ قوله تعالى : إن تن 


لك لكرة عاق د أشياء منه . والمراد باللّفظ. 

على الجملة: لايأتيه الباطل من جهة من الجهات . 
ان 

سي : [نقل الأقوال الأربعة المتقدّمة 


أتيه الباطل من جهة من الجسهات, 


القخرالرازي 


05 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ه 


وماحكّم بكونه بالا لايصير حقًا. 
الثالث: معناء أنه حفوظ من أن ينقص منه فيأتيه 
الباطل من بين يديه, أو يزاد فيه فيأتيه البباطل من 
اطل) هو الزريادة والتقصان. 
الرَابع : يمستمل أن يككون المراد أنه لايوجد في 
المستقبل كتاب يمكن جعله معارضًا له. ولم يوجد فيا 


التسخ إيطال, فاليا 

دخل التَسخ فيه لكان قد أتاه الباطل من خلفه. وَإنه' 

على خلاف هذه الآية. ةا 
أبو. 


إليه من جهة من الجهات, فيتعلّق به. 
وأا ماظهر من بعض المئق من اللمن فيه صل 


زعمهم , ومن تأويل بعطهم له كالباطيية , فقد رد عليهم 
ذلك علماء الإسلام وأظهروا حماقاتهم. 

وقال قَتادَة: (الباطل): الشّيطان. واللفظ لايخصٌ 
القيطان. 

وقال ابن جُبَْر والضّحّاك: «ين 
كتاب من قبله فيُطله ولامن بعدء؛ فيكون على هذا 
(الباطِل) في معنى المبطل» تحمو: أُورّسٌ النّبات فهو 
وارس» أي مورش. أو يكون (اَاطِل) يبعنى المبطِل 


امم 


الجبهات, لأنّ دام أوضح مايكون وخلف أخق 
مايكون . فا بين ذلك من باب أولى. 

بفالعبارة كناية عن ذلك , لأنّ صفة الله تعالى لاوراء 
ها ولا مام لها على الحقيقة. ومثل ذلك ليس وراء الله 
ملم 


“نآل مرمى ولادونه منتهى 

لتو ٠‏ صفة أخرى لاكتاب) أي لابعلرة 
إليه الباطل ولايجد إليه سبيلًا من جهة من الجهات . حمق 
يصل إليه 

أي متى رأموا فيه أن يكون ليس حدًا 
الله وإيطالا له لم يصلوا إليه. ذكر أظهر الجهات وأكثرها 
في الاعتبار, وهو جهة القدام والمخلف , وأريد الجهات 
بأسرها» فيكون قوله: «لاتتيه ليلل من > إل 
«الكتاب» في عدم تطرّقى الباطل 
ن هو حمي بحباية غالب قاهرٍء 
رض له العدوّ من جهة من جهاته. 

ثم أخرجه مخرج الاستمارة بأن عجر عن المشيّه با 
عبر به عن المشجه به. فقال؛ الْابَأتِيِ) إل أو لايأتيه 


امن عتد 


الباطل فيا أخبر عا مضى , ولاقها أخير عن الأسور 
الآنية , أو (الباطِل) هو الصّيطان لايستطيع أن يغيّره أن 
يزيد فيه أو ينقص منهء أو لابأتيه التكذيب من الكت 
التي قبله» ولايبي ء بعده كناب ي+ 2 


ال عند 

الآلوسيّ : صفة أغرى لاكتاب). ومابين يديه 
وماخلقه كناية عن جميع الجهات, كالصّباح والمساء 
كناية عن الرّمان كله , أي لا يتطرق إليه الباطل من جبيع 
جهاته. 

وفيه نيل لتشبيه بشخص حيّ من جميع جهاته. 
فلايكن أعداؤه الوصول إليه لأنّه في حصن حصين من 
حماية الحقّ المبين. 
يكون الممنى لابأتيه ابباطل من لا 
ماأخير به من الأخبار الماضية والأمور الآنية. 

فيل : (التاطل) ببعنى المبلل كوارس بم مولس 
أو هو مصدر كالمافية , يبعنى مبطل أيضًا. (14: 01917 

سيّد قُطب: وأقّ للباطل أن يدخل على هذا 
الكتاب, وهو صادر من لله الحق. يصدع با مق ويقصل 
:الذي تقوم عليه التّماوات والأرض. 


وأنّ يأتيه الباطل وهو عزيز محفوظ بأمر الله 


طون ا مجر: 4 
والمتدبّر هذا القرآن يد فيه ذلك المق الذي نزل 


يمد في بساطة ويسر حمًا مطمئنًا فطريًا يخاطب أعباق 
النطرة , ويطبعها ويؤتر فيها التأثير العجيب. 


بط ل/ 00م 


لقيلف 
محمد عرّة دَرْوَزة : والتقرير الذي أحتوته جملة 
٠‏ ل يه وَل » هوفي 


صدد كون القرآن في محكناته وأحكامه وأهداقه ومبادئه 
وتلقيناته متساوق كل القساوق كله حق ليس فيه أي 
تناقض ولااختلاف , فضا عن أن ميرَأ من كل باطل أو 
شبهة باطل. 

وكلّ من أمعن الر في فصوله بن ودر ومقارنٍ 


ومقابلة؛ وربط بعض فصوله ببعض ؛ وتفسير بعضٍ 


قصوله يبعض . وكان منصمًا بميد) عن الهوى والمكابرة» 
يظهر على هذه الممجزة الُظمى أله 


انان 
لطبا طَبائيَ: إتيان الباطل إليه: وروده فيه. 
وسيرورة بعض أجزائ أو جميسها باطلا. بأن يصير 
نيتنلاف الممّة أو بعضها غير حمّة , أو مافيه من 
الأحكام والشرّائع. . ومايلحقها من الأخلاق أو بعضها,. 
لَمّى لايتبغي العمل به. 
وعليه فا مراد بقوله :9 
زمانا الحال والاستقبال 
يوم القيامة. 
.وقيل: المراد ما بين يديه ومن خلفه: جميع الجهات 
كالصّباح والمساء .كتاية عن الزّمان كلّه. فهو مصون من 
البطلان من جميع الجهات, وهذا السموم على الوجه 
الأول مستغاد من إطلاق التي في قوله : (لايأتيو). 
وائدثول على أيّ حال أنه لانتاقض في سياناته, 
ولاكذب في أخباره؛ ولابطلان يتطرّق إلى معارفه 


ي زمان القّزول ومابمده إلى 
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وحِكّه وشرائعه, ولايُارض ولابفيرٌ يإدخال ماليس 


هذا املا باتك قبا عَدَاتٍالثَارِ. العمران: 141 

الطَّري : يقول: م تخلق هذا التق عبئا ولالطا. 
ولم تخلقه إلا لأمر عظيم؛ من نواب وعقاب. وبحاسبة 
ومجازاة, 40٠:4‏ 

الطُوسي : في الآية دلالة عمل أن الكفر والشلان 
:. هد الأمياء كله 
باطلة بلاخلاف. وقد نق الله تعالى بحكايته ح وق 
الألباب الذين رضي أقواهم أنه لاباطل فيا خلقه, 
فيجب بذلك القطع على أن القبائم كلها من فل خيره. 
أنه لاحجوز إضافتها إليه تعال. 

الأمَهْشَري ٠‏ على إرادة القول. أي يقولون ذلك 
وهو في حل الحال, ببعنى يتفكّرون 

والمعنى ماخلقته خلقًا باطلا بفير حكة. بل خلقته 
لداعي حكة عظيمة, وهو أن تهعلها مساكن للمكلفين 
وأدلةٌ هم على معرفتك ووجوب طاعتك. واجتناب 
(انخم) 


0 


لكوم 


في نصب قوله: (بَاطِا) وجوه: 


الأول أنه نعت لمصدر محذوف, أي خلقًا باطلاد 

الثاني 
للباطل 

الثالت : قال صاحب «الكشّاف»: يجوز أن يكون 
بالا حال من (هذا). 

وقالت المستزلة: إن كل مايفمله الله تعالى فهو إنناا 
يفعله لفرض الإحسان إلى المييد ولأجل الحسكة, 
والمراد منها رعاية مصالح العباد. 

واحتيجّوا عليه بهذه الآية. لأنّه تعالى لو لم يخلق 
التعاوات والأرض لغرضء لكان قند خلقها باطلا, 
وذلك ضدّ هذه الآية. 

قالوا: وظهر بهذه الآآية أن الذي تقوله ال 
أتسعألى أراد بلق السّماوات والأرض صدور الم 
والباطل من أكثر عباده وليكفروا بخالتها. وذلك رد هذه 
لآب قالوا: وقوله: (سُبْحَاتكَ) تغزيه له عن خلقه ليا 


بغزع الحنافض, تسقديره: بالباطل أو 


باطلاء وعن كل قبيع. 

وذكر الواحدي كلامًا يصلح أن يكون جوايا عمن 
بهة . ققال: (الْبَاطل) عباره عن الرّائل الذّاهب 
الذي لايكون له قرّة ولاصلابة ولابقاء. وخلق 
النتهاوات 0 غلق م لا ا 


تلق 3 ٠١‏ فكان الشراد من قوله: ؤرئا 
عَاخَلفتَ هذا الا هذا المعنى . لاما ذكره المعقزلة. 
فان قيل : هذا الوجه مدفوع بوجوء: 

الأوّل: الو كان المراد بالباطل الرَخو المتلاشي لكان 


قوله: (سبَْائَفَ) تغزيها له عن أن يخلق مثل هذا 


التني: أله إننا يمسن وصل قوله: هقَقِنَا عَذَاتَ 
الا به إذا حملناء على المعنى الذي ذكرناء, لأنّ 
التقدير: ماخلقته باطلًا بغير حكة بل خلفته بمكة 


عظيمة , وهي أن تهملها مساكن للمكلفين الذين اشتفلوا 
بطاعنك وتمرّزوا عن ممصيتك , لقَفِنَا عات الا ريه 
من عصى وام يُطع؛ فتبت إن إذا شرنا قوله. 
لَمَاخْلَفتَ هُذَابَاطِلَا> بها ذكرناء حسن هذا التقم. أما 
إذا فسّرناء بأنّك خلقته تُمكن) شديد القّركيب» لم يحسن 
هذا التقلم. 

الثالث : أنه تعالى 


لأله 


آبه أخرى, فال 
ؤوَمَاخَْفنَا السّمَاء وَالآَرْضَ وَ: بالا ذلك 
اين كتؤو4ه ص: 57. وقال في آبه أخيرىم 
السَلِوَاتٍ انيتبلها لَاعِبين» 
اما | بالمقّ...» التخان: 58. 59. وقال في 
آية أخرى: لَأتَِيمٌ نما خَلَتَاكُمْ عبد إلى 
قوله : <فَتَعَالَ اله الْسمَلِكُ الحَوُ4 المؤمنون: 1١6‏ 
أي فتعالى الملك الحقّ عن أن يكون فعله عبنًاء 
وإذا امتنع أن يكون يمتنع كونه باطلا أول. 
والجواب: اعلم أن بديهة العقل شاهدة بأنّ الموجود. 
إِمَا واجب لذاته . وما مكن لذاته , وشاهده أن كل مكن 
إن لاب وأن ينتهي في رجحانه إلى الواجب ذاته . 
وليس في هذه القضية تنصيص بكون ذلك ا ممكن 
مغايًا لأفمال العباد . بل هذه القضيّة على عمومها قضية 
يشهد العقل بصحّتها. 


بطل /ثاقم 


وإذاكان كذلك وجب أن يكون ادير والشّر بن 
الله وإذا كان كذئك امتنع أن يكون المراد من هذه الآية 
تمليل أفمال الله تعالى بالمصالح. 

إذا عرفت هذا فتقول: لج لايجوز أن يكون تأوييل 
الآية ماحكيناه عن الوا. رله : ولو كان كذلك لكان 
قوله: (سُبْحَاَكَ) تنغزيها له من فمل مالاشدّة فيه 
ولاصلاية, وذلك باطل؟ 

اقلنا: أ لايجوز أن يكون المراد: ربّنا ماخلقت هذا 
رَغْوًا فاسد التّركيب بل خلقته صلبًا مكا, وقوله. 
سبْحَائكَ) ممناه نك وإن خلقت السّباوات والأرض 


صلبة شديدة باقية فأنت مغرّه عن الاحستياج إليه 
يتاع به. فيكون قوله: (سُبَْاَكَ) ممناء هذا. 


إِلارٍ4 بهذ فشرناء بقوئا. 

قلنا: لاتسلم بل وجه التلم, إن ل قال: (سُيْمَائَكَ) 
اعترف بكونه غنيّا عن كل ماسواء, فمندما وصفه بالننى 
فر لنفسه بالعجز والحاجة إليه في الدنيا والآخرة , فقال: 
10 عَدَات الا وهذا الوجه في حسن النظم إن 
لم يكن أحسن كنا ذكرتم »ثم يكن أقل منه. 

وأا سائر الآيات القي وها فهي دألّه على أن 
ّهة عن أن تكون موصوفة بكوتها عبنًا ولمبًا 


ونحن تقول بموجبه: وإنّ أفعال الله كلها حسكة 
وصواب, لأنّه تعالى لايتصيرّف إلا في يلكه وشُلكه. 
فكان حكثه سوا على الإطلاق, فهذا ماقي هذه 
المناظرة , والله أعلم. 
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واحتجّ حككاء الإسلام بهذه الآية , على أنه سيحانه 
خلق هذه الأفلاك والكواكب . وأودع في كل واحد منها 
قوّى مخصوصة, وجملها بحسيث يمصل من حركاتها 
واتّصال بعضها ببعض مصالح هذا العام ومناقع سكّان 
هذه البقعة الأرضيّة , قالوا: لأنّها لولم تكن كذلك لكانت 
باطلة , وذلك رد الآية. 

قسالوا: وليس لقسائل أن يقول: الفائدة فيها 
الاستدلال بها على وجود الصّانع المفتار. وذلك لأنَ كل 
واحد من كرات الحواء والماء يشارك الأفلاك والكواكب 
في هذا امعنى , فحينتذ لابيق لنصوص كونه فلك وما 


وأوًا فائدة . فيكون باطلا. وهو خلاف هذا النَصّ. 
وأجاب | إن عنه, بأن قالوا: لايكني في هذا" 


المعنى كونها أسبابًا على بمرى المادة. لا ملى بل 
الحقيقة؟ ليق 
القرطبِيَ : أي يغولون: ماخلقته عبئًا كربو 
خلقته ديلا على قدرتك وحكنتك, والباطل: الئل 
الذاهب. [ثم استشهد يشمر] 
وبَاطِلًا) نصب, لأنّه نمت مصدر حذوف. أي 
خلمًا باطلا. وقيل: اتتصب على نزع الخنافض, أي 
ماخلقتها للباطل, وفيل: على المقمول الثاني 
يلق 
أبوحيّان : قيل: امعنى خلمًا باطلاً. أي لغير غاية, 
بل خلقته وخلقت البشر ليتظر فيه , فيوحد ويعيد. فن 
فمل ذلك نعّمته, ومن ضلّ عن ذلك عدبت 
يّ: المعنى ماخلقته خلقًا باطلا بفير 
حككة بل خلقته داعي حكة عظيمة, وهو أن تم 


مساكن لنمكلفين وأدلة هم. على معرفتك ووجوب 
طاعتك واجتناب معصيتك, ولذلك وصل به قوله: 
10 عَدَابَ الثّاريه أنه جزاء من عصصى ولم يُطع, 
نين 

وفيه إشارات الممتزلة من قوله: «بل خلقته لداعي 
حكة عظيمة» وعلى هذا فيكون انتصاب (بَائَِا) ملى 
أنه نعث لمصدر محذوف, 

وقيل : انتصب باطلًا على الحال من المفعول. 
عل إسقاط الياء. أي ببباطل بسل 
خلقته بقدرتك التي هي حق. 

وقيل: على إسقاط اللام وهو مفعول من أجسله. 
عل بعنى المصدر, أي بطولا. 

وكقيل: على أنه مفمول ثان لِاخَلْقَ) وهي بمعنى 
َجملَ» التي تتدى إلى اثنين. وهذا عكس المنقول في 
َوهو أن «جمّل» يكون بمنى (حَلق) فيتمدتى 
لواحد, أمَا أن (. 
الائنين, فلاأعلم أحدًا من له معرفة ذهب إلى ذلك. 

والباطل : الرّائل الذاهب , ومنه. 

#الاكل شيء ماخلا الله باطل © 

والأحسن من أعاربيهانتصايد هل الال من (ل) 
وهي حال من (هذَا) وهي حال لا 
قوله: لوَمَاخَلَفْنَا الشَموَاتٍ وَ)! 
لابين الخان: 4 لايجوز في هذه الحال أن تمذف, 
لا يكون المعنى على التي وهو لايجوز. 
وا تضئنت هذه الجملة الإقرار يأنّ هذا الخلق 
البديع لم يكن باطلًا. والتبيه على أنّ هذا كلام أو 


الألباب الذاكرين الله على جميع أحواهم والمكرين في 
المخلق. دلّ على أن غيرهم من أهل الشفلة والججهالة 
يذبون إلى خلاف هذه المقالة, فغرّهوه تعان عن) يقول 
أنك المبطلون, ما أشار إليه عا في قرا 
وفي قوله: ْأنَحييمأَنْمَاخَلََاكُمْ 


8 


واعترض بهذا التغزيه المتضمّن براءة الله من جميع 
التقائص وأفمال المحدنين بين ذلك الإقرار وبين 
عذاب التأر. ولم يكن هم هم 
في شيء من أحوال الّدنيا ولا اكتراث ب 
7 وهذا السَؤَال هو 


إن تضمرعرا 


في سؤال وقايتهم العذاب يوم القيا. 
نتيجة الذّكر والفكر والإقرار والتغزيه. 
امه 


البدوسوٍ 
المكنة, خاليا عن المصلحة, كما ين عنه أُوضَاعٍ 
الغافلين عن ذلك المُرضين عن الك فيه . بل متعظ] 
اليم جليلة ومصالح عظيمة, من جسلتها: أن يكنون 
مدارا لمعايش العباد. ومناا يُرشدهم إلى معرفة أحوال 
المبد والمعاد. حسما أنصحت عننه الرّسل والكتب 
الإطية. 0 

نحوه الآلوسي. ل دن 

محمد عَبدُّه: هذا حكاية لقول هؤلاء الذين 
يبممون بين تفكّرهم وذكر الله عرّوجل؛ ويستبطون 
من اقترانهها الدلائل على حكة الله وإحساطة علمه 
سبحانه بدقائق الأكوان التي تربط الإنسان بريه حدق 


الرّبط , وقد اكتى بحكاية مناجاتهم لريّهم عن بيان نتائج 


: أي خلفًا باطلًا عبدًا حنائطا مك, 


بطل /اقم 


ذكرهم وفكرهم. 

في هذه وذكر تلك من إيجاز القرآن البديع ٠‏ وفيه 
تمليم المؤمدين كيف يخاطيون لله تعالى عندما يهستدون 
إلى شيء من معاني إحسانه وكرمه وبدائع خلقه, كأله 
هذا هو شأن امؤم الذاكرالتفكر يتويج إى الله 
في هذه الأحوال. بمثل هذا التناء والدّعاء والابتهال. 

وكون هذا ضيربًا من ضعروب التمليم والإرشاد. 
لاينع أنّ بعض المؤمنين قد نظروا وذكروا وفكروا تم# 
قالوا هذا أو مايؤدّي معناه. فذكر الله حاطم وابتهالهم,. 
ولم يذكر قسّتهم وأسماءهم . لأجل أن يكونوا قُدوة لنافي 
عسملهم. وأُسوة في سسيرتهم. أي لافي ذواتهسم 
وأتكيسهم؛ إذ لافرق في هذا بينا وبينهم. 

مَأ معنى كون هذا الخلق لايكون باطلا. قهو أن هذا 
الإبداع في لإذلق والإتقان للصنع . لمكن أن يكون من 
المت والباطل. ولابيكن أن يفمله الحكيم العليم هذه 
الحياة الفانية فقط. 

كبا أن الإنسان الذي أُوتي العقل الذي ينهم هذه 
اليك . ودقائق هذا الصّنع . وكلّما ازداد تفكرًا, أزداد 
عل, حقٌٍ أنه لاحدّ يُعرف لفهمه وعلمه, لايكن أن 
يكون وُجد ليعيش قلا ثم يذهب سدى. ويتلاشى 
ويكون باطلاء بل لابد أن يكون باستمداده الذي لام 
اله قد خُلق ليحيا حياة لانهاية هاء وهي الحياة الآخرة 
التي يرى كلّ عامل فيها جزاء عمله, وهذا وصل النناء 
بهذا الدّعاء. ومعناء: اجتتبنا السشيكات. ووثّقنا للأعبال 
الصّالحات, حقّ يكون ذلك وقاية لنا من عذاب الثار, 


وهذه هي نتيجة فكر امؤمن. 
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نهم بعد أن يصلوا سع الككر إلى بقاء المالم 
واستمراره ‏ لأنّ نظامه البديع لايكن أن يجمله العليم 
المسكيم باطلاء «أء لاني الحال ولاني الاستقبال» ‏ ويعد 


أن يدوا بهم أن يقيهم دخول الثار في الحياةالتانية, 


والتدكر , معبرين عن نتيجة جمع الأمرين والتأليف بين 
: ريّنا ماخلقت هذا الذي نراه مسن انسوالم 
التماويّة والأرضيّة باطلاء ولا أبدعتّه وأتقسّه صبئًاء 
سبحانك وتازيها لك عن الباطل والعبث , بل كل خلقلا! 
حق مؤيّد بالحكم» فهو لاييطل ولايزول. وإن عرط لذ 
الحوّل والتحليل والأفول, ونمن بمض خلقك تلق 
عبنًا. ولايكون وجودنا من كلّ وجه باطلاء كَإنَ كُبت 
أجسادنا. وتفرّقت أجزاؤنا بعد مفارقة أرواحنا 
نَا هلك منًا كوننا الفاسدء ووجهنا الممكن 
وجهك الكريم. ومتعلّق علمك القديم. 
51 


الأبدان 


يمود سقدرتك في نشأة أخرى. كا بدأته في 
الأوى» فريق ثبتت هم اهداية, وفريق حقّت عليهم 
كلمة الضّلاثة, فأولتك في الجسئّة بعملهم وفضلك. 
وهؤلاء في الثار بعملهم وعدلك. الم 
الطباطبائي: الباطل: ماليس له غاية يتم 
الغرض ء قال تعالى : طفَأَمًا الربدُ َيذْهَبُ جُفَاء وكا 
مَاينقع النّاسَ فَيَفْكُتٌ في الَْرْضٍ» الرّعد: 07, ولذئك 
نفوا البطلان عن الخلق لاح هم أنّ لله سيحشر النّاس 


اللجزاء, وأنّه تعلق سيّجزي هناك الظالمين جزاء خري 
وهو أنّار, ولا راد يرد مصلحة المقاب إلا لبطل 
المخلقة , وهذا معنى قوهم: لمَبِنَا عَذَّاب | 


الطَّريّ : يقول تعالى ذكرء: ٍِوَمَاخَلنا الشماة 
وَالآَرْضٌ وَمَابتِتجُتا4 . صبئًا ولموًا. ماخلقناها إِلَا 
َمل فيهما بطاعتناء وينتهي إلى أمرنا ونهينا. 
افيفيدان 
الطُوسي : أخير تعالى آهل يطلق التماء والأرض 
وَمٍَََآنطْك بل خلتهما ومابينهها بالحقّ لغرض 
ِكَيَ, وهو مافي ذلك من إظهار الحسكلة, وتعريض 
أنواع الحيوان للمنافع الجليلة, وتعريض المقلاء لمنافع 
التواب, وذلك يفسد قول امْمَيّرة الذين قالوا: إن كل 


باطل وضلال من فعل الله منلامة) 
مثله انرسي كبعلم 
الأمَخْشَرِيَ : خلمًا باطلا لالغرضٍ صحيح وحكة 


عبدًا. فوضع إبَاطِلًا) موضعه , كبا وضعوا «هنيئا» موضع 
المصدر, وهو صفة, 


أي ماخلقناهما ومايينهها للعبث واللّعب ولكن 
ن. وهو أن خلقناها تفوسًا أودعناها المقل 
والتمييز. ومتحناها التسمكين وأزحسنا عصللها. ثم 
عرضناها للمنافع العظيمة بالتُكليف. وأَغدَدنا ها عاقيةٌ 
وجزاء على حسب أعباهم . 


م 
(منفوم 
قوله تعال 7 مات 


م4 الرّوم: 8. وفيه سان 
حج الجا هذه الآية على أنه 
.يكون خائقًا لأعبال العباد. قال: ليا 
مشتملة على الكفر والفسق , وكلّها أباطيل: فلي بين 
تمالى أنه : <وَمَاخَلَقنَا الشساء وَالْآَرْض وَمَايَئِئَئا 
باطِلا», دل هذا على أنه تعالى لم يخلق أعمال الصَبَادب” 
ومثله قوله تمالى: لوَمَاغَلَْنًا التموَاتٍ وَالرْ 
وَمَاتَيَبمَا إلا لابالمق» الأحقاف: * 

وعند الِْيْرة أن خلق الكافر لأجل أن يكفر. 
والكفر باطل ‏ وقد خلق الباطل . ثم أكّد تعالى ذلك يأن 
كَثُْوا» أي كلّ من قال بهسذا 
القول فهو كافر, فهذا تصعرع بأنّ مذهب الْجبْرة ين 
الكقر. 

واحتج أصحاينا رحهم لله بأنّ هذه الآبة تدلّ على 
كونه تعالى خالقًا لأعبال العباد. فقالوا: هذه الآية تدلّ 
على كونه تعالى خالقًا لكل مابين السّهاوات والأرض. 
وأعبال العباد حاصلة بين السّماء والأرض؛ فوجب أن 


بطل/ لثم 


.يكون الله تعالى خالقًا ها. 

المسألة الثاني هذه الآبة دالّة على صمّة القول 
با حشر والنشر والقيامة؛ وذلك لأنّه تعالى خلق الخلق 
في هذا العالم, فإمًا أن يسقال: إِنّه خسلقهم للإضعرار أو 
الإضاع أو لاتلإاع ولا للإضعرار 

والأوّل باطل. لِأنّ ذلك لايليق بالرْحيم الكسريم,. 
والثالك أيضًا باطل, لأنَّ هذه الحالة حاصلة حين كانوا 


معدومين, فلم بيق إلا أن يق 


أو في حياة الآخرة , والأوّل باطل 
ومضارّها كثيرة, وتممل المضارٌ الكثير: 
اليتق بالمكنة , وذ بطل هذا التقسم ثبت القول بوجود 
حلاة أغرى بعد هذه الحياة الدَيوية, وذلك هو القول 
بالممشر والْنّشر والقيامة. 

وَاَلَم أن هذا الدليليمكن تقريره من وجوه كثيرة, 
وقد لمتّصناها في أوّل سورة يونس بالاستقصاء, 
فلاسبيل إلى التكرير, فنبت بما ذكرنا أنه تعالى: ماخلق 
التماء والأرض ومابينهها باطلا. 

وإذالم يكن خلتهها باطلاكان القول بالحصر والتّشنر 
الازماء وأنْكلٌ من أنكر القول بالحشر والتشيركان شناكًا 
في حكة الله في خلق السّماء والأرض: وهذا هو المراد 
كَنودوا 


افع انا قليلة 
ة للمتفمة القليلة. 


من لاه صل : 51. 
ونا بي لله تعالى على سبيل الإجمال أن إنكار 
المشر والتشر يوجب الك في حكة لله تعالى. بيك 


<آم تبعل اين اموا 


ذلك على سبيل التقصيل 
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الْحمنَ كلاه ص :12 

وتقريره : أنَا نرى في الدّنيا من أطاع الله واحقرز 
عن معصيته في الفقر والرّمانة وأنواع البلاء. وري 
الكفرة والفساق في الّاحة واليطة, فلو لم يكن حش 
ونشسر ومعاد فحينئذ يكون حال المطيع أدون من حال 
الماصي , وذلك لايليق بمكئة المكيم الرّحيم . وإذا كان 
ذلك قادسًا في المكة, ثبت أن إنكار المحشر والَشر 
يوجب إذكار حكة الله . الك 

لطبي : أي مَل ولميًا. أي ماخلقناها إلا لأمر 
صحيح. وهو الدلالة على قدرتن 


لمخلقن 
[فدللف 
3 أي خلمًا باللا لاسككة فيه | بلا 
ليكون مدارًا للعلم والعمل , ومُدكَرًا للآخرة , ومافيها من" 
المساب والجزاء. فإ انا لاتظلو عن السَغر كار 
وكلّ منهما يفصح عن في الآخرة من الرّاحة والخنطرء 
وأيضًا ليكون مرآء يشاهد فيها المؤمنون الذين ينظرون 
ينو الله شواهد صفات الجبال والملال. 4 

الآلوسيّ : أي خامًا باطلاء فهو منصوب على 
الثيابة عن المفعول لمطلق ,نو :كل هنا أي أكلا حي 
والباطل: ما لاحكة فيع. 


وجُوّزكوته حالًا من فاعل (خَلََا) بتقدير مضاف. 
أي ذوي باطل ‏ والباطل اللمب والعبث أي ماخلقنا 
ذلك مبطلين لاعبين, كقوله تعالى: ظوَمَاْلَننًا 


ووز كونه حالا من المفمول أيضًا بنحو هذا القأويل. 


وأيّاما كان فالكلام مُستأئف مقرّر لما قبله من أمر 
معاد وامحساب. فإ خلق السّماء والأرض ومابيئهيا من 
الفلوقات مشتملا على الميكم الباهرة والأسرار البالغة 
والفوائد البة أقوى دليل على عظم القدرة, وأنّه 
الايتعاصاها أمر المعاد والحساب. فإنّ خلق ذلك كذلك 
مُوذن أنه عروجلٌ لايقرك الّاس إذا ماتوا سُدّى بل 
يعيدهم ويحاسيهم , ولمله الأوال. 

وجوّزكون اللملة في موضع الحا في فاعل (نُوا) 
جيء بها لتفظيع أمر التسيان , كأنه قيل: يما نسوا يسوم 
المساب, مع وجود مايُوْدَن به. وهو كماترى. 

وجوّز كون (باطِلَاا مفعولا له. ويُفشر بخلاف 
ألجقّ. ويراد به متابعة الهوى , كأنّه قيل : ماخلقنا هذا 
العام للياطل الذي هو متابعة الموى بل للحق الذي هو 
امقتضى الّليل من التوحيد والتدرّع بالشّرع, كسقوله 
تدان لؤوؤماخلفت المين والإنس إلا بِيصدري» 
الذآاريات: 47, ولاق بمده. 

وعليه تكون المملة مستأتفة لتقرير أم اَي عن 
اتباع الحو . وقيل: تكون عملدًا على ماقبلها بسب 
المعنى , كأنّه قيل: لانتبع اشوى, لأنّه يكون سيا 
الضلالك, أنه تعالى لم يخلق العالم لأجل متابعة الموى 
بل خلقه للتوحيد والّستك بالشرع , فلاتغفل. 

م 

الشَّباطَبائي: ا انتهى الكلام إلى ذكر يوم 

المساب. صطف عنتان البيان عليه, فاحتج مليه 


إحداهما: ماساقه فى هذه الآبة بقوله: لوَمَاخََفُنَا 


السٌماء» إل, وهو احتجاج من طريق الفايات؛ إذ لو 
لم يكن خلق السّماء والأرض ومابينهيا .وهي ود 
عنلوة 
غير مؤمّلة كان باطلًا. والباطل: بمعنى مالاغاية له ممتنع 
التحمّق في الأعيان, على أنه مستحيل من ا حكسيم ٠‏ 
ولاريب ق حكته تعالل. 

ورب أطلق الباطل وأريد به اللمب. ولو كان المراد 
ذلك كانت الآية في معن قوله: 9وَمَاخَلَنَا السّمْوَاتٍ 
َالَض وتايتنتها لايبي»ه ماعلقَام إلا باحق » 
د 

وقيل: الآية عطف على ماقبلها بحسب المنى , كأنّه 
قيل: ولاتتّبع الحو , لأنْه يكون سبي لضلالك , ولأنه 
تعالى لم يذلق العالم لأجل اتَباع الموى وهو الباطل. بل 
خلقه للتتوحيد ومتابعة الشّرع. 

وفيه أنّ الآبة الكالية: آم تبعل الذي أملَو1 
وَعُِْوا الصَايَاتٍ كَالْمُْفْسِدِينَ في الآرْضٍ» [لغ. ص 
4 لاتلائم هذا الممنى . 


رجد وتفنى -مؤدَيًا إلى غاية ثابتة باقية 


انكل 


لما آلقؤا قَالَ مُوسى مَاجِلمٌٌ به الكخْر إن اله 
ايح عملَ الْصُفْسِ. 
إيٍّ؛ يقول: سيذهب به؛ فذهب به تتعال 


بأن سأط عليه عصا موسى , قند حرّها تُانًا 


حقٌ ليبق منه شبيء. اللدككك 


44:0 


بط ل/811 


مثله أبوحيّان (8: .)1١81‏ والتيْضاويٌ :١(‏ 400). 
الطَّبِسيَ : أي سشطل هذا التحر الذي فعلتموه . 
إفدلقكا 
القَسغْرالزازي أي سههلكه ويظهر فضيحة 
صاحيه. افنضدلنا 
البْوسوي: أي سيمسقد بالكلئة با يقلهره على 
اله أن أصلًا أو سيظهر بطلانه 

إذاجاء موسى وألق العصا 

فقد بطل التتحر والتتاحر 

040 
له الآلوسي . للدي 


رشيد رضاء أي سيظهر بطلانه للئّاس, وأنّه 
صناعة خيادعة, لا آية خارقة صادعة, فالجملة 
آستكنافيّة لبيان مايوقن به موسى من مآل هذا السّحر, 

ويبوز أن تكون خير) لما قبلهاء ويكون الشقدير. 
ماجئتم به الذي هو الشحر, إن لله سيبطله بها جثت به 
لليف 


جاءوا به سحر, والسّحر ب 
في صورة الحقّ الواقعلمواسٌ النّاس وأظارهم؛ وإذ كان 
بطل في نفسه فإن الله سيطله, نان الإمية جارية. 
عل إقرار الحق وإ 
وإطاله , فالدّوئة تلحقّ وإن. 

ولذا علل قوله: 
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اشأتان متقابلان» وقد جرت السَنّة الإلمية أن يُصلح 
ماهو صالح ويُقسد ماهو فاسد. أي أن يرئّب على كل 
متهي أثره المناسب له : 

وأثر العمل السّالح أن بناسب ويلاثم سائر المنقائق 
الكوة في ظامها الذي تبري هي عليه. ويقرج بها 
ويخالطهاء فيصلحه الله سبحانه ويجريه على ماكان من 


طباعه. 
وأثر الممل الناسد أن لاينناسب ولابيلاتم سائر 


المقائق الكوثية هما تقتضيه بطباعها وتهري عليه 
يبألتهاء فهو أمر استثنائ في نفسه, ولو أصلحه الله في 


فساده, كان ذلك إفساذ) للتطام الكوفي. 
فيعارضه سائر الأسباب الكوثئة الما من القوي. 


وهذه الحقيقة تستلزم أن الشحر وكل بأطلغَينً» 
لايدوم في الوجود , وقد فرّرها الله سبحانه في كلامد في 


الماوّزدي: يريد إيطال الفضل دون القواب. 
ويحتمل وجها نائيا:إيطال موقنها في نفس الى . 

لحمومم 

لاشبطل 

نَ الصّدقة 


ابن عَطيّة 
المستات , فقال جمهور العلياء في هذه الآ 
التي يعلم لله في صاحبما أنه ين أو يؤذي. نا لاتتقئل 
صدقة. وقيل: بسل ججمل الله ملك عليها أسارة 
فلايكتبها. 

وهذا حسن. لأ متلق نمن عن المعقول من بفي 
آدم فهر أن المنّالمؤذي ينص علل نفسه أن نينه لم تكن 
لله عرّوجلٌ عل ماذكرناء قبل -فلم تترئّب له صدقة. 
افههذا هو بُطلان الصّدقة بالمنّ والأذى . والمنّ والأذى 3 
صف لايطل صدقة غيرهاء إذ لم يكشف ذلك على اليد 
للوينك 


قل في فون مال :جلها 


وجواينا: أن امراد بطلان ايها ميقع من اللصتئق 
من المنّ عليهم , وأذيّة قُلوبهم , نمو أن يقول المتصدّق 
للفقير: ماأشد إيرامك وخآصّنا منكم الله, إلى سايجري 
هذا المجرى , فأدّب الله تعالى المتصدّق بأن لايكسر قلب 
الفقير ؛ فكا أحسن في التعل يمسن في القول, ولذلك 


ماينفق لله , وطلًا للتواب يجب أن لاتكون متزلته دون 


متزلة مايتلدّذ به في الدّنياء وهذا تأديب حسن. 

أدب أيضًا بتوله: (أَلشَنِطَانُ يَعِدُكُمْ القفره 
: 138, فيبعث على البخل وترك الصّدقة لوَاف 
به وََضلَا» البقرة: 778, فييعتكم على 


على إخفاء الصّدقة بقوله. 
من وَاِْ وا وتوا 


إن الأول في الواجب أن يُظهر وفيا عداء أن يُكستمء 
فيكون أقرب إلى أن يكون مفمولًا لذات الله تعالى 


م 
خعرب تعالى مثا لممل المثان وعثل 
نا إذا فعلا الفمل على غير لوجلا 
لايستحمّان عليه نوابًاء وهذا هو معى 
«الإإطال» وهو إيقاع العمل عل غير الوجس]ل35 
يستحقّ عليه الآواب, فقال: «كَلذِى يْقِقُمَالَُ رثا 
التّان» هذا يدخل فيه المؤمن والكافر إذا أخرجا المال 
اللررنا 


الصّدقة وإنغاق امال في سبيل الخخير وأيواب الير, ا 
مرضاة الله, والنّبي عن المنّ والأذى والرّياء والشّممة 
والتفاق. 

والمخبر عن بطلان العمل بها ونا جاء في معناء من 
الممديث مارواء ابن عباس عن النيعة قال : وإذاكان 
.يوم القيامة نادى مناد يُسع أهل الجمع: أين الَذين 
كانوا يعبدون الّاس! قوموا خذوا أحوركم ين عملم 


ابطل/ قكم 


الاأقبل عملا خالطه شيء من الدّنيا وأهلها», 

وروي عن أب عبداه ك9 , قال: قال رسول الله: 
«من أسدى إلى مؤمن معروهًا ثم آذاه بالكلام أو مَنَّ 
عليه . فقد أبطل الله صدقته , ثم ضعرب فيه مثلا, فقال. 
كَالْزى يُنْنِنُ ماله را الاين إلى قوله - 
الْكَافِِينَ4». 

وقال أبوعبدال له : «سامن شيء أحبٌ إليّ من 
رجل سلفت مث إليه يد أتبمته أختها وأحسنت رققبها 
أيت منع الأواخر يقطع لسان شكر الأوائل». 

الداقدد 

القَخْرالرَازيّ : قال القاضي إن تعالى أكد المي 
عن إطال الصّدقة بالمنَ والأذى , وأزال كل شبهة 
لع رمئة بأن المراد: أن المنّ والأذى يبطلان 
الصّدقة. ومعلوم أنّ الصّدقة قد وقعت وتقدّمت, 
بسح أن تبطل , فالمراد إطال أجرها وشوابهاء 
الأجر لم يحصل بعد وهو مستقبل » فيصم إطاله با بأنيه 
من المنّ والأذى. 

واعلم أنه تعالى ذكر لكيفية إطال أجر الصّدقة 
بالمنّ والأذى مثلين, فُله أوَلَا: بهن ينفق ماله رئنام 
إلّأس. وهو مع ذلك كافر لايؤمن بالله واليوم الآخر, 
الأنّ بطلان أجر تفقة هذا ا مرائي الكافر أظهر من بطلان. 
أجر صدقة من يتبعها المنّ والأذى. 

ثم مله انيا: بالصّفوان الذي وقع عليه تراب 
وغبار, ثم أصابه المطر القويّ. فيزيل ذلك الغبار عسنه 
حت يصير كأنّه ماكان عليه غبار ولاتراب أمالا. 
فالكافر كالصّفوان. والعَرَاب مثل ذلك الإنفاق » والوابل 


/المعجم في فقه لغة القرآن. 


كالكفر الّذي يحبط عمل الكافر, وكالمنٌ والأذى اللذين 
يحبطان عمل هذا ا منفق. 

قال: فكما أنّ الوابل أزال اراب الذي وقع على 
الصّفوان . فكذا الم والأذى يوجب أن يكونا شا 
لأجر الإنفاق بعد حصوله, وذلك معريع في الول 
بالإحباط والتكفير. 

فال الحبَانيّ: وكيا دل هذا النّسّ على صحّة قولنا, 
فالعقل دل عليه أيضّاء وذلك أنّ مّن أطاع وعصى فلو 

واب طاعته وصقاب سعصيته لوجب أن 

, لأنّ غرط التّواب أن يكون منفمة 
خالصة دامة مقروئة بالإجلال, وشرط المقاب أن 
يكون مضرّة خالصة دائة مقرونة بالإذلال, فلو لم تقذ 
اممابطة لحصل استحقانى التفيضين. وذلك ممال. 

ولأنّه حين يعافبه فقد منمه الإثابة, ومع الإنابة 
اظلم, وهذا العقاب عدل؛ فيلزم أن يكون هذًا السَعَابَ" 
عَدلَا من حيث إِنَه حّه وأن يكون ظلب) من حيث إن 
٠‏ فيكون ظا) بنفس القمل الذي هو عادل 
في الإحباط والتكفير 
بهذا الَصّ , وبدلالة العقل , هذا كلام المعقزلة. 

وأا أصحابنا فإِئهُم قالوا: ليس المراد بقوله: 
(لامبُِوا) الي عن إزالة هذا القواب بعد نبوته. بل 
المراد به أن يأتي بهذا العمل باطلًا؛ وذلك لأنه إذا قصد به 
غير وجه الله تعالى فقد أنى به من الابتداء على نعث 
البطلان. 

واحتج أصحابنا على بطلان قول المعتزلة بوجوه من 
التلائل . [تم#ذكر عشرة دلائل عقليةإلى أن قال:] 


0 
فيه . وذلك حمال, قصحٌ بهذا 


فهذه جملة الدلائل المقليّة عملى فساد القول 
بالمطة, بق تنك المعتزلة بهذه الآية, فتقول: قوله 
تعالى : لاوا صَدَقَابَكُمْ لمن والآذى» يمتمل 
أمرين: 

أحدهما: لاتأتوا به باطلا. وذلك أن ينوي بالسّدقة. 


الرّئَاء والكّممة. فتكون هذه الصّدقة حين وجدت 
أويل لايغيرنا ألبئة. 

الوججه القاني : أن يكون المراد بالإبطال أن يؤق بها 
على وجه يوجب القواب ثم بعد ذلك إذا تبت بالق 
والأذى صار عقاب المنّ والأذى مُرِيلُا ثنواب تلك 


حصلت باطلة. وهذا 


الصّدقة . وعلى هذا الوجه ينفمهم السك بالآآية. 
َم كان حمل اللأفظ على هذا الوجمه الثاني أو من 

حله ل الوجه الأوّل؟ 
قرطي ٠‏ عبر تعالل عن عدم القنبول وحرمان 

لواب بالبطال, والمراد الصّدقة التى ينّ بها 


ادعام كم 


الاغيرها. والمقيدة, أن السيّئات لاتبطل الحسسنات 
ولاتحبطهاء فالمنَ والأذى في صدقة لايُبطل صدقة 
غيرها. لحم 
البييضاويّ : لاتمبطوا أجرها بكلّ واحد مهيا . 

: لديل 

مثله أبوالكمود. للدي 


والمراد بإيطال الصّدقة : !> 

أجرها, لأنَ الصّدقة لا وقمت وتقدّمت ل يمكن أن يراد 
بإبطاها نفسها بل المراد إحباط أجسرها وتنوابها, لأنّ 
الأجرلم يحصل بمدٌ, فيصم إطاله ما يأتديه من المنَّ 
والأني. الديقف 


الآلوسيّ: أي بكلّ واحد منهماء لأن التني أحقّ 
بالعموم وأدلّ عليه. [إلى أن قال:] 

واستشكل ابن عَطيّة هذه الآية بأنّ ظاهرها 
يستدعي أنّ أجر الصّدقة يطل بأحد هذين الأمرين» 
الإبطال بذلك إلى نفس الصّدقة , لأئها قد 
في الواقع . فلايعقل إيطالها. ومن المقيد: 
لاتبطل ا حسنات, خلامًا للممتزلة , والآية أحد 
متسشكاتهم. 

وأجيب بأنّالصّدقة في يعم لله تعالى من صاحبها. 
أنه ين ويؤذي لاقل حت قيل: إِنّه سبحانه يججمل 
للمَلّك علامة فلابكتبها . والإبطال المتنازع فيه إفاهو في 


عمل صحيح وقع عند الله تعالى في حير القبول. وماههنا. 

ليس كذلك , فمنى الابطِنُوا) حينئذ لاتأتوا بهذا امسلا 
باطلا, كذا قالوا. 

ولاينق أنه خلاف الظّاهر, إلا أنّ قوّله تَعَاَ + 

الَهُ ءالا » فيه نوع تأييد له. بناة. 

عل أن (كَالّنِى) في حل نصبءإِما على أنه عت لمصدر 

ممذوف, أي لابطلوها إطال كإطال الذي إلم؛ وإتنا 

على أنه سال من فاعل (لَمبطِنُوا) أي لاتبطلرها 

.أي الذي يطل إنفاقه بالرثاء. 

اراي بالإجماع لم يأت بالممل 

نا. ونا أ به باطلًا مردوة). وقد وقبع 

التتعبيه في البين» فتدير م 


السابقتين أنّ ترك امن والأذى شرط لحصول الأجر 
على الإتفاق في سبيله, وأنّ العدول عن الصّدقة التي 


بط ل//اكم 


يتبعها الأذى إلى قول وعمل آخر يُكرّم به الفقير أو 
تويّد به المصلحة العائة خير من نفس تلك الصّدقة في 
اية التي شرعت لها. 

أقبل تعالى على خطاب المؤمنين, ونهاهم نهسيا 
معرينا أن يبطلوا صدقاتهم بالمنّ والأذى ؛ وني ذلك من 


اناس بهم 

قال الأستاذ الإسام رجمه الله تتمال: واستدكت 
الممتزلة بالآية على إحباط الكبائر للأعبال الصّالحة, 
حت كاتهام سل 

وأجيب عن الآية: أن المراد بها لاتبطلوا ثواب 
تجمدفاتكم . وبغير ذلك من التكلّف الّذي لايحتاج إليه . 
لأيّ الكلام فى إحباط المنّ والأذى للفائدة المقصودة من 
آلصّدقة , وهي ‏ 


بؤس المتاجين وكشف أذى | 


عتبَمَ اكات الصّدقة على الأفراد وتنشيط القائمين 
بخندمة الأمَة ومساعدتهم إذا كانت الصّدقة في مصلحة 


عامّة. 

فإذا أت الضدقة بالمنّ والأذى كان ذلك هدمًا لما 
بنته وإطالا لما عملته. وكلّ عمل لايؤدّي إلى الماية 
القصودة من فق حبط وطل ٠كأنّه‏ لم يكن , فكيف إذا 
بضدّ الغاية ونقيضها؛ 
كذلك تكون صلاة المرائي باطلة, لأنّ الغرض منها 


لم يحصل , وهو توبّه القلب إلى الله تعالى, واستشعار 
سلطانه, والإذعان لعظمته 


والشّكر لإحساته, وقلب 


هذا هو ممنى إيطال ا منّ والأذى للصّدقة, وأّذي 


818 / العجم في ققه لغة القرآ, 


.2 
يزعمه المعتزلة هو أن ارتكاب أي 
يطل جميع الأعمال الصّائحة الشابقة , ويوجب الخلود في 
الثّار. فاستدلاهم بالآية على هذا ما يدل عل أنهم 
لم يفهموا هدى الله تعالى في كتتابه, ولم يعرقوا فطرة. 
البعر التي جاء الدّين لتأديها. وقد رأيت كلام من يد 
مذهيه يهدم مذهيهم. 
هكذا يتجاذب القرآن أهل المذاهب كل يجذبه إلى 


من الكبائر 


مذهبه الذي رضيه لنفسه. فتراهم عندما يشاغب 
يعطهم بالكلمة المفردة إذا كانت تحتمل 
ماقالواء ويجعلوتها حجّة للمذهب ويؤوّلون ماعداها 
ولو بِالشَمحّل. وأهل الخلاف ليسوا من أهل القرآن. 
ممانيه. (14:5, فيج 
9 على حبط الْدظةا 
بلحوق المنّ والأذى. وربًا يستدل بها على حيط كيل" 
معصية - أو الكبيرة خاصّة ‏ ا يسبقها من اللآعَات! 
ولادلالة في الآية على غير المنّ والأذى بالسبة إلى 
إشباح الكلام ني «الحبطاء. 


لتقو 


أَطِيعُوا لف وَآطِيعُوا الول 


: محمد +17 
ييه : من قال: سبحان الله , غرس الله له بها 
الجنة. ومن قال: الحمد لله غرس الله له بها 
الجّة» ومن قالى: لاإله إّاا. غرس الل له بها 
٠‏ ومن قال: الله أكبر. غرس الله له يها 
. فقال رجل من قريش: يارسول لل إن 


يجا اين أسَمُوا يوا لل وَأَضِيعُوا الآشول 
ينوا أَغتالكُْ» محمد: * (الكاضاني 0: .07 
: بالرّياء والشممة. (أَبوسَيّان 8: 80) 


اطي 15 00 
بالشّرك والتفاق 


(أبوحيّان 40:4 

أبوالعالية: كان أصحاب رسول ال 86 يرون 
أنه لابضيرٌ مع الإخلاص بقول : لاإله إلا اله ذنب, كبا 
لاينفع مع الشّرك عمل, فخافوا الكبائر بعده أن تحب 
الأعيال. قال الله تعالى : لَلَائبِنُوا أغْسَالكُمْ» ان 


البرَ بطل الخير. وا. الشّرّ. وملاك السمل 
اخواقه. ميدي 001:4 
آلْحَسَنَ: بالمعاصى والكبائر. (البتّويّ 18:0 
نوه الهري. ١‏ (الفُرطي 04:03 
من استطاع أن لاببطل عملا صالم) عمله 
ولاق إلا باله, إن الخبير يتخ 
الشّرّ ينسخ الخسير, وإنّ ملاك الأعيال 
(اطُبرَي حكن 

والتقاق. (ابن لوزي 0 0403 
لأمكقل 

لامنوا على رسول الله بالإسلام, نزلت في 
يتُون على رسول لل إذ أسلموا . 
التي حون 
(الشرطي 000:17 


مقا 


ابني أسد بن خيزيا 


نحوه أبو جمزة القبالل. 


بعصياتكم للرّسول, (أبوحيان 4: 4.8 

اطي : لانبطلوا ببحصيتكم إيناهماء وكفركم 
بريكم ثواب أعبالكم , فإنّ الكفر بلله يحبط التائف من 
العمل الصالح. لديل 

اللُوسي : بأن ُوقموها على خلاف الوجه المأمور 
به. فيطل ثولبكم عليه , وتستحكون العقاب. 


لبماس 
الققسيريّ : (ِلَانبِيُِوا أمالكُم» بالئياء 


والاعجاب والملاحظة. 
<َلَامبطِلُوا أعْمَالَكُمْ» بالمساكنة إليها. 
َلَائبُِوا غقَالكمْ» بطلب الأعواض علبها. 
اموا أغتالكة» بتوهّكم أنه يمب بها بيطا 


دون فضل الله ه41 
اي قيل معناء لاترجعوا بعد الإيان كمَارا” 
ولابعد الطّاعة مُصاة. لكنيك 


الزمَخْشَريّ ٠‏ أي لامصبطوا الأّاعات بالكبائر, 


كقوله تعالى . | آَضوَائكُمْ قَوْقَ صَوْتٍ اله 
إلى أن قال : أَنْ تحط أَغْتَالْكُْ» الحجرات: ؟. 


وعن أب العالية كان أصحاب رسول ا يرون 
أنه لايضيرٌ مع الإمان ذنب كبا لايتقع مع الشرك عمل 
حق نزلت: لوَلَاْطُِوا أَغتَالَكُمْ4 فكانوا يخافون 
الكبائر على أعراهم. 

وعن حذيقة: فشافوا أن تحبط الكبائر أعباهم. 


ماهذا الذي يطل أعبالنا؟ 


اب ط ل/434 


الكبائر الموجبات والفواحش» حك نزل: 
دن اف لايغيد آنْ ب لك + 
يَقَاء» التساء: 48, فكففنا عن القول في ذلك, فكدنًا 
غناف على من أصاب الكبائر ونرجوا لمن لم يصبها. 
وعن قتادّة رحمه الله: رحم الله عبدا لم يخبط عمله 
الصَالح بعمله التيّء. 
وقيل: لاتبطلوها بعصيتهما. وقيل: بلجب ففإِن 
الُجب يأكل المسنات كما تأكل الثار الحطب, وقيل: 
ولاتطلوا صدقاتكم بالمن والأذى. فييك 
نموء الّيسابوريٍ (860:1, والشّريي 
أبن عَطيّة : روي أنّ هذه الآية نزلت في بني أسد 
كك رالعرب: وذا أسلموا وقنالوا لرسول46: 
دكن قد آثرناك على كلّ شىء وجتنا بنفوسنا وأهلناه. 
كَأنّهم مو بذلك فغزل فيهم ينور 
بوتأ فإن كان هذا فالإبطال الذي توا عمنه 


يُْرَكَ به وَيَْفِِ ادُونَ 


4: 


لبس بمعنى الإفساد الام لأنّ الإفساد العام لايكون إل 
بالكفر. إلا فا حسنات لاتبطلها المعامي, وإن كانت 
الآية عامّة على ظاهرها نبي النّاس عن إطال أعباهم 
بالكفر. والإطال هو الإفساد. 

القخرالؤازي : يحتمل وجوهاء 
أحدها: ُوموا على 
أعرالكم , قال تعالى: 
الزّمر: 36 

الوجه اللاني: الاتبطلوا أمبالكم بترك طاعة 
الرسول ,كبا أطل أهل الكتاب أعباهم بتكذيب الررسول 
وعصيانه. ويؤيّده قوله تعالى: طيادينا الّذِينَ أمَنُوا 


بالطّاعة على الرّسول كأنّه يقول: هذا فعلته تأجل 
قلبك, ولولا رضاك به لما فملت , وهو مناف للإخلاص» 


والله لايقبل إلا العمل المخالص. لشي 
القّرطِْي : [بعد نقل أقوال بعض المفشرين قال:] 


وكله متقارب, وقول الحسن يبمعه, وفيه إثسارة 
إلى أن الكبائر تبط الطلّاعات , والمعاصي ترج عن 
الإايان. للحدي 
اويّ: بها أبطل به هؤلاء كالكفر والنذاق ؟! 
والُجب والرّياء. والمنّ والأذى, ونحوها. ولبسي فيه 


دليل على إحباط الللّاعات بالكبائر. افيه 
مثله أبوالشعود. لكك 
آقال نمو الَخرارَازي وأضاف:] 


واستدلٌ بهذ الآية من يسرى إسباط الطناعات 
بالمماصي , ولاحجّة هم فيها؛ وذلك لأنَالله تعال يقول + 


فالله تعالى أعدل وأكرم من أن يطل طاعات سنين 
كثيرة بعصية وأحدة. [ثم استدل بقول أبن عمر المتقدم 
في قول الأعطْشَري] 


للديلك 


نيفيك 

الآلوسي : [قال نمو الرعْشَريَ وأضاف:] 

واستدل المعتزلة بالآية على أن الكبائر تخبط 
اللطّاعات, بل الكبيرة الواحدة تُبطل ممع الإصعرار 
الأعيال؛ ولو كانت بعدد غهوم الشماء. وذكروا في ذلك 
من الأخبار ماذكروا. 

وفي «الكشف»: لاد في هذا المقام من تحرير 
البحث, بأن يقال: إن أراد المعقزلة أن نحو الزّنى إذا عقب 
ألصّلاة يطل ثوابها منا. فهذا لادليل عليه نقلَا وعقلا, 
بل هما متعادلان على ماد عليه صحاح الأحساديث, 
وك بقوله تعالى: اَن يعمل مغْقالَ ذو 
وك يفل يقال َرةٍ هرا 4 الرّلزال: 1 .4, حجئة 
بالعة. 

وإن أرادوا أنّ عقابه قد يكبر حقّ لايعادله صغار 


انها سحيم , والكلام حميتئٍ في تتسميته 
إحباطًا, ولابأس به . لكن عندنا أن هذا الإحباط غير 
الام وعتدهم لازم وهو مني على جواز النفوء وهي 
مسألة أغرى. 

وأا الكبيرة التي تختصٌ بذلك العمل كالجب ونمو 
ألمنّ والأذى بعد التَسدّى فهي بحبطة لاعمالة اناا 
وعليه يحمل مانقل من الآثارء ومن لايسئيه إحباطاء 
لألّه يجمله شرطًا للقبول. والإحباط أن يصير الثواب. 
زائلا. وهذا لايتأّ إذا لم يثبت له ثواب , فله ذلك , وهو 
أمر يرجع إلى الاسطلاح؛ انتهى ؛ وهو من لسن 
بمكان تلم 

الطَّاطَبائي : قسيل: المسراد بإيطال الأصبال: 


إحباطها ينهم على الله ورسوله بإهائهم . كما في قوله 
نمالى: يمون عَليَِ أن أَشمُوا» الحجرات : 01. 


يده على هذا الأقوال جميمًا: أن كلّ واحد منها 
على تقدير صمّته وتسليمه؛ مصداقٌ من مصاديق 
الآبد. مع الفضّ من وقوعها في السياق الذي تقدّمت 
الإشارة إلييه. وأمَا من حيث وقوعها في التسياق 


فلاتشمل إِلَّا القتال كما مرّء. قدي 
الأعراف: 3187 

الطّري : بم فعل الذين أبطلوا في دعواهم إها غير 
الله الذلنتدا 


الإمَخْتَريٌ : أي كانوا التسبب في ركنا 
لتأسيسهم الشرك. وتقمهم فيه , وتركه سة لنا 

0 

ومعناء: ولأن لاتقولوا: أفتّهلكنا يما 

افيف 

بعد ظهور أئهسم 

الجرمون , ونحن عاجزون عن التديّ والاستبداد بالرَأي» 

فإنّ ماكر من استعدادهم الكامل يسدّ عليهم ياب 


الاعتذار بهذا أ 
والقدرة على الاستدلال بها مما لامساغ لد أمالًا. 


ب طل/ الام 


. فإِنَّ التَقليد بعد قيام الدّلائل 


(لماوَرْدِي 4 5417) 

الطُّبوي : القائلون إن سجحٌ وقهانة ونه أساطير 
ازا 1 بع 
لرْمَعْفَريّ : «لازتات الْمبطِلُون» من أهل 
لتاب :الوا لذي نهد في كتبنا مي لايكتب 
ولايقرأ وليس به أو لارتاب مشركو مكّة وقالوا: لملّه 
تعلّمه أو كتبه بيده. 

إن قلت: م ماهم مبطليد ولولم يكن نيا 
وقالوا: ليس باّذي تهده في 


بمئين. ولكان أهل مك أيضًا على حق في فوهم: لمله 


تملّمه أو كتبه, فإ رجل قارئ كاتب؟ 

قلت: سنّاهم مبطلين: لأتهم كقروا به وهو أن 
ابعيد من الريب , فكأئد قال: هؤلاء المبطلون في كفرهم 
به لوم يكن أن لارتابو د الزيب . فحين ليس بقاري 
اكات قلاوجه لار 


وشيء آخر وهو أن سائر الأنيياء لم يكمونوا 
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أت ووجب الإيان بهم وبها جاءوا ببه. لكوتهم 
مصدّقين من جهة الحكيم بالمعجزات. تَهِبْ 
كات فاه ل يؤمنوابدم الوجه الذي آمنامته بوم 
وعيسى طلئافة , على أ 
الل معجرٌ. ١‏ نهم مظلون حيت يواه دعر 
أي ومبطلون لول يؤمنوا به وهو غير أي 
افاي 
القَخْرالَازيّ : فيه ممنى اطيف. وهو أن ال إذا 
كان قار كائًا ماكان يوجب كون هذا الكلام كلامه, 
فإنَ جميع كتّبة الأرض وقرّائها لايقدرون عليه. لكن 
على ذلك التقدير يكون للمبطِل وجه ارتياب, وعلى 
ماهو عليه لاوجه تاه نو أدخل فى الإطال» وح 


قارئ 


ا مم 
الحق. [ثمنقل كلام راغب إلى أن قال:] 
والمعنى لارتابوا وفالوا: لعلّه تعلّمه أو التقطه من 
كتب الأوائل. وحيث لم تكن كذلك. لم ببق في شأنك 
منشأريب أملا. 
الألوسيٌ : ووصف مشركي مكة بالإطال باعتبار 
هم وكفرهم. وهو عليه الصّلاة والشلام أَمَي: 
إذن لارتاب هؤلاء المبطلون الآن. وكان إذ. 
ذاك لارتيبهم وجه. 


للدي 


فكأ" 


وقيل: وصتهم بذلك باعتبار ارتيابهم, وهو صلل 


الصّلاة والسّلام ليس با 

أمَا كونهم مبطلين بالاعتبار الأوّل فظاهر. وأمنا 
كونهم كذلك بالاعتبار الثاني فلأ غاية مايلزم من عدم 
هق انفاء أحد وجوه الإعجاز. ويكني الباقي في 
الغرض . فيكون المرتاب مبطلاكالرتاب في نبوّة الأنبياء 
لين لم يكونر تين . وصحة ماجارو بد 

والأوّل أظهر. وكون المراد بالمبطلين مشركي مكّة . 
هو المرويّ عن يماد 

وقال قَتادَة: هم أهل الكتاب , أي لو كنت تتلو من 
مأو تخط لارتاب أهل الكتاب, لأنّ نعتك في كتايهم 


غلية الفلا والسّلام أمَيّ كبا هو الواقع . ولا فهم ليسوا 
ببطلين في أرتيابهم على فرض عدم كونه صل الله تعال 


وفي «الكشف» هذا فرض وتمثيل دلالة على أن 
مدار الأمر على المعجز, وأنّ كونه عليه الصّلاة والسّلام 
نكا انا اليس مما لايستر” دعمواه بسد. وتملك الدّلالة 
الاتختلف, والمتكر مبطل 10 

الطّباطَبائيَ : ُو : جم مبطل وهو الذي 
يأتي بالباطل من القول , ويقال أيضًا لذي يطل الحق, 
أي يدعي بطلانه. والأنسب في الآية المعنى التاني وإن 
جاز أن يراد المعنى الأوّل. 


الحدافلة 


يع اين تور إذ أت 


إلا طون الزوم نال 
4 

الطُوسي : في دعواكم الببعث والتتشورء عمنات؟ 

وجحذ) للأمرر الظاهرة. للك 

المَيْبْديّ : ماأنتم إلا على باطل, يمني أئم 


لاممتدون بتلك الآية أيضًاء ولم يعرفا بها صحّة دينك 
.وحقيقة أمرك, كبا لم مهتدوا بهذا القرآن, ولم يعلموا به 

لفلقفنا 
يّ : أي أصحاب أباطيل » وهذا إخبار عن 
لعنكم 


لدان 

٠‏ أي تبطلون في دعواكم الأ 
والجزاء. 2 
أبوالشعود: أي مزوّرون. م06 
مثله الآلوسي. لطم 
الطباطَبائيَ ٠‏ أي جاءوا بالباطل. وهذا القول 


منهم, لأنهُم مصعرفون عن المحقٌ» يرون كلّ حق باطكا. 
ووضع الموصول والصّلة موضع المتمير, للدلالة عل 
سيب القول. الحيقفنا 


: ول: وهلك هنالك الَدين أبطلوا في 
قيلهم الكذب , وافترائهم على لله وادّعائهم له شريكًا 
ها 


اب طال/ له 


الإمغْقريّ: هم المعائدون الّذين اقترحوا 
الآيات , وقد أتتهم الآبات فأنكروها وسمّوها سحرًا . 


موك 
مسغله الَخْرالرَازَي (17: 85), وأبوحَيان (1: 
ا 
الطّبْرسي: المبطل: صاحب الباطل. (4: 084) 


المؤمن: 40, لأنَّ الأوّل ممٌصل بقوله: (١‏ بالمق» 


ونقيض الحقّ: الباطل. والتاني متصل بإمان غير يمدء 

وتقيض الإهان: الكفر 0 
إن الباطل والشّرلد ٠‏ 

لديف 


"حا ملك الشسنواتٍ وَالآرْضٍ وَيَوْم تَكُوم 
المائية: /31 
لوست : المبطل هو من فمل الباطل وعدل عن 

الدالهد 


: التاخلون في الباطل. ‏ (4:0) 
أبن كثير : هم الكافرون بلله الجاحدون با 
على رُسله من الآيات البّنات , والدلائل الواضحات . 
00 
الآلوسي : التاخلون في الباطل, ولمل اممراد به 
أعظم أنواعه وهو الكفر. (وكنوم) 


أنرله 
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الوّجوه والنتظائر 
مَُاتَل : تفسير الباطل على أريعة وجوهه 
فوجه منها: الباطل يعني الكذب. فذلك قولد 


المكذّبين بالبعث , وقال: ِإذَا اتاب الْمُبيِلُر 
العنكيوت: 18 ٠١‏ يعني امكذبيهء وهم امود علهم لعنة 


لقرآن التكذيب من 
الكتب قبله ولايميء من بعده كتاب يكدّبه. 
والوجه التاني: الإإطال. يمني الإسباط. فذلك 


قوله:<لْبوا م لاغبطوها بان 


أطيعُوا اله وَأَطِيُوا الول وََاتِْنُوا أغمالكز»' 
عحقد: 67 يعني لاتبطوا أعرالكم: 


والوجه الثالث : الباطل يعني : 
أصل ثابت, فذلك قوله: (وَقُلْ جما الحَنُ وَرْمَقَ 
الْاِلُ» يمني ذهب الششرك: سبادة القسياطين إن 
الْاطِلَ» يمني الشرك (ِكَانَ زَهُوق/ه الإسراء: 40, 
الأنّ الشرك ليس له أصل في الأرض ولافرع في الشماء, 
فلذلك كان زهوقًا. 

وقال: ََْالِينَ أممُوابالْهَاطِلٍ» يعني بعبادة 
التقيطان: الشّرك عقو با وفك هم الحايرٌون» 
العنكيوت: 07 
وقال. : «آافايل ب نُونَ» التحل: 7/: يعني 


«ولاتاكوا آنواكر 
«دذثوا ينإل المكار» البقرة: 14, نظيرها في 


التساء. للقن 


مثله هارون الأعور (144), والدّامغايَ (/0151. 
وَالَيبْدِيَ (ه: 61١‏ 
الفيروز ابادي : الإطال: يقال في إفساد التّيء 


وَألذم» البقرة: 114 لَوَلَاتبطِنُوا أقماقه 


2-7 

بع الكفر والشرك لَوَقُلْ وَرَمَقَ 
الْاطِلُ إنّابَاِلَكانَ زَهُوقا» الإسراء: ال 

وجمنى السّمم َوَالِّْينَ أمَُوا بالْباطِلٍ وحَفْوْا 


باله4 المنكبوت: 07 أي بالصّم, أو بإبليس. 
وبمى للم والتمدي اكوا أموالكم يكم 
4 أي بالظّلم. (بصائر ذوي الشمبير 1: 0601 


1 0 
الأصول اللغويّة 
١‏ الأصل في هذه المادّ» الف واطلاك , وكذا جاء. 
في الشريائية والمبرية, يقال: بل الي . 
وبطولا وبُطلانًا. أي ذهب ضيامًا وهدرًاء كبطلان الم 
والحديث وغيرهما. وأبطل الشّيء: جعلّه باطلاء وأبطّل 


بالباطل, والباطل: نقيض الحق. 
وتبطل الرّجل: انع الهو والجهالة. 
أإطولة يتبطلون بهاء أي يقولونها وبتداولونها. 


ي صار شجاعًاء وهذا المعنى غير 
معروف في سائر اللغات الاميّة, وهو من هذا الباب» 
يطل العظائم بسيفه فيُبهرجها أو لأنّ الأشداء 
يبطلون عنده. أو تبطل عنده دماء الأقران, أو يُبطِل 
جراحه ولايكترث طا, ولاتكقه عن نبدته, أو يمر 


5 


نفسه للتّلف واطلاك. 

؟- وقيل في جمع الباطل : أباطيل» وقيل: بواطل , 
وكلاهما عخالف للقياس , لأنّ الأوّل جمع إطال أو إطالة. 
أو أبطولة على القياس . والتاني جم ماجاء على و«( 
إذا كان اسمّاء مثل: كاجل وكواهل, أو وصِفًا ميث 
عاقل. مثل: حايض وحوائض, أو لمذكر غير تافل" 
مثل : صاجل وصواهل. وشدٌ فارس وفوارس, وسايق 
وسوابق, لأنّه وصف لمذكّر عاقل. 

وقياس «باطل» أن يجمع على «مُمَل» لألّه وصف 
صحيح اللام, 
وقد جاء ميُطّل» في الثثر والشّعر ممًا. ومنه قول المبجّاج , 
وهو من شواهد الكتاب في باب التّرخيم: 

#فقد رأى الرّاءون غير الطّل * 

وقد يمير مساحة عن الباطل بالفاسد 
وبالعكس. مع افتراقهها في شيء, وهو أنّ الباطل من 
العقود متلا مالم يُشرّع أصلًا كبيع الطير في اهواء. 
والفاسد منها ما شرع أصله وافتقد شرطه, كالبيع 


ارب وضرب . وصام ووم 


ب طال / 41/6 
الفضوق مع عدم إذن المالك. 


الاستعمال القرآني" 
جاءت هذه المادة من الجرّد فملا ماضيًا مرّة وأحدة. 
واسم فاعل (14) مرّة. ومن ياب الإفعال مضارسًا (4) 
مرّات, ووصقًا (0) مرّات: 


١‏ لقوق الْحَُ وَل مَاكَانُوا َعمَلُون» 


الأعراف: 3214 

الْحَقْ وَمُمطِلَ الْبَاِلَ وَلَوْكَرِه 
الْمَجْرِمُونَ» أنفال: .م 
> ؤقَالَ وم حَابجثمٌ ب الشخر إنّ اله سيل 


تافل الكتاب ل تَلِسونَ الْحَىُّ بالْباِلٍ 


9/١ العمران:‎ 

الّعد: 317 

١‏ لَدَُلْ جاء ام وَرََقَ الال إن لْباطِلَ كان 
رَهُونًا> الإسراء: 43 
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أيَات وَمَأنْرُوا م4 


+ ؤَأَنْبالْباطِلٍ يُؤْمِنُونَ وبيفتت الَهِهُمْ 
التحل: 0/1 

يُبدِىُ الْباطِلٌ وَمَائْعِيدُي بلاطل يم ال يفون 
سبلا المنكبوت: 517 
١١‏ لَوَيَيْمٌ اله الْبَاسللَ وجي لمق يكسات» 
الور 


1 


الله قِيامَا وَُعُودًا وَعَللى 
السَهِوًا ص 3 


الأعراف : >/إ3. 

ايلاحظ وَل أنَ (وَكمَ الحق) في (1) جاء إنابلةا 
ب الحَقً) في (1) جياء 
النملين في )١(‏ لآرَمانَ وكيا 
» فلايقال: بطل الباطل» ونا هذا الشياق 
خا بالفمل المتعدّي من «بطّل». وهو من قبيل ير 


ت الميّت ومثله كثيرء يشعر بنوج من المبالفة 


والتأكيد. 


وهذا بندفع ماأشكله التَخْرائرَازِيَ بقوله: «الحقّ 
حقّ لذاته, والباطل باطل لذاته. ومائبت لشيء فإنّ 
يتنع تمصيله ببعل جاعل وفعل فاعل, فاالمراد من 
تحقيق الحقّ وإطال الباطل؟ وأجاب: بأنّ المراد إظهار 
كون ذلك الحقّ حدًا وإظهار كون ذلك الباطل باطلا...». 

وماذكرناء أمسّ وأنب ببلاغة القرآن, وجاء 
نسظيره في (07: ليلح لله الال وَييقُ الْحَنّ 


بط ل//لا2 


بكَِسَاته» الشّورى: 14, مع تبديل (يبطل الباطل) 
باح الباطل). وهو شاهد لممنى الآية (؟). وسعنى 
الجملعين في (1) وُجد المقّ وأنعدم الباطل. وفي (1) 
أوجد المقّ وأعدم الباطل. 

ثانا جاء (يتطله) و(تُبْطُِو) في (6) و(ع) و(0) 
بممنى أعدمه مع تفاوت, فإإطال التتحر في (6) إف 
وإبانته بأنّه ليس أمرًا حقيقيًاء بل زيه ومككرء مثل 
ماجاء به الشحرة موسى 9 . أو إيطال أثره الذي أريد 
به مثل ماجاء التحرة بيابل, 

وأا إطال الصّدقات بالمنَّ والأذى في (4) وإبطال 
الأعمال في (0). فمناء ني صمّتها ورفع أجرهاء وإَا 
اد قات والأعبال فد وقمت ولم تنمدم رأسَّاء بل 
يندم أثرها كيا ينعدم أثر التحر. ويقاء أثر الصّدقات 
بالاجتناب عن المنّ والأذى, وأثر الأعبال بإطاعة الله 


اوه 


وَزَسوَك ةحب نص الآبدينء. 

ثاعًا: جاء الحقّ والباطل مما في (11) آبة: (1) 
و( إلى (10), وقد بمننا حول (1) و(17): وأمَا سائر 
الآيات: ١‏ فقد جاء في (1) و(/) خطابًا لبني إسرائيل. 
أي اليهود والتصارى حول لبس الحق بالباطل وكتتان 
الحق, فقال المفسكرون: المراد باللّبس: خلط الحسقّ 
بالباطل» ويكقان ا 
القَطرائرَايّ حول الآية (/0. مشيرًا إلى قوله تتعال 
قبلهاء وود َب آهل الكتاب كن يُضثُوتكُ 
وَعَايْضلُونَ إلا نسم ومَايشفرُونَ» آلعمران: 16 

إن إضلال الغير لايحصل إلا بطريقين , لأنَ الغير إن 
سمع دلائل الحقّ فإضلاله لاييكن إلا بالتويش بين تلك 


8م / العجم في ققه لغة القرآ, 


جه 


الدلائل» وإن كان لم يسمعها فإضلاله بإخفائها عنه 
ومنعه من الوصول إلبها. فقوله: لوَلَائْسُوا الْحَقّ 


إخفاؤها عنه. 


آلعمران: 14 وانتهاء بقوله : وان مخ 


غ اتاب من 


3 اب تافو ين 
كتَابٍ4 آلعمران: 14 وامراد بهل الكنتاب) في 
١‏ اليهود من بتي إسرائسيل , لقوله قبلها: (ياي' 
ن...» البقرة: .٠‏ وفي (/) المركا 


والتصارى ممّاء كما يظهر من قوله قبلها: (يَاآَمَلَ 


زج وان رثٍ اكؤزية 
يعدي آلعمران: 10 
ي قبلها وبمدها إشارة إلى أنواع من 
الخلط والشّمويه لأمل الكتاب. منها ادعاؤهم أن 
إبراهيم كان يهوديًا أو نصعرائيًاء فرد علهم بأنّه كان 
حنيقًا مسلا , وأنّايهودية والتعرانية وُجدا من بعده 
ومنها إضلال المسلمين والكفر بآيات الله والإيان بم 
أنزل الله وجه التّهار والكفر به آخره. وغير ذلك مما جاء 
في التصوص , فلاحظ. 

فلابيعد - إِذا أن له جمع تلك التمويهات في يس 
الحق بالباطل وكتان الحقّ, وليست الآية (1) عن هذه 
قن قوله قبلها: وكاتوا أو 


وَلَاتْشتُوا ايان َم ميلا ١‏ 
تلك التمويهات, وقد ئها لله 
إسرائيل, فلاحظ. 

لآيات من (8) إلى )١1(‏ ذهاب الباطل 


4١‏ إشارة إلى 


أيات بعدها نزلت 


تال 


وإيلاج التهار في اليل في (07) و(004: 2 
ليل في الَارِ وبي لتر في يوان بيع 
لك يناف مُوَ الم وَأ ايدعُونَ من دون 


القبان: قلا 0ك 

الزابمة: إذهاب الباطل وعموه بالحق في 410 و(؟) 
وله) و(3) و( 016190110006١‏ و0030 

الخامسة: قذف الحقّ على الباطل ودمنه به أي 
رمي الحقّ على الباطل ودفع الباطل به في (11). 

السّادسة: جدال الكمّار بالباطل ليدحضوا به الحقّ 
في )٠١(‏ و(١1),‏ أي لِيردًوا الح بالباطل؛ وجدال 
الكثار في الآبتين اهو في آيات لل فقد جاء في آخر 
٠١‏ دوا أياني وَمَاأتِْرُوا مرا . وقبل (000+ 

َمَايجادل فى أباتٍ اث إل اين كوا ذلا 
شرن لا القن : + 

رابمًا: جاء «الباطل» وحده في (3])14 45 


بأسلوبين: 

الأوّل: أكل الما بالباطل في (18) إلى (11). وذلك 
اللحكام (08. أو بأخذ الرّبا (-1). أو 
بالشمويه وإغفال الّاس وأخذ أمواهم بوجه حرام. 
دون أن تكون تجارة عن تراضٍ منهم (15) إلى (1). 

ويتبغي الثبيه على أمور: 

١‏ هناك بحث طويل عند الفقهاء والمفشرين في 
المراد ب«الباطل» في هذه الآيات, فعند كثير منهم أنه 
المال الحرام. فردّ عليهم الإمام عبد» بأنّه إحالة للشّيء 
على نفسه, ويصير المعنى حيتئ: إن جعلت المال الحرام 
مرًّا. وقد سبقه إلى ذلك القخْرالرَازيّ. ثم حوّل عبده 


إنا 


بطل/ لام 


مفاهيم ألفاظ مثل: الحقّ والباطل والمعروف والمنكرء. 
ونحوها إلى مايفهمه المقلاء بفطرتهم السّليمة. 

وقال رشيد رضا: «الباطل هو مالم يكن في مقابله 
حقيق» وهو من البَطل واتبطلان, أي الضٌياع 
والخسارة...». وقال الملامة الأباطباي: «الباطل 
مالايشتمل على غرض صحيح». وقال أيضًا: «الباطل 


يقابل !. 


الذي هو الأمر الَابت بنحو من التبوت». 
'- مقلوا لأكل المال بالباطل بسثل الرّبسا والقمار 
ون المخمر وشهادة الزّور والهسين الككاذبة 
والغئى والخيانة والسّرقة والتصب, وتحوها نا شاع 
حينذاك عند الرهبان والقسّيسين من اليهود والتصارى. 
وق بعضهم بها أخذ الأجرة عل السبادات وقراءة 
الآ نأوبيع العربان, وقد فسّرها بعضهم بالعقود 
الفاسدة. وحمله بعضهم على أكل طمام الغير, وأنّد قد 
يأر . وهر بعيد جد 

كلمة (يَتَكُمْ) تثسير إلى تتبادل الأموال بين 


وال 


الّاس , وأخذ بعضهم مال غيره؛ وحمله بعضهم على 
موضوع التنازع في التقايل بين المتعاملين .كأته واقع بين 
الآكل والمأكول منه, فكلٌ منهر| بريد جذبه لنفسه ؛ وهو 
بعيد أيضًا. وقال الطَباطباي «التقبيد بقوله: (بََكُم) 
الدَالٌ على نوع تبتع منهم على المال ووقوعه في وسطهم 
إشعارًا أو دلالة يكون الأكل بالباطل المي عنه بنحو 


إدارته فوا بينهم ونقله من واحد إلى آخر بالتّعاون 


و1191 والآيتين (:7) و(71), فالأوليان تحكيان حكم 


هم /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 8 


تعامل الأموال بين الّاس, والأخريان حكم أكل مال 
الغير في غير تعامل, وقد ذكروا أنحاء من ذلك عند 


الرُهيان , فلاحظ. 
وبذلك يبطل قول القَخرائرَازَيَ 3 
لأكل أمواهم وأموال غيرهم بقوله: اواك فعندنا 


أن قوله: 
التبادلة يينهم. 
ا مال واسع مستدلين بآة التراضي في 
الحكم بصحّة كثير من المعاملات ال شاعت في المصعر 
الماضر, مما لاتصّ للشّرع على فسادها. ولاتدخل 
تحث إحدى الحذورات كالرّبا والميسر والغين والغرور 
ونحوهاء إذا وقمت بالتراضي. 

ه الباء في (بالتاطل) متملّقة 


ب الاقائلوا وني 
سيبيّة, أي لاتأكلوها بسبب باطل, أو هي للإلصاق» 
متملقة بمفمول ذوف, أي أكلها محتجحا اباك" 
والنتّتيجة واحدة. قال أَبِوحَيّان (1: 30): «وجوّ: 
تكون (يا 
الفاعل». 

الثاني: أنّ خلق التماوات والأرض ليس باطقا في 
(14) و(19) أي بلاغرض ولاهدف, وقد بين لله في 


)حال من الأموال. وأن تكون حال من 


الآيتين موقف المؤمنين والكافرين في هذا الأمرء فني 
(18) تبيان لموقف المؤمنين يأوضح بيان؛ حيث إنَهسم 
يذكرون الله في جميع الأحوال, ويتفكّرون في خلق 
التّماوات والأرض, ثم يعتر أمام اله 


يقيهم عذاب القار 


وي (15) تبيان موقف الكمّار بأنَ ذلك ظن منهم 
بلابقين. وقد كرّر ذكرهم با َأَلِين كز و4 مرتينء 
#جعل الويل هم من 


ارء فشتّان مابين الموقفين. ومع 


ذلك فقد حُتمت الآيتان بكلمة (الثّار) تنبيهًا على أن 
مآل الفريقين إليها؛ فالمؤمنون يرون عليها فائزين, 
والكافرون يدخلوتها خاسرين. هذا بالإضافة إلى 


00> إلى 60 

١‏ منها آيتان جاءتا بشأن القرآن (51) و(01,. 
ولقد عبر القرآن عن الذين كفروا به أو ارتابوا فيه 
ا ميطلين؛ إذ القرآن كلّه حقّ. فالكفر به وكذلك 
البرتاب فيه باطل . ولحي والباطل لايجتممان, بل هيا 
ضدان متقابلان, قد قابل بينهها القرآن في (11) آية كبا 


الى دنا آَنْ را يذ الفيئة كا كنا عَنْ هُدًا 
الأعراف: 17/7. وقبلها آيات في الذين ورثوا 
الكتاب فتخلّفوا عنه . وآية في اذين يسكون بالكتاب, 
افسياق هذه الآ 


رفض آيات الكتاب 

فتحصّل أن المبطلين في عرف القرآن تتعبير عن 
الذين يكفرون بآيات الله وهو حقّ ‏ فيطاونها 
بكفرهم بها وارتيابهم فيها أو تخلفهم عنها. 

وهذا هو سر التعبير عنهم بالمبطلين دون الباطليق ٠‏ 
وكذلك الإتيان بلفظ الجمع . لأنّهمٍ جماعة يخلف بفُضهم 
بعضًا في جميع الأمم يفون أمام الرّسلوآيات لله 
فيبطلونها بكفرهم بها قلبا. والجدال فيها والاستهزاء به 
السانًا. والسمى فى إطاها عملا. 

سادسًا: في هذه الآيات تعادل عدديّ يي على 
الاثنين , فقد جاء الحقّ في 01 مرّتين, والباطل فى (8) 
مرّتين, وجاء ليُحِقٌ الحنَى) في (1) و(15) 5-5 
وايْطِلَ البَاطِلَ) في (1) و( الأمُبطِلُوا) في 
(6) و(ة) مرّتين. و(تَلْسُوا الح بالْباطِل) في (8) و(/00 
مرّتين. وضعرب المثل للحقّ والباطل في (4) و0000 
مرّئينء وتشبيه الحقّ والباطل بإبلاج اليل والتهار في 


هو الحق 
الَْاطِلُ» في (07 و2180 مرّنين, ول جاء لحَن) في 


بط ل/ اقم 


؛ وزهوق 5 في( و2010 
مرّتين. ولَلَاتكلُوا أَوالكُمْ 010 
و(16) مرّتين, وَبَاطِلٌ مَاكَانُوا يَْطُونَ» في (11) 
و( مسرّتين, ولَآَقَالْتَاطِلٍ يُؤْمنُونَ وبتفقةٍ الل 
يَكْفُونَ» في 14) و(10) مرّتين ونني خلق السّماء 
والأرض باطلًا في (14) و(14) مرّتي 

وهناك ألفاظ جاء. 


(16(94) مسر 


مرّة واحدة وفي قبالها ألناظ. 
أخرى بهذا المدد كذلك فيؤول ويتبدل إلى مسرّتينء 
مثل : قذف الباطل بالحقّ (17). وممو الباطل بالحقٌ 
(17), وزهق الباطل (4): و(مايبدئ الباطل ومايميد) 
في )١18(‏ ولوقع الحق) و(بطل الباطل) في (1), وااتبعوا 
)نموا الباطل) في .)١1(‏ ويجادل وجادلوا( ٠١‏ 
و .)١١(‏ وؤَآكْلِهم وال الثابى با 
وديا 
0007 اطع 
فياك في (007 وق 
باله» في (017.و١‏ 


بن موا 


والعدوان (18), والمنٌ والأذى (). وؤآط 
وَآطِسيُوا الإسولٌ» في (0). ولٍصَاليديٌ 
وَمَايِيدُ4 في (10). والذّهب والفضّة ,)1١1(‏ والأحبار 
والرّهبان (١1)؛‏ والسّماء والأرض (14)؛ والسّماوات 
والأرض (18), وقيامًا وقموة) (14), لظن الذي 


كنووا4 , ويل لين كتووا4 في (69). 
وجاء الباطل مقدمًا على الحق في أربع آيات:(١٠)‏ " 
31011090110 وجاء لمق مقدما على الباطل في 


ثماني آيات: (1) إلى (17) و(11) إلى (00. أي ضيف 
الباطل, 

وجاء الحقّ والباطل مما (15) مرّة: (1) و(1) ي891 
إلى (17), وجاء الباطل وحده (؟1) مرّة أيضًا :140 
إلى 050 


.بين أعداد الحقّ والباطل فتبدو أن الحقّ 
نحو عشرة أضماف الباطل, فإنَ الباطل جاء في القرآن 
نحو(11) مرّة, والحقّ نحو (140) مرّة, لاحظ وح قق», 

سابمًا: ويخطر بالبال ‏ والله أعسلم - أن الله أراد في 
هذه الآيات البئة عل الثقابل والتمادل مرتين مرتن» 
التٌركيز على البون الشّاسع بين الحقّ والباطل, وأئهما 
لايتداخلان ولايختلطان ولايتّحدان, وأنْ الحسقّ حقّ 
أبدًا, والباطل باطل أبدا. وهسا مفترقان مثل الأبيل 
والنّهار والبياض والسّواد والنّور واللأّلرات. وأئهسا 
يسعان كل شبيء أبد الآباد. فا من شيء إلا وفيه حقّ 
وباطل , وعلى البصير اليقطان الشمييز بينهها. 

رنامًا: أن كثيرا من نصوص الأكل بالباطل قد سبق 
ذكر ظائرها في «أك ل» فليلاحظ. 


فهرس الأعلام والمصادر المنقول عنهم بلا واسطة 


الآلوسن: محمود ‏ (.91000 
روح المسعائي ط: دار إحياء 
الثراث؛ بهروث. 

ابن أبي الحدديد: عبدالحميد (0538) 
شرح تهج البلاغة, طلا إأحياء 
الكتب» بيرت 


ابن أبي اليمان ينان 440 


الفية: ط: بغداد. 

ابن الأثير: مارك لدنم 
التهاية؛ ل 

ابن الأثير: علج 3 
الكامل» طط: دار صادره ببروفته 

ابن الأباري: محمد (608 


غريب اللَفة ط: دار الفرفوسء 
ببروت. 

ن باديس: عبدالسميد ‏ (0669 

افير الفزاد, عط: دار الفكبرة 
يروت 

ابن الجوزي: عبدالحمان .0100 
إل للمسسعبيرة 16 جعي 


الإسلامي؛ يبروت. 

ابن خالويه: حسين م 
بإعسراب لسلائين مسورة» طئ 
عيتزقباء كني 


ون: عبدائرّحمان ‏ (4.م) 
المقدّمة, ط: دار القلم؛ يروت 


ابن 


ابن َيه محمد لم 
الجمهرف ل: حبدرآباد دكن. 

ابن الشقيت: يمقرب ‏ (644 
٠‏ تهذيب الألفاط ط: الأستائة 


الرّضريّة: مشهد. 
؟إصلاح المستطق طة دار 
المعارف بممير, 

+ الإبديراط القاعر: 
الأ اتينة عد كار الإكستب 
امامل جهوت 

ابن منيعدة: عي الموغا 
العسكع 224 اك تلب 
يروت 


ابن الفجري: ميذاف ‏ (680) 
الأمالئ. ط: دار المسعرفة» 


يروث 

ابن شهرافوب: محتد لدم 
متشابه القرآنء ط: طهران. 

ابن العريي: عبداف نم 
أحكام القرآنه ط: دار المعرفة, 


ابن عرين: ُحيى الدّين .. (0658 
تسفسير القرآنء ط دار !! 
ييروت. 

ابن عطية: عبدالحق ‏ (6846) 
المحرّر الوجيزء ط: دار الكتب 


العلميّة . ييروت. 

لبن رين أحمق رس 
١‏ المقاييس؛ طا: طهرات. 
الضاحين؛ طا: مكتبة للق 


لصم 
١‏ قريب القرآذة ط: دار إحياء 


الكتب » القاهرة 
ا تأويل مشككل القسرآنه طن 
الألكتبة الملمية: القاهرة. 

الفيذا 

التفسير القيم. ط: لجنة العراث. 
العربي » لبنان. 

ابن كثير: إسماعيل نين 
١‏ تفسير القرآنه ط: دار الفككره 
يروت 
؟-البداية والهاية, طة 
المعارف؛ ييروت. 

اين منظور: محمد للق 
السلا الصرية طء دار صامن 
ببروت. 

أبن ناقيا: عبدا (ممها 


الجسمانء ط المسعارف 


4 هف الأرقام تاريخ الرقيات 
بالهجرة العرية. 


القاهرة 

أبو البركات: عبدالرّحمان . (/لام) 
الييا ط: الهجرة؛ قم. 

أبو حاقم: سهل لمم 
الأضدا طث دار الكتب» يروت 

أبو حَيان: محطد 00 
الببحر المحيط: ط: دار الفكي 

يعرواته 

أبو رزقا (سامرا 
معجم القرآن. ط: الحجازي. 

القاهرة. 


أبورّرعة: عدالزحمان ‏ (4.9 
احج الفسراءات, ط: الرسالق 

يبروت. 

أبو زُعرة محكد لمن 
المعجزة الكبرى. طا؛ دار الذكر 

بيروت. 

أبو زيل سعيد لقم 
الثوادر. ط: الكاث ليكية, بيروت. 

أبو الشعوه؛ محمد 0530 
إرشباد السقل الشليم؛ طه: دار 

الكتب العلميّة, يروث 

أبو سهل الهَزّدي: محشد ‏ (000 
القلريح؛ ط: التوحيدء مصر. 


3 

ريب الحنيضا طنز اكت 
يروت 

أو من 36 


مجاز القرآن ط: دار الفكترء 


فصر 
أبو الفتوح: حسين لغمها 


2 

أحمد بدوئ: (معاصر) 
مسن بسسلافة القسرآنه ط: دار 

التهضة: مصر. 

الأخفش: سميد لمم 
معاني القرآن. ط: عالم الكتبء 

يروت 

الأزغريي: محمد للفهنا 
نهل بس اللّغة, طزْواق المصر. 

الإسكائيا ككينا 0 
دز سوب ينود الآفان. 


الأصممي عبد الفلك 7 017 
الأضداب ط: دار الكتب. بيروت. 
ايزوتسو ترشهيكو ١‏ (006900 
خسدا و انسان در قسرآنء لط 


انتشاره طهراق. 

البحراني: هاشم 30 
البسرهان, ط: مسؤسة الإسعلقة 

روات 

الُرُوسوي: إسماعيل 001500 
روح البيات» ط: جعفرق طهران. 

الاو ا 
دائرة المعارف» ط دار المعرقة: 

بيوت. 

البقوي: حسين 3 


معالم القتنزيل: ط: دار إحياء 


لصم 

١‏ التسفسير البسيائي: ط: دار 

المعارف. مصر. 1 
؟ الإعسجاز البسبائي؛ ط: دار 

المعارف» مصر. 4 

بهاء الّين العاملي: محمد (1060) 
العروة الرثقي؛ ط؛ مهرء قم. 

بيان الحلّ: محمود ‏ (نحو 600) 
وضع البرهان, ط دار القلم؛ 

يروث 

اوي: عبداف (ممم 
أنوار التنزبل» ط: مصر. 

التُستري: محمد تفن ١‏ (0610) 
نسهج الضباغة في شرح نهج 

البلاغة, ط: امبركييره طهران. 

التفتازاني : مسعود عون 
المطوّل ؛ ط: مكتبة الذاوريّ. 


أحكام القرآنء ط: دار الككتاب» 


يروت 
جمال الدين عئاد 0 ناص 
بحوث في تضير القرآنه ل 


المعرفة, القاهرة. 

الجواليقي: مَومُوبٍ للم 
المعرّبه ط: دار الكتب: مصر. 

الجوهري: إسماعيل ١‏ (850 
صحاح لفق ط: دار الملم 

بيروات. 

الحائري: سيد علي (0760 
مقتنيات الذرر, ط: السيدريّة, 

طهران. 

الحجازي: مسد محمود (معاصر) 
التفسير الواضم؛ طن دار الكتابء 

5 

الخزي: برام 05 
غريب الحديث: طن دار المدني؛ 


الحريرئي: قاسم الحدما 


در الفرّاص» ط: المنثى, بغداد. 

حسنين مخلوف امعاصر) 
صفوة البيان ط: دار الكتابه 

مصر. 

جني محتد شرف ١‏ امماصر) 
إعسجاز القسرآن البسياني؛ ط. 

الأحرام؛ مصر. 

الَمَوي: ياقوث للهلن 
معجم البلداتة ط: دار صادره 

بيروات, 

الخازن: علي الحيمن 
لباب القأويل. ط: القجاريّة, 

مصر. 

المقطاب: مم 
غريب الحديث: ط: دار الفكبرء 

دمشق. 

الخليل: بين أحمد م 


العبي: عاذ مار افهنجرةة قن 


خليل ياسبين (معاصر 
الأضراى ط: الأديب الجديدة 
ييروت. 
الدامفائي: حسين لمع 
الوجوه والشظائر ط: جامعة 
تبري 
الرَازي: محقد تحجن 
مختار الضحاح؛ ط: دار الكتاب» 
الرّاقب: حسين م 
المسفردات: ط: دار المعرقة, 
يبروت. 
الراوندي: سعيد ام 
فقه القرآن ط: الحقتامء قم. 
رشيد رضا: مجققابر ‏ (504) 
المنار ل ذف امكف يروت 
الإيدى كا 00 
تاج المررتيطة الطبرية. مصر. 
الجاع ابرامهم. لاق 
١‏ مسعاني القران. ط: عالم 
الكنبه ييروث. 
؟ وفسعلت وأفسعلت» طط. 
التوحيد. مصر. 
؟ إعسراب القسرآنة طة قار 
الكتاب» يبرو 
الؤركشي: محمّد العو 


البرهان؛ ط دار إحباء ابه 


لقا 
بقلح: خبرالذين 0 اساصرا 
الأعلام: ط: ييروت. 

الإتشتري: محمرد ‏ 0680 


١‏ الكتاف, ط: دار المسعرقة, 
يروت 
؟ الفسائقاط: دار المسمرفة, 
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يروت 
+ أساس البلاغة؛ ط؛ دار صادرء 

ييروت. 

التجستاني: محمد 2 (800 
غريب القسرآنء 1 الفيّة 

المتحدة. مصر. 

الشقاكي: بوسف لمم 
مفتاج الملوم؛ ط: دار الكتبء 

يروت 

سليمان حمييم (معاصرا 
فرهنك يري ؛ فارصي ؛ ط: 


باثبل. 
اهيا عبدالزجمان ‏ (1هما 
نض تف 
الكليات,القاهرة. 
عمرو 
الكتابء طل: عالم الككتيه 


يبرو 

البُوطي: عبدالزحمان ‏ (0001 
١‏ الإتقان» ط: رضيء طهران. 
ادر المنقور؛ ط: ييروته © 

تفسير الجلالين؛ ط: مصطفى البالي» 

مصر (مع أنوار التتزيل). 

يد قطب 00 
في ظلال القبرآنة ل دار 


لديل 


الشريف العاملن: محمد . (00058 
مرآة الأنوارء ط: آفتاب» طهران. 
الشريف المرتضى: عل (450 
ا ررد 
فريضي معد هي ٠‏ 8ل 
اتسفسير تسوين لذ فسرهتك 


اسلامى, طهران. 

شُوقي طيف لامر 
تفسير سورة الإحماتة عاذ ار 

التعازل مسر 


الابوني: محند عن (سسامر) 
دوائع لباه ا زا مش 

الشاحب: إستاعيل ١‏ (0د6 
المحيط في الأّخة ط: عالم 

الب يورت 5 

الشفاني: حسن 03 
١‏ الكملةة دار الككتبة 

القاهرة 
الأضدادء طئ دار الكتب 

رواش 

صدر المتألهين: محقد ‏ (05.!) 
تفسير القرآنء ط: بيدا قم. ‏ '. 

الشدوق: محئد لحم 
لويد ط: التشر الإسلامي» 


عله الذّرة: محشد علي لمعاصر) 
تفسير القرآن الكريم و إعرليه 
وبيائه :ط: مار الحكمة : دمشق. 
باطبائي: محمد حسين (004:5 
الميزان» ط: إسماعيليان: قم. 
رسي: فضل لمعم 


الاستفامة؛ الفاهرة. 
الطريحي: فخرالدين ‏ (6.40) 
لمجم البسحرين 1ه 
المرنضويّة طهرات. 
"١‏ غريب القرآن, ط: التجف, 
الطنطارئ: جرهري ‏ (0808) 
الجواهر: ط: مصطفي 


2 
ارسي فق 05 
التيانيط3 التمنااليف. 
عبدالجك | احكنا (مده 

١‏ تلج #قوقويوطة ات ألنهضة, 
ركه 

0 1100 
القراث» القاهرة. 
عبدالرّحمان القمذاني ‏ (000 

الألفاظ الكتايّق ط: دار الكتبء 


ردم ل 

عبدالرّاق ثوقل (معاصر) 
الإعسجاز المسددي ط: دار 

الشمبء القاهرة. 

عبدالفتاح طبارة (معاصر) 
مع الأنسبياء, ط: دار العالم؛ 


بيروت. 


فيسل القصيح؛ ط: 
القاهرةة 
عبدالمتعم الجمال : محمد (معاصر) 


بيروت» 


العروسئ: عبدعلن ‏ (001005) 
انور الققلبن, ط:إسماعيليان؛ قم. 


تزوزة سيد 0 09-01 
اتفسير الحديث؛ ط: دار إحنيا 

الكتب القاهرة. 

الفكتري: عبدا لحم 


القبيان» ط: دار الجيل؛ ببروت. 
علي اصفر حكمت ١‏ (سناصر) 
نه كفتار در تاريخ أديانه طط: 


ادبيات. شيراز. 
القيّاشي محمد ١‏ (نصر .0م 

التفسيرء ط: مؤسسّة البعثة, قم. 
الفارسئ: حسن ليها 


لصنق 1 دار لمأمونه بيروث. 
الفاضل المقداد: ين عبداك (0052 

كنز المبرقان: ط: الرتضرية 
طهرات. 


الزازي محمد 6,30 
التنسير الكبير: ط: عبدالرّحمان, 
القاهرة 
افرات الكوفي: ابن ابراهيم 
تفسبر فرات الكرفي ؛ ط؛ وزارة. 
الثقافة والإرشاد الإسلامي ؛ طهران. 
القرّاء: بحبى م 
معاني القرآنه ط: تاصر خسروء 


ليرا 


كريد وَجديٌ: محمد زفييكة 
المسصحف المقسن ط: دار 
مطابع الشعبء ببروت. 
الفيررزآبادي: محتد ‏ (اذما 
١‏ القناموس المسحيط ط: دار 
الجبل؛ ييروت. 
؟- بصائر قوي المبيز: ط: دار 
التحريرء القاهرة. 
القيومي: أحمد ممع 
مسصباح المثيره ط: المكستية 
العلميّة بيروت. 


القاسمئ: جمال الذين . (00706 


الكتب» القاهرة 
القالي: إسماعيل 03 

الأمالي؛ ط: دار الكتب» ييروث: 
القُرطين: حت 3 


الجامع لأحكام القرآته ل دار 
إحباء الثراث: ييروث. 

بري: عبدالكريم ‏ (450) 

العلائف الإشساراث: ط: دار 


الكتاب, القاهرة. 

القمَيّ: علن م 
تفسير القرآن, ط: دار الكتاب» 

قم 

القيسئ: ممتي بين 
مشكل باعراب القرآنه ط: مجمع 

اللغةء ومشق, 

الكاشائي: قسن 0 0.10 
الضافئ؛ ط؛ الأعلمئ؛ ببروت. 

ال ايف 1 
المسالك والسمالك ط: مكنية 

المنتى؛ يغداد. 

الكرماني: محمو لما 


أسرار التكرار: ط: المحمّديق 


القاهرة 

العُليي: محمّد م 
0 

الإسلامئة. طهران. 

الويس كوستاز امعاصر) 
قاموس سربانئ ؛ عريئ : ط 

الكاثوليكية ‏ بيروته 

لزي عطفيف إحصم 
المستجد في الأقة ط: دار 

المشرق ؛ يعروت. 

الماؤردي: علي 03 
الكت والميرن» ط: دار الكتبه 

بيروت. 

الميؤه: مسيكذا لصم 
الكبلأم زوويذ: مكليهللمعارفء 

ببروت. 


المجلسن محمد باقر 00100 


افر 1ب 


الثراث» ييروث. 


مجمع اللقة: جمامة ‏ (مماصرون) 
مسمجم الأنفاظ: ط: آرمانه 
اطهرائه 
محمّد إسماعيل لاصيا 
معجم الأنفاظ والأعلاب ط: دار 
الفكره القاهرة. 
محمد جواد 
التفسير الكاشف: ط: دار العلم 
اللملايين ؛ بيرونته 


لقم 


محمود شيت خطاب ١مماصر)‏ 
المصطلحات العسكرية: ط 

خاو الفيع : يترونته 

الكل 


وار الييع؛ ط: التعمانه نجف. 
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القرافي: محمد مصطفى (0504 


سورة السجرات, ل 
الأزهره نصر. 

جب بر لينل 
الأزهره مصر. 


المرافي: أحمد مصطفى ‏ (15971) 

اشير القرأف ط: دار إحياة 

اث؛ بيروت, 

امشكون: يستدجرلة ".لنت 
فرهدك تطبيقى ‏ ط: كاويان, 


الجامعة الرّضوية , مشهد. 


مقايل: لبن سليمان 00 
الأنسباه والتتظائر: ط المكتبة. 

العربية: مصر. 

التفيسي: تطفر مم 
البده والتاريخ» ط: مكتية 

المنئى؛ بغداد. 

مكارم القيرا (ساسر) 
الئل ط: مؤْسة البسعفقة 

يروت 

التتئدئ: أحمد 0م 
كشف الأسرارء ط: أصير كتبيرء 

طهران. 


الميلائئ: محمد هادي (0984 
تفسير سورتي الجممة والثناينه 

ط: مشهد. 

النّاس: أحمد 020 


معاني القرآنء طا: مك المكرّمة. 


رك 
اليزيدي: يحب ليقن 
غريب القرآنه ط: عالم الكتبه 


التّهاوندي: مسد ١‏ 0180-1 | مطبعةالإميريكي بيروت. د 
تسفحات الرحمان. ط: ستكى. | الهرَويٌ: أحمد (40) | البعقويي: أحمد للك 
علمى إطهرات]. الغربيين» ط: دار إحياء الراث. لقاريخ: ط: دار صادره ببروث. 
اليسابوري: حسن 80 | كوتشما: مارين يود (111) | يوسف حاط 0 
غرائب القرآنه ط: مصطفى | دائرة المعارف الإسلامية. ط: | الملحق بلسان العربء ط: أدب 
البابي؛ مصر. جهان, طهران. الحوزة: قم. 
هارون الأعور: ابن موسى (41) | الواحدي: علي لمحن 


الوجره والتظائر, ط: دار الحريّة, الرسيط: ط: دارالكتب الملميّة, 


فهرس الأعلام المنقول عنهم بالواسطة 


أبان بن عشمان. (.. ١‏ ابن الزيير: عبداله. (0 | ابن الكِي: هشام, 6 
إبراهيم القيمي. | ابن زيد: عبدالزحمان, 2 (186) | ابنكمال ياش :أحمد ‏ (40) 
ابن أبي إسحاق عبداه. (19) | ابن شميقع: محمد 0 صم 
ابن أبي عبلة: إبراهيم. (16) | ابن سيرين: محمد. ليلل الذفد 
(8) | ابن سينا عل 00 بين 

)١6١(‏ | ابن الشّخَير: مرف ينك ليلل 

الفننا 0 م 

روم | ابن مميرلا (200) | أبن مُحَيِصِن؛ محمد. ييل 

ابن يرَيّ؛ عبدال. ممم | ابن التبخ (1) | ابن مسعوه عبدالله, إنهنا 
ابن بُرج: عبدالحمان. ١‏ #منعلول] 9 | ابن المسيب: سميد. نا 
ابن بنت العراقئ (:./ | ابن هامر: عبدالل. (4) | ابن ملك: عبداللطيف, ‏ (01) 
أبن تيميّة: أحمد. (مم | ابن عيّاس: عبدال. () | ابن المثير: عبدالراحد. ‏ (0896 
ابن مجريج: عبدالملك. .وى | ابن عبدالملك: محمد (144) | ابن نَحَاس: محمد لمكم 
).| ابن هاتىء: 0 

(دحة | ابن هرس عبدالزحمان. ‏ (0019 

080 | ابن الهيقم؛ داود. الحم 

(005 | ابن الوردئ: عُمر. نوين 

077 | اين وطب: عبداله. يلل 

صلم 1 كنم 

لمعن صلم 

4-1 | أبوأتوب الأنصاري: عالد.. (05) 

ابن أكوان: عبدالزحمان. .. (5:5) 05 | ابو البقاء الكفوي: أترب. (01-81 
ابن رجب: عبدالرّحمان. ‏ (0096 077 | أبو بحريّة: عبداف. ).46 


+84 / المعجم في فقه لفة القرآن. 


أبويكر الإخفيد أحمد لخدم 


م 
أبوالجزال الأعرابي. ن 
أبو جعفر القارئ: يزيد. ‏ (85) 
ل 

للم 

ل 

شري 57 

أبو داود: سليمان. لق 
أبو الترداء: عويمِن لق 
أبو قيش: 3 
أبوثر: جلذب. 6 
أبو روق: عطئة. 0 
أبو زياه: مبداك. ل 


أبوسميد الحذري: سعد (0/4 
أبو سميد البغدادي: أحمد. 02 


أب سعيد الخراز: أحمد. . (526) 


أبو سليمان الدمشقئ: 

عبدالؤحمان. لقم 
أبو الشمال: متب 6 
أبو شريح الخزام. ل 
أبو صالع. 0 
أبو الطب اللفوي. 0 
أبو العالية: زقيع. 6 


أبو عبدالحمان: عبداف. 0/60 
أبو عبداة: محتد 0 
أبو عثمان الجيري: سعيد.. (024 
أبوالعلاء المعرّئ: أحمد. ‏ (445) 
أأبو علي الأهوازي: حسن. . 440 
أبو علي يشكؤيه: أحمد. ١‏ (690) 


أبو عمران الججُوني: عبدالملك. 9) 


أبو همرر ابن العلاء: زان 

أأبو عمرو الجوْميَ: صالح 

أبو عمرو الشْيياني: إسحاق. 
أبو الفضل اراي 

أبو قلابة. 

أبو مالك: عمرو, 

أبو المتوكل: علئ. 

أبو جل لاحن 

أب مُلْم: مستد 

أبو مسلم الأصفهائ: 


أبو منذِر الشلام: 

أبو موسى الأخامرئ كيدا 
أبو نصر باهي بخ 
أبو مير عبمكروسيياة: 
5-7 

أبو يزيد المدني. 

أأبو يعلى: أحمد. 

أبو يوسف: يعقوب, 

ني بن كعب. 

أحمد بن حنيل. 

الأحمر: علئ. 

الأخفش الأكير: عبد الحميد 
إسحاق بن بشير. 


الأسدئ. 


لك 
ليق 
لل 
6 
لق 
لل 
ل 
0 


البلخئ: عبدائ. 
البلّوطي: منذر. 


بوست: جورج إدؤزه. 


الترمذَي: محد. 
ثايت البنانج. 
العليي: أحمد. 
الُوري: سفبان. 


جابر بن زيد. 


جمال الدّين الأقغاني. 


لل 
مم6 
6 
00 
الحمع) 
م 
لدم 
لين 
60 

0 

0 
لق 
نن 
0 
الام 
0 
صن 
اليل 
يلل 
مم 
لقن 
لقص 


اليد البغدادي: ابن محمد 0510 


جهرم بن صفوان. 
الحارث بن ظالم. 
الحدّادي:.. 
الخرّاني: محقد. 
الحمسن: بن يسار, 
احسن بن حي. 
حسن بن زياد. 


لم 
اق 

0 
كم 
01 

ل 
لق 


الَضيَ الاسترابادي. 
الومَانيَ: علئ. 

رويس: محصقد. 

الزنائي. 

الأثير: ين بقار 
الؤّججَاجي: عبدالّحمان. 
الزّهراويّ: خلف 
الؤْري: محمد 

ازيد بن أسلم. 


بيت 


هرس الأعلام والمصادر/ 4141 


دم 
مم 
١م‏ 
لحم 
صم 
كلم 
مم0 
عائشة: بنت أبي بكر. لمم 
عاصم الجخدري. م 
عاصم القارئئ. يلل 
عامر بن عيدلل. لوم 
عباس بن الفضل. بحم 


عبد الّحمان بن أبي بكزة. .. (07 


مم 
60 
لحم 
0 
لمم 
ل 
زرحم 
القذوي: ل 
عصام الذرين: عنمان. ‏ (0018 


اعصمة: بن عروة. 0 
العطاء: بن أسلم قد 
اعطاء بن سائب. اله 
عطاء الخراساتي: ابن عبدال. (0110. 
0 
0 
0 

0 


الكسائي: علن. 


كمب الأحبار: ابن ماع 


الكميي : عبداف. 


الشهر بن عبد الملك. 
مصلح الدّين القاري: محمد 
مُطوف بن الشخير. 


ل 
لذن 

م 

لون 
صم 
لمع 
لمم 
ين 
هه 
لمكن 


